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Die Durchbildung des Judentums unter 
der Fremdherrschaft 


Die Juden unter der persischen und makedonischen 
Herrschaft. Die jiingsten prophetischen Schriften 


Durch den weltgeschichtlichen Akt vom 24. Tischri (30. Ok- 
tober) 445, die feierliche Verpflichtung der gesamten Judenschaft 
Palaestinas, aller Geschlechter der Priester, der Lewiten und der 
Laien, auf das von Ezra aus Babylon gebrachte, vom Perserkénig 
sanktionierte Gesetzbuch war das Judentum konstituiert und auf 
eine feste Grundlage gestellt. Definitiv abgetan waren die politischen 
Aspirationen, das Streben nach Wiederaufrichtung eines unab- 
hangigen Staats, das bei der Krisis des Perserreichs nach dem Tode 
des Kambyses unter Zerubabel im Jahre 520 aufgeflammt war und 
als Versuchung, die er schroff abwies, auch an Nehemia im Jahre 445 
noch einmal herantrat; die Fremdherrschaft, welche dem Volk die 
Sorge um die auBere Politik und die eigene Gestaltung seiner irdi- 
schen Geschicke abnimmt, ist die Voraussetzung des Gesetzes. Wohl 
war die Hoffnung nicht aufgegeben, da dereinst der Tag kommen 
werde, wo Jahwe dem Samen Abrahams, seinem auserwahlten 
Volk, seine volle Gnade wieder zuwenden, wo er mit dem Weltreich 
der ,,Vélker“ oder Heiden zu Gericht gehn und die natiirliche Ge- 
staltung der Welt herstellen, in dem wieder aufgerichteten Reich 
Davids von Jerusalem aus unter dem von ihm gesalbten Konig, dem 
Messias, seine Herrlichkeit iiber die ganze Erde leuchten lassen 
werde; und immer wieder spahte man sehnsiichtig nach den Zeichen 
der Weltwende; mochte es auch nur eine Heuschreckenplage sein, 
wie bei Joel, man deutete sie auf das Kommen des Tages Jahwes 
und des erlésenden Gerichts. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 1 
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Aber es war ausschlieBlich Gottes Sache, wann und wie er sich 
erheben und den Wandel bewirken wolle. Die VerheiSung konnte 
sich jeden Augenblick erfiillen; aber ihm vorzugreifen, selbst Hand 
anzulegen, war frevelnde Vermessenheit, die Siinde, welche Ver- 
derben iiber Reich und Volk gebracht und es zur Strafe der Herr- 
schaft der verachteten Feinde, die von Jahwe nichts wuBten, 
iiberantwortet hatte. Bis der Herr selbst ans Werk ging, herrschte 
das tatsiichlich bis auf den heutigen Tag bestehende, niemals endende 
Interimistikum des Gesetzes, Die Aufgabe der Gliubigen war, sich 
in Geduld zu fiigen, die unantastbaren Gebote der Gottheit peinlich 
zu befolgen und dadurch fiir die Zukunft der Gemeinde das volle 
Heil zu gewinnen, fiir die Gegenwart aber sich den Segen zu sichern, 
den Gott auch jetzt schon den Seinen so vielfach gewihrte. Véllig 
geschwunden freilich war sein Zorn noch immer nicht; und wenn er 
in seinem unerforschlichen Ratschlu8 sich wieder emmal von seinem 
Volk abwandte und Heimsuchungen und Verfolgungen, sei es des 
Hinzelnen, sei es der Gesamtheit, durch die Heiden zulieB, so war es 
Pflicht, das demiitig hinzunehmen und willig zu ertragen, aber 
unweigerlich am Gesetz festzuhalten und unter Fiigung in seinen 
Willen lieber Gut und Leben hinzugeben, als auch nur ein Titelchen 
von ihm abzuweichen. 

AuB8erlich ist fir die Juden auf die Einfiihrung des Gesetzes _ 
ein Vierteljahrtausend ruhigen Stillebens gefolgt. Wohl hat es auch 
in dieser Zeit nicht an Erschiitterungen gefehlt, und mehrfach sind 
Kriegsstiirme auch iiber Palaestina dahingebraust. Die wieder- 
holten Feldziige der Perser und ihrer griechischen Soldtruppen be- 
riihrten Palaestina unmittelbar, die Satrapenaufstiinde und die 
grofe Rebellion der phoenikischen Stiidte seit etwa 365, die in dem 
blutigen Strafgericht, das Artaxerxes ITT. 350 iiber Sidon verhingte, 
den Abschlu8 fand, konnten nicht ohne Riickwirkung bleiben; dazu 
kam die niemals véllig schwindende wirtschaftliche Not, die nicht 
wenige Juden in Schuldknechtschaft und nicht selten durch Ver- 
mittlung phoenikischer Hiindler in die Sklaverei bei griechischen 
Herren fiihrte (Joel 4, 6). Im iibrigen wird das Interesse durch die 
Handel mit den Nachbarn in Anspruch genommen, namentlich mit 
den Edomitern, die, von den Nabataeern aus ihren alten Wohnsitzen 
verdriingt, den Siiden des ehemaligen Judaea mit Hebron besetzt 
hatten und gegen die der alte Stammha8 immer von neuem hervor- 
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bricht; daneben entladt sich in den prophetischen und eschatologi- 
schen Schriften dieser Zeit der ohnmiachtige Groll gegen Moab und 
gegen die aufbliihenden Philisterstiidte an der Kiiste. 

Auch durch die makedonische Eroberung wurde die Lage nicht 
wesentlich geiindert, wenn auch nach dem Tode Alexanders 
Palaestina und seine Nachbarschaft wiederholt der Schauplatz der 
Kampfe um sein Erbe wurde; dabei hat Ptolemaeos bei seinen 
Feldziigen nach Syrien 320 und 312 Jerusalem besetzt und zahl- 
reiche Juden nach Aegypten, speziell nach Alexandria hiniiber- 
gefiihrt. Das Endergebnis war bekanntlich, daB nach dem Tode 
des Seleukos (281), der mindestens den Hauptteil des Landes be- 
herrscht und éstlich vom Jordan mehrere Stidte, wie vor allem 
Pella*) gegriindet hat, ganz Palaestina nebst dem siidlichen Coele- 
syrien und Phoenikien von Ptolemaeos II. besetzt und von seinen 
Nachfolgern ein Jahrhundert lang, bis zum Jahre 198, in allen 
Kampfen mit den Seleukiden behauptet wurde. 

Unter der Lagidenherrschaft blieb das Judentum und seine 
innere Entwicklung von der Regierung unbehelligt, Das Streben, 
die Untertanen der griechischen Kultur zuzufiihren und sie mit 
dem herrschenden Volk zu einer inneren EHinheit zu verschmelzen, 
lag den Ptolemaeern ganz fern; vielmehr hielten sie die verschie- 
denen Volksstémme streng von einander geschieden und befestigten 
die Trennung der einzelnen Schichten durch Sonderprivilegien in 
ahnlicher Weise, wie die Spanier in ihren Kolonien. So haben sie 
denn auch, in charakteristischem Gegensatz zu den Seleukiden, 
‘nur wenige hellenistische Staidte gegriindet; in den Grenzgebieten 
Palaestinas sind es lediglich Akko-Ptolemais an der Kiiste, Philo- 
teria am See Genezareth, und Philadelpheia im alten Ammoniter- 
land; Gaza war schon seit der Eroberung durch Alexander eine 
Griechenstadt geworden. Da8 zahlreiche Griechen und Mischlinge 
sich im Lande, wenn auch nicht gerade im eigentlichen Judaea, 
niederlieBen und auf die nichtjiidische Bevolkerung einwirkten, 
war in der neuen Weltlage selbstverstandlich, ebenso, daf man, 
namentlich seit dem Niedergang des Reichs in der zweiten Halfte 


1) Huseb. chron. a. Abr. 1715. Appian Syr. 57, Es ist ein Irrtum, 
zu glauben, daf Palaestina seit 301 dem Ptolemaeos gehért habe. Hin 
Teil des Landes -war zuniichst noch in den Hinden des Demetrios (so 
Samaria) und ist dann um 296 von Seleukos erobert worden. 
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des dritten Jahrhunderts, unter Steuerdruck und mancherlei Uber- 
griffen der Statthalter und Beamten zu leiden hatte. Aber die 
Priesterschaft stand mit der Regierung gut, und dem Fortwirken der 
im Judentum dominierenden Tendenzen trat kein Hindernis entgegen. 

Die iiuBeren Vorginge, welche die Lebensbedingungen ununter- 
brochen beriihrten, haben auch in der Literatur noch mehrfach 
Widerhall gefunden. Fiir die alte Prophetie freilich, die zu den 
Ereignissen unmittelbar eingreifend Stellung nahm, war kein Raum 
mehr, seit das Volk keine aktive Politik mehr treiben konnte und 
den Weltereignissen nur noch als Zuschauer und Dulder gegeniiber- 
stand. Zugleich wurde sie innerlich, wie schon Jeremia erfahren 
und ausgesprochen hat, immer mehr durch das Gesetz ertotet: 
der Griffel des Schreibers“, die fiir alle Ewigkeit festgelegte 
Schrift, war an die Stelle der Inspiration und des lebendigen Gottes- 
worts getreten. So tritt bereits im Exil bei Ezechiel an die Stelle 
der wahren Prophetie die schriftstellernde Eschatologie, bei der die 
Prophetenrolle nur noch Maske ist"). Die Krisis des Perserreichs 
nach dem Untergang des Kambyses und Smerdis hat dann mit der 
Hoffnung auf eine Wiederaufrichtung des nationalen Staats auch 
die Prophetie noch einmal ins Leben gerufen; aber das ging rasch 
voriiber, und wie matt und epigonenhaft sind Haggai und Zacharja 
gegeniiber den alten dimonisch wirkenden Gestalten! Es folgen 
in der Perserzeit noch ein paar Nachziigler in Obadja und Joel; aber 
damit erlischt die Reihe. Wer noch als Prophet schreibt, wagt nicht 
mehr, mit seinem Namen hervorzutreten, geschweige denn, daB er, 
durch den Anlaf des Moments gerufen, als Redner vor dem Volk 
auftrite. Diese Schriften sind Broschiiren in der durch die Vorbilder 
gegebenen Form der Prophetenrede, Mahnungen an das Volk und 
Ausmalungen des verheiBenen Weltgerichts, denen oft genug jede 
bestimmte Beziehung auf ein Hinzelereignis fehlt. Derart sind 
bereits die Motivierungen des Ausbleibens des Gerichts durch allerlei 
Vergehen des Volkes aus der Zeit vor Ezra, die durch MiBverstiindnis 
den Verfassernamen Maleachi erhalten haben?). Dann folgen, aus 


1) Deuterojesaja gehért nicht hierher; er will garkein Prophet sein, 
sondern ist ein Prediger, der die Ereignisse und die Verkiindungen auslegt. 
*) Damit verbunden ist die Freude iiber die Katastrophe Edoms, der 


gleichzeitig Obadja sowie der anonyme Verfasser von Jes. 84 f, Ausdruck 
gegeben hat, 
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dem Ende der persischen oder dem ersten Jahrhundert der griechi- 
schen Zeit, die Schilderungen des kommenden Gerichts und der Um- 
wandlung der Weltlage unter der Herrschaft Jahwes und des neuen 
Kénigs von Zion, des Messias, die an das Buch Zacharjas (c. 9—14) 
angehangt und in das Buch Jesajas c. 24—27 und 33 eingelegt sind. 

Vielfach hat man diese Stiicke in betrichtlich spitere Zeit, bis 
tief in die Makkabaeerzeit hinein setzen wollen!). Es finden sich in 
ihnen auch manche AuBerungen, die sich ganz wohl auf Ereignisse 
dieser Zeit deuten lassen?), Aber wir kennen die Geschichte der 
vorhergehenden Jahrhunderte und zumal die Vorginge in Jerusalem 
und Judaea viel zu wenig, um fiir die Deutung der Anspielungen 
irgendwelche Sicherheit gewinnen zu kénnen; manche Stiicke sind 
so dunkel und iiberdies so schlecht iiberliefert*), daB sich ein wirk- 


*) So vor allem Dunm, Das Buch Jesaja, 1892, der in Jes. 24—27 An- 
spielungen auf Antiochos Sidetes, Johannes Hyrkanus, und gar in 25, 9—11 
auf Alexander Jannaeus findet, Jes. 33 etwa ins Jahr 162 und auch 34 f. 
in die makkabaeische Zeit setzt. 

2) So setzt Wetiuausen, Die Kleinen Propheten (Skizzen und Vor- 
arbeiten V) S. 183 f., den Hauptteil Deuterozacharjas ins erste Drittel des 
zweiten Jahrhunderts. [Seine Behauptung: ,Die Seleukis war nicht vor 
der Mitte des dritten Jahrhunderts der Mittelpunkt des seleukidischen 
Reichs‘ ist aber falsch: der Schwerpunkt lag hier, seit Seleukos im 
Jahre 301 in den Besitz Syriens gekommen war und hier seine Haupt- 
stadt griindete resp. Antigonia in Antiochia umwandelte; wie die Ver- 
hialtnisse damals lagen, mufte der Sitz der Regierung notwendig am 
Mittelmeer liegen.] Man kénnte weiter z. B. den von den Jerusalemern 
erschlagenen Mirtyrer 12, 10 sehr wohl auf den im Testament Lewis 16 
(unten Kap. VI) erwahnten deuten. Trotzdem halte ich mit Srapz (ZATW. II), 
Srarx (Unters. iiber Zach. 9—14, 1891) und anderen die Ansetzung in die 
erste Halfte des dritten Jahrhunderts, die Kimpfe zwischen Seleukiden 
und Ptolemaeern um Palaestina, fiir allein zulassig. 

3) So vor allem Zach. 11, 4—17 nebst 13, 7—9, die Geschichte von den 
Schlachtschafen, die der Prophet weiden soll, die im Damaskustext 19, 7 ff. 
zitiert wird (mit derselben Lesung in 11, 7 und 11 wie im massoretischen 
Text, im Gegensatz zu LXX) und nach der dann die Geschichte des Ju- 
das Iskariot gestaltet wird. Es wird niemals gelingen, diesen tiberdies 
nur liickenhaft iiberlieferten Abschnitt wirklich zu verstehn und etwa. 
herauszubringen, wer die drei Hirten sind, die 11,8 in einem Monat be- 
seitigt werden, und wer der ruchlose Hirt 11, 15 ff. ist. Die Deutung auf die 
Hohenpriester unter Antiochos Epiphanes pabt weder zu den Kinzelangaben 
noch zu der gesamten Stimmung dieses Orakels: da miiBten die Gegen- 
siitze der damaligen Zeit ganz anders hervortreten. Auch ist keineswegs 
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liches Verstiindnis niemals wird erschlieBen lassen. Aber gegen eine 
Hinabriickung in die Zeit der Religionsnot unter den Seleukiden 
und gar in die der makkabaeischen Erhebung spricht mit aller Ent- 
schiedenheit, da®B sich in diesen Stiicken weder von den tiefen 
inneren Gegensiitzen etwas findet, welche damals die Gemeinde zer- 
rissen — trotz der unvermeidlichen Androhung eines Strafgerichts 
auch tiber diese selbst infolge ihrer Sinden —, noch von den neuen 
religiésen Ideen, welche diese Zeit bewegen und in den sicher aus ihr 
stammenden Schriften iiberall hervorbrechen. Vielmehr zehren diese 
Stiicke lediglich von den altiiberlieferten Gedanken. Irgend ein 
Ereignis, das sich drauSen in der Welt vollzieht, erweckt die Hoft- 
nung, da8 nun endlich das ersehnte Weltgericht eintreten wird, 
durch das Jahwe sich allen Bewohnern der Erde als der alleinige 
Gott erweist’), und da8 dann, nach dem letzten Entscheidungs- 
kampf, der nach dem Vorbild Ezechiels ausgemalt wird, die Zeit des 
Segens unter der Herrschaft des Messias kommen wird, wo er sein 
zerstreutes Volk aus allen Landen wieder zusammenfiihrt um das 
Heiligtum von Zion und alle Vélker zu diesem wallfahrten?). 
Dazu kommt nun noch eine allgemeine Erwigung. Zu Beginn 
des zweiten Jahrhunderts ist der Kanon der Propheten lingst ab- 
geschlossen, Jesus Sirach kennt (49, 10) neben Jesaja, Jeremia und 
Ezechiel die ,,zwolf Propheten“, d.i. ihre Zusammenfassung zu einem 
Buch, dem dwdexanpdépytov. So hat denn auch Daniel unter die 


sicher, da§ die Hirten wirklich Hohepriester sind. —- Jesaja 24—27 stammt 
vielleicht aus der Zeit Alexanders und des Sturzes des Perserreichs 
(s. tiber 26, 12 ff. unten Kap. VI; auch 24, 14 ff. laBt sich darauf deuten 
[so Sueno ZATW. IV 218 ff.]; die miichtige Stadt, deren Zerstérung 25, 2; 
27, 10 f. verktindet wird, kénnte die Hauptstadt des Perserreichs sein). 
Neuerdings ist es immer mehr Brauch geworden, diese Kapitel in zahl- 
reiche Sonderstiicke aus verschiedenen Zeiten zu zerlegen (so aufer Dunm, 
Sievers, Alttest. Miscellen I, Ber. sichs. Ges. 1904, und am weitgehendsten 
P. Loumann, ZATW. 37, 1917, 1 ff.), ob mit Recht, ist mir sehr fraglich. 

’) Bezeichnend ist Jes. 26, 9 ff: ,Wenn deine Gerichte die Erde 
treffen, lernen die Weltbewohner Gerechtigkeit; erfihrt der Bése Gnade, 
so lernt er Gerechtigkeit nicht, sondern frevelt im Lande der Rechtlich- 
keit und sieht die Hoheit Jahwes nicht. Hoch erhoben war deine Hand, 
Jahwe; aber sie schauen nicht. Mdchten sie den Kifer fiir das Volk 
schauen und sich schimen, ja mége das Feuer deiner Bedriinger sie ver- 
zebren !“ 

*) Zach. 14, 16 ff. 
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Propheten keine Aufnahme mehr gefunden, sondern ist nur noch 
unter die ,,heiligen Schriften“ eingereiht; fiir die Makkabaeerzeit 
liegt die Zeit, wo zuletzt ein Prophet erschienen ist, bereits in ferner 
Vergangenheit!). Der Zustand ist eingetreten, der bei Deutero- 
zacharja verkiindet wird: ,an jenem Tage, spricht Jahwe der 
Heerscharen, vertilge ich die Namen der Gétzen aus dem Lande, 
dafs ihrer nicht mehr gedacht werde; und auch die Propheten und 
den unreinen Geist werde ich aus dem Lande schaffen. Wenn dann 
noch einer als Prophet auftritt, werden seine Eltern zu ihm sagen: 
du sollst nicht am Leben bleiben, denn du hast Liige geredet im 
Namen Jahwes, und sie werden ihn durchbohren fiir sein Propheten- 
spielen. An jenem Tage wird ein jeder Prophet sich seiner Visionen 
schémen und man wird sich nicht mehr in einen hiarenen Mantel 
kleiden, um zu liigen, sondern sagen: ich bin kein Prophet, sondern 
ein Ackerbauer?), und wenn man ihn fragt: was sind das fiir Striemen 
zwischen deinen Hianden, antwortet er: die habe ich bekommen im 
Hause meimer Liebsten.“ Der Geist des Gesetzes vertrigt eben die 
freie Inspiration nicht mehr, da das Gesetz alles definitiv geregelt 
hat. Es 148t nur noch fiir die richtige Auslegung Raum; das vom 
Gottesgeist eingegebene freie Wort will es ebensowenig dulden, 
wie den Kult der fremden Gitter, durch den die im Lande an- 
sissigen Auslinder dasselbe beflecken. 

Bei dieser Sachlage erscheint es undenkbar, da prophetische 
Schriften noch im zweiten Jahrhundert in den Kanon hitten Auf- 
nahme finden und in die abgeschlossene Sammlung hitten ein- 
geschoben werden kénnen*). Auch wird man schwerlich bezweifeln 

1) Makk. I 9, 27: im J. 161 dyéveto dhides peyaky ev tH “Iopagh, Ares 
od% byéveto ae’ Ao Huépag odx% Gdn npoyytys adtoic. Vgl. I 4, 46. 

2) So hat sich, am Anfang der grofen literarischen Prophetie, Amos 
wirklich geiuBert. Er hat mit den Scharen der Verziickten und Besessenen, 
die das Land durchzogen, den urspriinglichen Propheten, nichts gemein, 
sondern ist ein Landmann, den die Inspiration, die er fiihlt, zwingt zu 
reden und Zeichen zu geben. Das Volk hat aber den Namen doch auf 
ihn und seine Nachfolger tibertragen; hier am Ende gelangt er dann 
wieder zu seiner urspriinglichen Bedeutung zuriick. — Bezeichnend ist, daf 
dieser Ausfall in einer ,prophetischen‘ Schrift steht: der Verfasser will 
eben selbst garkein Prophet mehr sein, trotzdem er in den iblichen 
prophetischen Wendungen redet, und tritt daher auch nicht mit seinem 


Namen hervor. 
5) Fir Deuterozacharja ist es vollends ausgeschlossen, wenn Srape mit 
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kénnen, daB die Redaktion des Buchs Jesaja, d. h. die Zusammen- 
fassung und Aneinanderreihung zahlreicher ganz verschiedenartiger 
Stiicke unter dem Namen dieses Propheten, spitestens ins dritte 
Jahrhundert fallen muB, und weiter, daB die griechische Uber- 
setzung schon damals, und jedenfalls betrichtliche Zeit vor der des 
Sirach durch seinen Enkel (um 130 v. Chr.) erfolgt sein mu8. Ware 
nachtriglich in den hebraeischen Text noch das Orakel c. 24—27 
eingefiigt, so ware es wunderbar, da die aegyptischen Juden das 
anstandslos iibernommen haben sollten und sich keine Spur dieser 
nachtraglichen Anderung in LXX erhalten haben sollte. 

Somit erscheint es schon aus 4uBeren Griinden unzulissig'), mit 
der Abfassungszeit eines unter die Propheten aufgenommenen Stiicks 
unter die Mitte des dritten Jahrhunderts hinabzugehn. 


Die Priesterschaft und die Schriftgelehrten. Jesus Sirach 


Das Gesetz ist von der babylonischen Judenschaft geschaffen 
- und formuliert ihre Postulate; den Juden Jerusalems und seiner 
Nachbarschaft ist es durch aiuBeren Zwang auferlegt worden: nur 
indem der Statthalter Nehemia die volle Autoritat des persischen 
GroBkénigs einsetzte, konnte er die Annahme des Gesetzbuchs 


der sehr wahrscheinlichen Annahme ZATW. II 30 ff. recht hat, daB an 
den Schluf des Sammelbuchs, hinter Zacharja, urspriinglich die ano- 
nymen Stiicke mit der gleichlautenden Uberschrift syq° sa xwy ge- 
stellt waren: ,Ausspruch, Wort Jahwes im Land Hadrach und Damas- 
kus* Zach. 9—11; ,Ausspruch, Wort Jahwes iiber Israel‘ Zach. 12—14; 
»Ausspruch, Wort Jahwes an Israel“ Mal. 1—8, und da8 dann, als fiir 
das dritte Stiick aus 3, 1 falschlich der Eigenname Maleachi heraus- 
gelesen wurde, die beiden anderen, die anonym blieben, zu dem Buch 
des Zacharja geschlagen wurden. Da die Benennung des Buchs als ,Die 
zwolf Propheten* diesen Vorgang voraussetzt, muB er Alter sein als Jesus 
Sirach, — Dagegen ist, wie die Abweichungen in den Biichern Ezra, 
Esther, Daniel lehren, der Bestand der Hagiographen noch lange in vollem 
Flu8; so wird es auch kaum zu bestreiten sein, daf einzelne Psalmen erst 
aus makkabaeischer Zeit stammen. 

_') Absichtlich lasse ich das Argument beiseite, daf der Damaskus- 
text (unten 8.47) sowohl Jes. 24, 5. 17. 27, 6 wie Zach. 11, 11. 18, 7 
zitiert und deutet. Denn daraus wiirden die Gegner folgern, daB der 
Damaskustext jiinger sein miisse als die Zeit, in die sie die betreffenden 


Orakel setzen, so zweifellos es mir ist, daB derselbe aus der Zeit un- 
mittelbar vor 170 stammt. 


Kzras durchsetzen und seine strikte Befolgung erzwingen. Viele der 
Gebote standen in schroffem Widerspruch zu den Forderungen des 
praktischen Lebens; und wenn das Gesetz unter der Masse der Be- 
volkerung starken Anhang fand, namentlich unter dem Landvolk 
und den jetzt durch die Araber (Nabataeer) ins Gebirge Juda ge- 
drangten halbnomadischen Stimmen im Siiden, die sich schon friiher 
dem jiidischen Reich und seinen religiésen Tendenzen angeschlossen 
hatten, so verhielten sich andere Kreise, bei denen die weltlichen 
Interessen und die Beziehungen zu den Nachbarn eine gréBere Rolle 
spielten, um so renitenter, vor allem gerade in der Priesterschaft, die 
wenig Neigung verspiirte, sich den starren und unbequemen Ord- 
nungen des Gesetzes zu fiigen. Aber allmahlich wurden diese Gegen- 
satze iiberwunden. Was den ersten Generationen als harter Zwang 
erschien, wurde den unter ihm aufwachsenden Nachkommen selbst- 
verstandliche Lebensgewohnheit und Voraussetzung ihres Daseins, 
Die Priesterschaft aber erkannte, wie spiter die rémische bei den 
reformatorischen Bewegungen innerhalb der katholischen Kirche, 
welch gewaltiger Machtgewinn ihr durch die religidse Bewegung 
zuwuchs. Die Spitzen der Hierarchie werden durch sie die legitimen 
Oberhaupter der Gemeinde; die weltlichen Geschlechter und ihre 
Haupter werden aus der fiihrenden Stellung zuriickgedrangt, schon 
bei der Unterzeichnung des Gesetzes gehn die Priestergeschlechter 
ihnen voran!). Der Hohepriester wird zugleich der weltliche Leiter, 
der nasi’ (&pywyv) des Volks, der es dem fremden Oberherrn gegen- 
iiber vertritt. Weltlich genug ging es freilich in diesen Kreisen zu: 
das einzige, was wir von den Vorgangen der spiteren Perserzeit 
in der Uberlieferung erfahren, ist, daB der Hohepriester Johannes, 
der Enkel des zur Zeit Nehemias amtierenden Eljaschib, seinen 
Bruder Jesus im Tempel selbst niedergestoBen hat, weil dieser 
ihn mit Hilfe des Statthalters Bagoas (um 400 v. Chr.) aus seinem 
Amte verdringen wollte, und da Bagoas deshalb den Juden eine 
Steuer von 50 Drachmen fiir jedes beim tiglichen Opfer geschlachtete 
Lamm auferlegt und sieben Jahre spater gegen den Protest der 
Priesterschaft den Tempel betreten hat, weil er reiner sei als der 
Brudermérder?). Unter Antiochos Epiphanes geben bekanntlich 


1) Vgl. Entstehung des Judentums 8. 182 f. 
2) Joseph. Ant. X 7, 1, 297 ff. Bagoas ist uns durch die Papyri von 
Elephantine bekannt geworden, die seine Zeit festlegen und bestitigen 
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gleichartige Streitigkeiten um die fette Pfriinde den AnlaB zur 
Intervention des Kénigs und zu seinem Reformversuch; und in der 
Zwischenzeit wird es nicht viel besser ausgesehn haben. Das 
Treiben im Jerusalemer Kirchenstaat gibt eben, nur in kleinen 
Dimensionen, dasselbe Bild wie das am Hof ihrer Nachfolger in Rom 
und in allen ahnlichen Gebilden bis zu dem Kirchenstaat der in- 
karnierten Gottheit in Lhassa. 

Aber offiziell ist der Hohepriester nun einmal das von Gott 
geleitete unstrafliche Oberhaupt der Kirche, und daher fiir den 
frommen Laien mit dem Nimbus vollendeter Heiligkeit und Ehr- 
wiirde umgeben. Um 200 v. Chr. entwirft Jesus der Sohn des 
Sirach!) eine enthusiastische Schilderung der Herrlichkeit des regie- 
renden Hohenpriesters Simon II. Sohns des Johannes (Onias II.): 
,,Wie herrlich war er, wenn er aus der Hiitte hervorschaute, wenn er 
hinter dem Vorhang heraustrat, wie der Morgenstern aus den Wolken 
und wie der Vollmond in den Festtagen ..., wenn er die Pracht- 
gewander anlegte und in den héchsten Schmuck sich kleidete, wenn 
er den herrlichen Altar bestieg und den Umgang des Heiligtums 
betrat, wenn er die Opferstiicke aus der Hand seiner Briider hin- 
nahm, wihrend er bei den Holzsté®en stand, rings um ihn der 
Kranz seiner Sdhne*) wie Cedernpflinzlinge auf dem Libanon; und 


daB die (von Niese filschlich als Interpolation betrachtete) Angabe des 
Josephus, er sei otpatyyos tod &Ahov *AptaéépEov (Art. I]. 404—359) gewesen, 
yollig richtig ist; vgl. meine Schrift: Papyrusfund von Elephantine S. 70 f. 
Mit diesem Hohenpriester Jochanan reift die Tradition sowohl im Nehemia- 
buch (12, 22) wie bei Josephus vollstiindig ab; nur noch der Name seines 
Sohnes Jaddiia‘ ist beiden Quellen bekannt. Josephus lift diesen noch 
zur Zeit Alexanders regieren und setzt unter ihn die Entstehung der 
Samaritaner, die sein Bruder Manasse organisiert habe, der Schwieger- 
sohn (vgl. Neh. 13, 28) des SavaBaddérng 6 nepptete cic Laydperav bd 
Aapetoo tod tehsotatov Bacthéws catpange Jos. XI 302. Josephus hat filsch- 
lich Darius III. an Stelle von Darius II. gesetzt; aber im librigen ist seine 
Angabe richtig, wie die Papyri von Elephantine beweisen, beruht also 
auf einer vom Alten Testament unabhiingigen Tradition. — Zwischen 
Jaddaia‘ und Onias I, den Josephus XI 347 zum Sohn des Jaddta‘ macht, 
der aber nach Makk. I 12, 7. 20 (vgl, Jos. XII 43) in den Anfang des 
dritten Jahrhunderts gehort, klafft in der Hohenpriesterliste eine Liicke. 


') Ich gebe die Uhersetzung nach Swen, Die Weisheit des Jesus 
Sirach, hebriisch und deutsch, 1906. 
*) ,Briider* LXX. 
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wie Bachweiden umgaben ihn alle Séhne Aharons in ihrer Pracht, 
die Feueropfer des Herrn in ihren Handen, vor der ganzen Gemeinde 
Israels.“ Und wenn er dann den Altardienst vollendet und die 
Weinspende ausgegossen hatte ,,zu siiSem Geruch fiir den héchsten 
Gott“, a posaunten die Sdhne Aharons mit den Hornern von 
getriebener Arbeit“ und alles Fleisch warf sich nieder vor dem 
Héchsten, waihrend die Sanger zur Musik die Jubellieder anstimm- 
ten, bis er dann beim Herabsteigen, ,,den Segen Jahwes auf seinen 
Lippen“, seme Hinde iiber die ganze, aufs neue zu Boden fallende 
Gemeinde Israels erhob. Mit dem Wunsch, ,,da8 ihm nie ein Nach- 
folger fehle, noch seinen Nachkommen, solange der Himmel ist“; 
schlie8t der Hymnus. Sonst wird von ihm nur noch erwahnt, daB 
er den Tempel und die Mauer ausgebessert und ein Wasserbassin 
angelegt hat. Ganz in der gleichen Weise verherrlichen zwei freche, 
aber fiir die herrschenden Anschauungen charakteristische jiidische 
Falschungen etwa aus derselben Zeit, die Alexandergeschichte bei 
Josephus XI 8, 5 und der Aristeasbrief iiber die griechische Bibel- 
iibersetzung, die imponierende Herrlichkeit des Hohenpriesters und 
des Kultus. Auf seine Persénlichkeit und ihren inneren Wert kommt 
dabei so wenig an wie etwa bei einer Schilderung des Papstes und 
der Zeremonien der Peterskirche, sondern lediglich auf die Insti- 
tution als solche; in den von Gott auserwihlten ,,Sdhnen Sadoqs* 
{Sirach 51, 12, 9) verkérpert sich das Gesetz und die Religion des 
pegnadeten Volks und ,,der Bund mit Pinchas“ (Sirach 46, 24. 50, 
24), dem Enkel Aharons und Ahnen des Hohenpriestergeschlechts. 
In dem Hymnus auf Aharon schildert Jesus Sirach c. 45 den Ornat 
des Hohenpriesters mit allen Hinzelheiten bis zu dem Geliut der 
daran hingenden Schellen, ,damit er mit seinen Schritten Musik 
mache“. Seine Weihe und Salbung durch Mose ,,wurde fiir ihn ein 
ewiger Bund und fiir seine Nachkommen, so lange der Himmel 
steht, daB er ihn bedienen und Priester sein solle und segnen das 
Volk mit seinem Namen... . und er gab ihm seine Gebote und Gewalt 
iiber Satzung und Recht . . .. und er verdoppelte Aharons Ehre und 
gab ihm sein Erbe; die heiligen Abgaben (terimét) gab er ihm zur 
Nahrung, die Feueropfer Jahwes sollen sie essen; und er bestimmte 
die Auslese (resit) ihm zum Anteil und zum Geschenk fiir ihn und 
seine Nachkommen™. 

In derselben Zeit, den letzten Jahrzehnten des dritten Jahr- 
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hunderts, berichtet eine moralisierende Schrift, die Testamente der 
zwolf Patriarchen!), die sittlichen Weisungen, welche die zwilf Séhne 
Jakobs vor ihrem Tode ihren Nachkommen gaben, mit durch- 
gehender Bezugnahme auf die Zustinde und Anschauungen, die sich 
in der friedlichen Zeit der Lagidenherrschaft gebildet haben. Hier 
wird durchweg die Unterordnung unter Lewi geboten und jede Auf- 
lehnung gegen ihn, jeder Versuch, mit ihm zu rivalisieren und ihm 
den Rang abzulaufen, wie ihn die Nachkommen in eitler Verblen- 
dung unternehmen werden, als Auflehnung gegen Gottes Gebot 
dargestellt, die das Strafgericht zur unausbleiblichen Folge hat*). 
Allerdings hat der Herr Juda das Kénigtum gegeben, und Juda 
steht daher Lewi an Ehren zunichst; aber, wie Juda selbst seinen 
Séhnen einschirft: ,,dem Lewi gab er das Priestertum, und er hat 
das Kénigtum dem Priestertum untergeordnet; mir gab er die Dinge 
auf Erden, aber jenem die im Himmel, und wie der Himmel die Erde 
iiberragt, so iiberragt das Priestertum Gottes das Kénigtum auf 
Erden“®). Lewi ist nun einmal der Auserwihlte, der allein dem Volk 
den Segen erteilen kann‘); Lewi ,,hat die Sonne ergriffen, Juda 
den Mond“*). 

Formell ist unter der Fremdherrschaft, wie das Gesetz es vor- 
schreibt, die Hierarchie voll durchgefiihrt. Das Regiment des 
Kirchenstaates liegt in den Handen des Hohenpriesters und der 
fiihrenden Priesterfamilien ; die Oberhiupter der Laiengeschlechter®), 
die ,,Altesten“ (zeqénim, mpeofbtepor), treten in der Ratsversamm- 
lung des Synedrions hinter ihnen zuriick. Aber innerlich bereitet 
sich eine Verschiebung vor. Das religidse Leben der Gemeinde 
ist beherrscht von der vollen Durchfiihrung des Gesetzes; und diese 
ist nur méglich bei sorgfiltigem und anhaltendem Studium der 
Schrift oder aber bei williger Unterordnung unter die Belehrung, 
welche die Kundigen geben. Der priesterlichen Aristokratie der 
Kohens erwachst in dem populiren Element der Rabbiner eine stetig 


') Uber die Abfassungszeit s. u. S. 44. 

*) Ruben 6. Simeon 5, Issachar 5. 

Suc ands 

*) Ruben 6. 

*) Naphtali 5. — Ebenso im Jubilienbuch c. 31, wo Isaak den Lewi 
mit der rechten, den Juda mit der linken Hand segnet,. 

*) Vgl. Entst. d. Jud. 182 ff, 
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anschwellende Konkurrenz; auf geistigem Gebiet werden die 
Schreiber“, die Sopherim, ypoymatets, d.i. die Schriftkundigen, 
die ,,Schriftgelehrten“ immer mehr die Leiter der Gemeinde. Schon 
Nehemia hat in seiner zweiten Statthalterschaft, als er fiir die Ver- 
waltung der Vorratskammer und der Abgaben zuverlissige Leute 
brauchte, neben einem Priester, einem Lewiten und einer Hilfskraft 
aus den Laien einen ,,Schriftgelehrten“ Sadoq angestellt (13, 13). 
In den folgenden Jahrhunderten haben diese sich immer mehr zu 
einer geschlossenen Gruppe entwickelt, die der offiziellen Priester- 
schaft zur Seite tritt und sie an Ansehn und EinfluB bei der Menge 
weitaus tiberragt. Ia der rémischen Zeit haben sie langst Zutritt 
zum Synedrion gewonnen und bilden in diesem neben den ,,Hohen- 
priestern™, d. i. den regierenden und den abgetretenen Inhabern des 
hierarchischen Oberamts, und den ,,Altesten“, den Vertretern der 
Laienschaft, ee dritte Gruppe’). Zum guten Teil rekrutieren sie 
sich natiirlich aus gesetzeseifrigen Priestern, namentlich aus den 
niederen Kreisen dieser schon bei der Riickkehr aus dem Exil iiber 
4000 Képfe umfassenden Kaste, wahrend in den vornehmen Ge- 
schlechtern vielfach die weltliche Gesinnung und sehr materielle 
Interessen vorherrschten. Aber das Studium des Gesetzes stand 
jedem Laien offen, und nicht wenige Gesetzeslehrer sind aus diesen 
hervorgegangen; nach Chron. I 2, 55a sind ,,die Geschlechter der 
Schriftgelehrten von Ja‘bes“ kalibbitischen Ursprungs?). Wie sich 
die dienende, von den Priestern hochmiitig herabgedriickte Geist- 
lichkeit, deren verschiedene Klassen sich allmahlich zu der Gruppe 


1) Bei Marcus, dem die beiden anderen Evangelien mehr oder weniger 
folgen, werden die drei Gruppen stiindig aufgezahlt. Hinmal, 8, 31, ist 
die Folge noesBitepor xual Gpytepetc xat ypappatetc; sonst stehn die dpytepets 
immer yoran, bei den beiden anderen schwankt die Anordnung beliebig 
(11, 27. 14, 48. 58. 15, 1); 10, 33. 11, 18. 14, 1 sind die nsecBdtepor weg- 
gelassen. In der Apostelgeschichte sagt Lukas 4, 5 dpyovtes xat mpeoB. 
xat yp., worauf der Hohepriester Annas nebst Kajaphas, Johannes, Alexan- 
dros vat Scot ‘joav bx yévovg &pytepaterxod besonders aufgezihlt werden. 
Petrus redet sie v. 9 als dpyovteg tod haod xat mpeopotepor an (dafiir v. 23 
of doytepsic xat of mpeoBdtepor). 5, 21 berufen der dpytepedc ust ot ody 
abt co avvédptov ral nacay thy yepovsiay ty vidy "Ioponk (beide Termini 
sind offenbar identisch); 23, 14 und 24. 1 erwihnt er nur die apytepets 
nat mpecBotepor. 

2) In vy. 55b scheinen sie von dem qainitischen Stamm der Rechabiten 
abgeleitet zu werden, 
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der Lewiten zusammenschlossen!), durch Gesetzeseifer hervorhob 
und dadurch ihr Ansehn zu steigern suchte, davon gibt der Ver- 
fasser der Chronik ein anschauliches Bild, der offenbar dem Stande 
der Tempelsiinger, der Gilde der Séhne Asaphs, angehOrt hat. Fiir 
die zu seiner Zeit herrschenden Anschauungen ist bezeichnend, daB 
nach I 27, 32 Jonathan, ein Beamter und Oheim Davids, ,,ein ein- 
sichtiger Mann und Schriftgelehrter“ gewesen ist. So wird dann in 
einer Schrift aus der Religionsnot der Seleukidenzeit®) der ,,Stern“ 
bei Amos 5, 26 als der ,,Student der Tora“ gedeutet, und bei der 
Organisation der damals gegriindeten Gemeinde des neuen Bundes 
wird zwar der Vorrang der Priester formell genau beobachtet, aber 
tatsachlich werden sie der Kontrolle eines gesetzeskundigen Ephoren 
unterstellt, der auch ein Laie sein kann'). 

Aus der Tatigkeit der Schriftgelehrten sind zunichst, noch in 
der Perserzeit, mehrere Novellen zum Gesetz sowie die SchluB- 
redaktion hervorgegangen, welche die ilteren Gesetze samt der 
damit verbundenen Geschichtserziihlung in den Priesterkodex ein- 
fiigte und die fiinf Biicher der Tora Moses von der Fortsetzung 
absonderte*). Aber an den Abschlu8 der Tora schlieBt sich un- 
mittelbar ihre Interpretation, die sich endlos weiterspinnende Auf- 
gabe, ihre oft genug sich widersprechenden Gebote miteinander aus- 
zugleichen und die volle Konsequenz fiir das tiigliche Leben, fiir jede 
menschliche Handlung daraus zu ziehn. ,,Auf den Stuhl Moses. 
haben sich die Schriftgelehrten und Pharisaeer gesetzt“, sagt Jesus 
in der Matthaeusquelle 23, 2 (Bd. I, 8. 240). Wenn auch dies Wort 
schwerlich authentisch ist, gibt es doch seine Gedanken zutreffend 
wieder. Aber dieser Mose, der Offenbarer der Tora, ist selbst schon 
ein Produkt der Schriftgelehrten und die typische Inkarnation ihres 
Geistes. Der Gegensatz, den Jesus empfindet zwischen dem wahren 
Sinn des Gesetzes und seer Handhabung, besteht in Wirklichkeit 
wohl zwischen dieser und den alten Propheten, und zum Teil auch 
noch fiir die alteren, unter der Kinwirkung der groBen prophetischen 


*) Entst. d. Jud, 180 ff. 

*) Gemeinde des neuen Bundes yon Damaskus p. 7, 14 ff. s, meine 
Abhandlung §. 25. 

‘) P. 9. 14, meine Abhandlung S. 45 f. 48; vgl. die Umdeutung von 
Ezechiel 44, 15 in p. 8, 20 ff, m. Abh. 8, 28 f. 

*) Entst. d. Jud. 206 ff. 216. 
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Bewegung entstandenen Gesetze, aber nicht mehr fiir den Priester- 
kodex des Schriftgelehrten Ezra, ein Produkt echten Epigonentums, 
dessen Tendenzen die alte Gedankenwelt absorbiert haben und die 
Tora beherrschen, 

Das Gesetz vollstaéndig zu erfassen und jeden Fehltritt zu ver- 
meiden, erfordert ein unablissiges Studium, ein stindiges Griibeln 
iiber den Wortlaut und seine Tragweite. Das Endziel ist die Ge- 
winnung der ,, Weisheit“, die bei Gott thront; neben voller Erkennt- 
nis des Gottesworts gewahrt sie auch die Einsicht in die Gestaltung 
der Welt und die Grundsitze der richtigen Lebensfiihrung. Der 
Masse des Volks, die dem Erwerbsleben nachgehn muB, ist die 
Erreichung dieses Ziels unméglich; um so mehr ist es die Aufgabe 
derer, die die Weisheit errungen haben, ihr durch Wort und Schrift 
die nétige Belehrung zu geben, 

Diese Aufgabe hat sich, um das Ende des dritten Jahr- 
hunderts, Jesus der Sohn Sirachs*) gestellt. Den eigentlichen Inhalt 
seines Werks bilden Weisungen praktischer Lebensklugheit, wie sie 
seit langem so zahlreiche Schriften der orientalischen Literaturen 
(und auch der griechischen Spruchdichtung) fiillten und zuletzt in 
der Weisheit des Achigar und in der Sammlung der salomonischen 
Spriiche nebst den angehangten Bruchstiicken aus ahnlichen Werken 
vorlagen. Aber seine spezifische Farbung erhalt das Werk durch die 
Beziehung auf das Gesetz, dem alle menschliche Erkenntnis sich 
unterzuordnen hat, ,,Viele und groBe Dinge“, sagt sein Enkel in 
der Vorrede zu der griechischen Ubersetzung des Werks seines 
Ahnen, die er zu Unterrichtszwecken verfaBt hat, als er sich im 
Jahre 132 v, Chr. in Aegypten als Lehrer niederlieB, ,,sind uns durch 
das Gesetz, die Propheten und ihre Nachfolger“ — gemeint sind 
vor allem die Psalmen und die Spriiche — ,,gegeben, wofiir Israel 
das Lob der Gesittung und Weisheit verdient; und nicht nur die, 
welche das lesen kénnen, sollen (sich selbst bemiihen) einsichtig zu 
werden, sondern die Lernbegierigen miissen denen drauSen (d.1. 
denen, die nicht selbst lesen und studieren kénnen, den Exoterikern) 
niitzlich werden durch Wort und Schrift, So fiihlte mein GroBvater, 
nachdem er sich lange Zeit dem Lesen dieser Schriften hingegeben 
und darin eine ausreichende Fertigkeit gewonnen hatte, sich ge- 


1) Richtiger Jesus Sohn des Eleazar aus dem Geschlecht Siri; denn 
so ist 87°D j2 offenbar zu verstehen. 
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trieben, auch selbst etwas iiber Gesittung und Weisheit zu schreiben, 
auf daB die Lernbegierigen auch durch diese Schrift in einer auf 
das Gesetz begriindeten Lebensfiihrung noch weiter geférdert 
wiirden.“ Nicht anders auBert sich der Verfasser selbst in dem 
alphabetischen Dankhymnus am SchluB8 seines Werks, der Bd. I, 
§. 281 f. bereits im Zusammenhang mit dem Jubelruf Jesu tiber 
die Erfolge des Christentums besprochen ist: ,,Von Jugend auf 
habe ich nach Weisheit gestrebt, in meinem Gebet flehte ich um 
sie, und bis ans Ende werde ich sie zu ergriinden suchen“ (51, 13 ff.). 
Und nun ruft er die ,,Ungebildeten“ auf, ,,ihren Nacken unter ihr 
Joch zu beugen“ und von ihm die Belehrung anzunehmen, die 
sich ihnen reichlich bezahlt machen wird. So endet die Schrift 
mit einer Reklame fiir seinen Unterricht, wie bei den griechischen 
Weisheitslehrern und in ahnlicher Weise schon in den alten aegypti- 
schen Mahnungen zum Besuch der Schreibschule. 

Aber freilich, ,,die Weisheit eines Schriftgelehrten“, heiBt es 
38, 24 ff., kann nur erwerben, wer freie Zeit hat und nicht von seiner 
Hande Arbeit leben mu8; die Bauern und die Handwerker sind 
durch den Erwerb vollauf in Anspruch genommen. Darin sind sie 
auch wohl beschlagen und fiir das Gedeihen der Stadt unentbehrlich ; 
»aber in der Volksversammlung (éxxysta; der hebraeische Text 
fehlt hier) werden sie nicht befragt (?), und auf dem Richterstuhl 
sitzen sie nicht ... Wer dagegen seinen Sinn auf das Nachdenken 
iiber das Gesetz des Hichsten richtet, der erforscht die Weisheit 
aller Alten und Propheten, er ergriindet die Geheimnisse der 
Spriiche und die Riatsel der Gleichnisse. Unter den Machthabern 
tut er Dienst und erscheint vor dem Fiirsten), zieht durch das 
Land fremder Volker und erfihrt, was gut und schlecht ist?) unter 
den Menschen. Sein Herz richtet er auf den Herrn seinen Schépfer, 
vor dem Héchsten betet er, dffnet seinen Mund im Gebet und betet 
fiir seine Siinden. Wenn der Herr will, wird er mit dem Geist der 
Kinsicht erfiillt, er regnet selbst Worte der Weisheit und bekennt 
im Gebet den Herrn; er richtet Willen und Verstand richtig und 
denkt nach tiber seine Geheimnisse; er bringt seine Belehrung ans 
Licht und riithmt sich des Gesetzes des Bundes mit dem Herrn. 


» | v +S r s a 
) Evayte yyouusvon, d. i. offenbar ,vor dem nasi’‘. : 


*) Wie Gen, 2, der Inbegriff alles Wissens nnd aller praktischen Er- 
kenntnis, 
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Viele werden seine Hinsicht rithmen, in Ewigkeit geht sein Ge- 
dachtnis nicht zugrunde.“ 

In derselben Weise haben seit Jahrtausenden die aegyptischen 
Gelehrten, die ,,Schreiber“, den Vorzug ihrer Kunst gegeniiber der 
unwissenden Menge verherrlicht. Die Selbstzufriedenheit und der 
geistige Hochmut, der Stolz auf das Wissen und die formale Korrekt- 
heit, die Jesus den Schriftgelehrten und Pharisaeern zum Vorwurf 
macht, gelangt in diesen Worten zu lebendigstem Ausdruck. Trotz- 
dem ist nicht zu bezweifeln, daB es der Mehrzahl dieser Manner 
bitter ernst war mit dem Streben, den wahren Willen Gottes zu 
erforschen, und da gar manche, die wirklich religids empfanden, 
darin die volle Befriedigung ihrer Bediirfnisse und die innere Be- 
ruhigung (xodAiy &varavorv, meniicha) gefunden haben, von der 
Jesus Sirach redet. 

Indessen fiir den wahrhaft Frommen lat sich das religidse Be- 
diirfnis durch Verstandsformeln und Werkgerechtigkeit nicht 
stillen; er bedarf einer unmittelbaren Verbindung mit der Gottheit. 
Die Befolgung des gittlichen Gebots ist ihm lediglich die selbst- 
verstiindliche Voraussetzung eines wahrhaft gottergebenen Lebens, 
in dem sein Selbst vor der Gottheit in Nichts verschwindet. Aus 
diesen Empfindungen, denen die alten Propheten und dann der 
Prediger von Jesaja 40 ff. so machtigen Ausdruck gegeben haben, 
sind die schénsten der Psalmen und der Hiob hervorgegangen, und 
sie leben weiter vor allem in den Unterschichten der Gemeinde 
auch in der Zeit der Schriftgelehrten. In diesen Kreisen wird 
das Gesetz gerade dadurch innerlich tiberwunden, daB es ge- 
wissenhaft befolgt und in Fleisch und Blut iibergegangen ist, 
aber nicht mehr das Endziel, sondern lediglich die Voraussetzung 
der wahren Religion bildet. 


Innere Umbildung der Religion seit der Perserzeit. 
Universalismus und Individualismus. Die Propaganda 


Die Aufrichtung des Perserreichs und sein zweihundertjahriger, 
niemals ernstlich erschiitterter Bestand ist von tiefgreifendster 
Wirkung nicht nur fiir die Entwicklung des Judentums, sondern 
fiir die innere Umwandlung aller orientalischen Religionen gewesen. 
Hs bezeichnet einen entscheidenden Wendepunkt fiir die gesamte 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 2 


18 I. Die Durchbildung des Judentums unter der Fremdherrschaft 
eek OSE 25 a SR Ra AEA Sl nin PES SPREE SS SS AS 


Religionsgeschichte iiberhaupt, dem an nachhaltiger Bedeutung bis 
auf die Reformation kein anderer gleichkommt*): denn hier liegen 
die Wurzeln, aus denen sowohl das Christentum wie die verwandten 
Bildungen der romischen Kaiserzeit und der Islam erwachsen sind. 
Die nationale Gestaltung des staatlichen Lebens ist fiir die ganze 
Welt westlich vom iranischen Hochland definitiv begraben, an ihre 
Stelle das Weltreich und die Fremdherrschaft getreten. Damit ist 
die Religion losgelést von Staat und Politik; sie wird zu einer 
selbstandigen Macht, auf die sich die Reste des alten lebenskraftigen 
Volkstums zuriickziehn und die seine Traditionen und Brauche 
nebst seinen Zukunftshofinungen jetzt als religidse Sitze und Vor- 
schriften bewahrt. Zugleich mischen sich die Volker und die Lebens- 
formen immer mehr, die einheimischen Sprachen werden von den 
groBen Kultursprachen, zunaichst vom Aramaeischen, spater in 
immer weiterem Umfang vom Griechischen zuriickgedringt und auf- 
gesogen, Hine Fiille gemeinsamer Anschauungen und Sitten bildet 
sich aus, innerhalb deren die Religion, waihrend die grundlegenden 
Begriffe und die Vorstellungen vom Wesen der Gottheit und den 
von ibr den Glaiubigen auferlegten Pflichten sich angleichen, die 
Sonderart und damit die Berechtigung des einzelnen Kultus durch 
peinliche Konservierung einzelner Briuche und Formalien zu 
wahren sucht. Wie stark diese Angleichung gewesen ist, davon gibt. 
uns jetzt die zu Anfang der Perserzeit entstandene Weisheit des 
Achigar ein lebendiges Bild, ein aramaeisches Buch, das gleich- 
zeitig von den Juden in Elephantine gelesen und von den Griechen 
iibersetzt wird, und in dem der Unterschied der Religionen fiir die. 
praktische Gestaltung der Lebensfiihrung so wenig hervortritt, da8 
es in den Kreis der um dic heiligen Schriften der Juden gelagerten 
Biicher eintreten und ihre spitere Literatur stark beeinflussen, dem 
etwa im letzten vorchristlichen Jahrhundert entstandenen Buch 
Tobit als Ankniipfungspunkt und Vorbild dienen konnte. 

Diese Entwicklung hat den Individualismus und den Uni- 
versalismus geschaffen, welche fortan den Grundzug aller Reli- 
gionen bilden. Die Aufgabe der Gottheit ist jetzt nicht mehr, das 
einzelne Gemeinwesen, den auf einem gesonderten Volkstum be- 
‘tuhenden Staat zu schirmen, seine Macht zu erhalten und zu 


‘) Im dritten Band meiner Geschichte des Altertums habe ich diese 
Entwicklung genauer darzulegen versucht, 
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mehren, sondern sie ist zu einer universellen kosmischen Macht 
geworden, die in der ganzen Welt wirkt, wenn sie auch an einer 
bestimmten Stitte ihren Sitz hat und sich hier in ihrer vollen 
Sonderart und Herrlichkeit offenbart. Daher wendet sie sich nicht 
mehr an das Volk als Ganzes, sondern an den einzelnen Menschen; 
diesen zu gewinnen und festzuhalten, ihm fiir das irdische Leben 
und fiir die Zukunft im Jenseits eine gesegnete Existenz zu sichern, 
fiir sich selbst aber méglichst viele Anhinger zu gewinnen und da- 
durch ihr Ansehn und ihre Macht auf Erden zu steigern, wird ihre 
Hauptaufgabe. Diese Tendenzen, welche in den arischen Religionen 
und speziell in der grofen Weltreligion Zoroasters von Anfang an 
hervortreten, werden jetzt der gemeinsame Grundzug aller Reli- 
gionen; aus ihnen erwichst die intensive Propaganda und die 
Religionskonkurrenz, welche die folgenden Jahrhunderte in stindig 
gesteigerter Intensitat beherrscht. 

Auch die Religion Jahwes ist ganz in diese Bewegung ein- 
getreten. In ihr ist die Umwandlung bereits durch die eigene innere 
Entwicklung vorbereitet. Die Propheten haben den Glauben an 
den Gott vom Sinai, von Sichem und Jerusalem in den Noten, die 
den Staat bedrangten und ihm den Untergang bereitet haben, da- 
durch gerettet, daB sie ihn zu der universellen und schlieBlich zu der 
einzigen die Welt beherrschenden Macht erhoben, zum Lenker der 
Geschicke aller Volker, auch wenn diese von ihm nichts wuBten 
und nicht einmal seinen Namen kannten. Um Israels willen, zur 
Strafe fiir dessen Abfall, fiir die Verkennung seines wahren Wesens 
und seiner Gebote, verleiht er den Fremden den Sieg und la8t das 
Weltreich aufrichten; eben dadurch, durch die Vernichtung seines 
Volks und die Zerstérung seines Tempels, erweist er sich als den 
wahren, den einzigen Gott, vor dem alle andern ins Nichts ver- 
sinken. Israel steht im Zentrum der Weltgeschichte, um das 
auserwahlte Volk Jahwes drehn sich alle Vorginge auf Erden; die 
politische Geschichte wird in Religionsgeschichte umgesetzt. In 
Deuterojesajas Predigt erhalten diese Gedanken ihren groBartigsten 
Ausdruck: der Proze8 zwischen Jahwe und den Géttern der andern 
Volker ist zu Ende, sie sind von ihren Thronen herabgestiirzt, 
Jahwe allein hat die Zukunft verkiindet und sich als den Welten- 
herrscher erwiesen, Kyros ist, ohne es zu ahnen, sein Werkzeug, 
der von ihm gesalbte Konig, der Messias, 
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Diese Anschauung beherrscht die folgende Zeit durchaus. Den 
Persern wird Jahwe als der ,,Himmelsgott von Jerusalem“ vor- 
gestellt, und der Glaube, daB die Juden den Himmel verehren, ist 
seit Hekataeos von Abdera (u. 8.28) den Griechen und Rémern 
ganz gelaufig, als coelicolae werden sie bezeichnet. Zu vollem Ab- 
schlu8 kommt diese Entwicklung dadurch, daB auch der Name 
Jahwes aufgegeben und durch ,,der Himmel“), ,,der Herr“ oder 
durch das Appellativum ,,Gott“ ersetzt wird, das jetzt zum Eigen- 
namen wird. Das ist zunichst allerdings durch die Scheu veran- 
laBt, den magische und gefihrliche Krifte enthaltenden Namen aus- 
zusprechen, in Steigerung des Gebots des Dekalogs; aber es greift 
weit dariiber hinaus. Schon der Elohist sagt statt des Eigennamens 
nach nordisraelitischem Sprachgebrauch gewohnlich ,der Gott* 
(omdxn) oder einfach ,,Gott“ (omdx); der Name Jahwe wird dem 
Mose erst am Gottesberge Choreb offenbart und als eine Ent- 
stellung des Wortes Ehjeh ,,ich bin“ gedeutet, mit andern Worten, 
aus einem Higennamen in eine Aussage iiber die Gottheit um- 
gewandelt, deren Wesen in ihrer absoluten, durchaus individuell 
gedachten Existenz besteht*). Der Priesterkodex hat das iiber- 
nommen, und das Judentum hat die Entwicklung zum Abschlu8 
gebracht, indem es den Gebrauch des Namens Jahwe schlechthin 
verpént: nur die Priester durften ihn beim feierlichen Gottesdienst 
im Tempel aussprechen, im Privatleben und bei der Vorlesung der 
Schrift in den Synagogen dagegen durfte ihn niemand in den Mund 
nehmen, sondern er wurde durchweg durch Adonai, 6 xbpto¢ er- 
setzt®). So ist er nicht mehr der gesonderte, durch andere Gotter 


1) So z. B. Daniel 4, 23, und durchweg im ersten Makkabaeerbuch. 

*) Vgl. die Israeliten und ihre Nachbarstimme S. 6. 

*) Vgl. Bousser, Rel. des Judentums im neutest. Zeitalter S. 303 f. 
(2. Aufl. 354): ,Bereits die LXX iibersetzen Ley. 24, 16 (wer den Namen 
Jahwes listert, soll mit dem Tode bestraft werden) durch oyvonatwy 88 td 
6von.a Kopton Savarw dayatodcdw; vel. Jos. Ant. IL 276: xat 6 Sed¢ adt@ 
onpatver thy adtod nposyyopiay ... mept Y¢ od por Sepwerdy elmety.* DemgemiB 
definiert der Mischnatraktat Sanhedrin 7, 5 als der Gotteslisterung, die 
mit Steinigung bestraft wird, schuldig nur den, der durch Zeugen iiber- 
fiihrt wird, ,den Gottesnamen deutlich ausgesprochen zu haben‘. Erhalten 
hat sich der Name bekanntlich in Zauberformeln. Aus der Schrift der 
Gemeinde des neuen Bundes im Lande Damaskus sehen wir, daf man auch 
den Gebrauch von Elohim und Adonai verpént hat; beim Eid sprach man 
statt dessen die Namen der Anfangsbuchstaben Aleph und Lamed oder 
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anderer Stimme und Reiche limitierte Volksgott, sondern ,,der 
Herr“ schlechthin, der Herrscher iiber Himmel und Erde und iiber 
alle Menschen, der dabei aber doch seine scharf umrissene persén- 
liche Individualitit wahrt. Sie kommt zum Ausdruck in dem Gesetz, 
das er seinem auserwihlten Volke, der Gemeinde seiner ,,Knechte“, 
gegeben hat, in denen und durch die er sich der ganzen Welt offen- 
bart. Diese Beseitigung des Eigennamens der Gottheit ist recht 
eigentlich das Mittel gewesen, durch das die heiligen Schriften des 
Judentums bei den Fremden Eingang finden und schlieBlich von 
der abendlandischen Kulturwelt als Offenbarung der Gottheit 
anerkannt werden und bis auf den heutigen Tag ihre Stellung be- 
haupten konnten. Der Sinn der alten Texte wird dadurch oft genug 
geradezu in sein Gegenteil verkehrt‘), die Gottheit hat ihr inneres 
Wesen von Grund aus umgewandelt und schlieBlich sogar, durch eine 
verwegene aber konsequent durchgefiihrte Umdeutung, ihre Be- 
ziehungen zu dem auserwahlten Volk abstreifen kénnen: seit dem 
Johannesevangelium nimmt das Christentum den Namen Israel fiir 
die wahren Glaubigen und daher fiir sich selbst in Anspruch, wahrend 
es, in vélliger Umkehrung der tatsichlichen Verhiltnisse, die Juden 
als Abtriinnige betrachtet und ihnen den ferneren Anspruch auf 
denselben abstreitet?). 

Diese Gottheit, der ,,Herr“, ist die einzige reelle, auf sich selbst 
ruhende und unvergingliche Macht, die ewig und unabianderlich 
existiert, alles andere ist von ihr schlechthin abhaingig und durch 
sie ins Dasein gerufen. Im Priesterkodex ist die Idee der Welt- 
schépfung durch Gott zwar in den beriihmten Eingangsworten an- 
gedeutet, aber im folgenden noch keineswegs durchgefiihrt; vielmehr 
treten hier die alteren, mythologisch gestalteten Vorstellungen eines 


Aleph und Dalet (p. 15). Diese Gemeinde verbietet auch diesen Kid, also 
die Anrufung Gottes tiberhaupt beim Schwur; ebenso vermeidet diese Schrift 
die Gottesnamen Jahwe, Elohim, Adonai durchweg, auch in Citaten aus 
der Schrift, und verwendet nur El und daneben ,der Hinzige* (poyoyevy¢) 
und ,der Name‘ sowie einmal (20, 8) ‘Eljon. 

1) Besonders drastisch tritt das in dem vielgebrauchten Wort Jos. 24, 15 
hervor: ,ich und mein Haus wollen dem Jahwe dienen*, das durch die 
Ersetzung des Eigennamens durch den ,Herrn‘ einen total anderen Sinn 
gewonnen hat, als in dem urspriinglichen Text. 

2) In derselben Weise werden die Namen Jerusalem, Zion usw. um- 
gedeutet und ihres urspriinglichen Sinnes entkleidet. 
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Dualismus zwischen Gott und Materie wieder in den Vordergrund. 
Die Materie, der Stoff der Welt, besteht ebenso von Ewigkeit her 
wie Gott selbst, aber ungeordnet, in wiistem Dunkel; der Geist 
Gottes briitet auf den Wassern. Dann aber greift.er ein durch sein 
Wort: er schafft das Licht und ordnet das Chaos und ruft dann die 
lebenden Wesen ins Dasein; aber der Stoff, den er gestaltet, existiert 
bereits!). Jetzt dagegen wird die Idee der Weltschépfung vollig 
durchgefihrt; fiir das Judentum der folgenden Jahrhunderte ist sie 
selbstverstindlich und wird in die Erzihlung der Genesis un- 
bedenklich hineingetragen?). 

Aber dieser Schopfergott, und das ist das zweite, nicht weniger 
wichtige Moment, hat im Gegensatz zu dem abstrakten und mehr 
oder weniger pantheistischen Charakter der philosophischen oder 
theologischen Gottheit, welche die iibrige Welt anerkennt und die 
auch in der Literatur der praktischen Ethik des Orients vorherrscht, 
ihre Persénlichkeit voll bewahrt, in scharf umrissenen Ziigen, wie sie 
in der heiligen Geschichte iiberliefert und durch sie festgehalten 
waren. Die monotheistische Tendenz kommt in jeder fortschreiten- 
den Religionsentwicklung zur Herrschaft; aber in der starren, bis in 
die AuBersten Konsequenzen durchgebildeten Gestalt, in der sie uns 
im Judentum entgegentritt und die dann Mohammed iibernommen 
hat, ist sie allen andern Religionen ganz fremd. Fiir die gebildete 
Welt des Hellenismus ist es irrelevant, ob man die giéttliche Macht 
zu dem einheitlichen Begriff 6 dsdg (td Satwdviov) zusammenfaBt, 
oder auch den Namen Zeus dafiir beibehilt, oder ob man kollektiv 
ot Scot sagt®). Zu dem Wesen der jiidischen Gottheit dagegen ge- 


*) Auch im Hiob, vor allem in der groBartigen Rede Jahwes c. 38 f. 
ist dieser nicht sowohl der Schipfer wie der Gestalter der Welt. x45 findet 
sich im Hiob nicht; fiir die Bildung der Kinzelwesen wird mwy gebraucht 

*) Das Jubilaeenbuch ersetzt daher cp. 2 die Schédpfung des Lachts 
am ersten Tage durch die Schépfung des Himmels, der Erde, der Wasser 
und der Geister (Engel) aller kosmischen Erscheinungen, der segenbringen- 
den wie der verderblichen, des Lichts und der Finsternis. Abhnlich IV 
Ezra 6, 88: ,Herr, du hast im Anfang der Schépfung am ersten Tage 
gesprochen: es werde Himmel und Erde!... Dann befahlst du, einen 
Strahl des Lichts aus deinen Kammern zu holen, daS deine Werke sicht- 
bar wiirden.* 

*) Auch die israelitische Religion hat, wie das Wort ha-elohim .die 
Gétter“ fiir Gott = Jahwe zeigt, dieses Stadium durchgemacht; hier ist es 
durch den konsequenten Jahwismus der Propheten aburwandeay und 
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hort als markantester Zug die Exklusivitat: er ist ein eifersiichtiger 
Gott, der nicht nur neben sich, sondern schlieSlich auch unter sich 
keinen andern duldet. Dadurch wird ein Gegensatz gegen alle anderen 
Religionen und Kulte geschaffen, der fiir die Stellung des Juden- 
tums in der Welt entscheidend geworden ist. Darum behilt er auch 
die anthropomorphen Ziige bei, welche die philosophische Gestaltung 
der Religion abstreift: er thront zwar im Himmel, aber zugleich in 
Jerusalem, und er bleibt eine abgegrenzte Individualitat und ver- 
sinkt nicht in dem universellen ethischen und kosmischen Gesetz, 
das unwandelbar und daher ohne persénlichen Willen die Welt be- 
herrscht*). a 
Auch die Propaganda war durch die geschichtliche Entwicklung 
vorbereitet. GroBe Massen von Juden waren schon im siebenten 
Jahrhundert — da haben jetzt die Papyri von Elephantine einen ge- 
naueren Aufschlu8 gegeben — und dann durch die Vernichtung des 
jiidischen Reichs nach Aegypten gekommen; und dazu kam jetzt 
die Massendeportation nach Babylonien. Ein grofer Teil der Weg- 
gefiihrten blieb auch bei der Riickkehr unter Kyros in den neuen 
Wohnsitzen, wo es ihnen materiel sehr gut ging, und breitete sich 
von hier aus immer weiter im Perserreich aus. So stand neben der 
wiederhergestellten Zentralgemeinde in Judaea von Anfang an eine 
lebenskraftige, ihr an Zahl weitaus iiberlegene Diaspora; und diese 
war eifrig darauf aus, unter der Bevolkerung, in deren Mitte sie 


schlieBlich wird der Plural Elohim auch sprachlich als Singular verwendet. 
Auch im Achigar und anderen Texten aus Elephantine wird der Plural 
,die Gétter“ im aramaeischen ebenso verwendet, und &hnlich scheinen die 
Phoeniker ’alonim, die Sabaeer das Kollektivum il ilat gebraucht zu haben. 

1) In diesem Punkte ist das Christentum stindig fortschreitend immer 
weiter vom Judentum abgeriickt, zunichst schon durch die Erhebung 
Jesu zum Gottessohn Christus und weiter zum héyog und Gott, dann im 
vollsten Umfang durch die Aufnahme des Marienkults und des vollen 
Polytheismus im Heiligenkult. Der Sieg des Christentums tiber die kon- 
kurrierenden Religionen ist in Wirklichkeit, das kann nicht scharf genug 
‘etont werden, in weit gréferem Umfang ein Sieg des Heidentums tiber 
das Christentum gewesen. Seitdem tritt fiir die Volksreligion der welt- 
beherrschende Gott, Gott Vater, immer mehr in den Hintergrund, wie in 
allen polytheistischen Religionen: er steht dem Hinzelnen und seinen Be- 
diirfnissen, wenn in ihm nicht eine sehr tiefe religidse Empfindung lebt, 
viel zu fern. Ein entscheidender Wandel ist hier erst durch die Refor- 


mation geschaffen worden. 
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lebte, Anhinger zu gewinnen, sowohl aus religiésem Eifer, wie um ibr 
Ansehn und ihre Stellung in der Welt zu heben. Auf Diaspora und 
Proselyten ist das Gesetzbuch durchweg zugeschnitten, iiberall 
werden sie neben den eingeborenen Séhnen des Volks, dem Samen 
Abrahams, eingehend beriicksichtigt*), Wie erfolgreich die Propa- 
ganda in den niachsten Jahrhunderten betrieben worden ist, ist be- 
kannt. Uberdies wurde die Ausbreitung der Juden von den Regie- 
rungen eifrig gefordert; wie die Achaemeniden betrachteten auch 
die makedonischen Machthaber die Juden als anstellige, brauch- 
bare Leute, die dadurch, daB sie sich von der Masse der einheimischen 
Bevilkerung gesondert hielten und auf den Schutz der Regierung 
angewiesen waren, fiir diese eine Stiitze bilden konnten. Auch ihre 
Geschaftsgewandtheit, vor allem in Geldsachen, lernte man schitzen. 
So hat Ptolemaeos I., als er 312 nach der Schlacht bei Gaza den 
Siiden Syriens besetzt und auch Jerusalem eingenommen hatte und 
im nachsten Jahre beim Vordringen des Demetrios das Land wieder 
raumte, zahlreiche Juden und Samaritaner nach Aegypten iiber- 
fihrt und teils, wie die Pharaonen der 26. Dynastie und die Perser, 
als Militarkolonisten verwendet, teils in Alexandria angesiedelt, wo 
sie eine gesonderte, mit Personalprivilegien ausgestattete Schicht 
in der mannigfach abgestuften Bevolkerung der neuen Grofstadt 
bildeten?). Auch in Kyrene und den iibrigen Stadten des von ihm 


') 8. Entstehung des Judentums 8. 222 ff., vgl. S. 129 f. 

*) DaB Ptolemaeus Jerusalem an einem Sabbat besetzte, erzahlt 
Agatharchides bei Jos. c. Ap. I 209 f. = Ant, XII 5f. Bei der Raiumung 
Syriens im J. 211 [tokepatog xarécxape tag &btohoywrdtag tHy xexparnpévwy 
néhewv Diod. XIX 98, 7, von denen Diodor Akko, Joppe, Samaria, Gaza 
nennt; daB er Jerusalem zerstért habe, sagt Appian Syr. 50 (xadypyxet; 
an eine wirkliche systematische Zerstérung darf man dabei natiirlich 
nicht denken). Daran kniipft Aristeas’ Bericht iiber die Transplantation 
von 100000 (!) Juden an, von denen 30000 als Besatzungen angesiedelt 
seien (die Angabe, da® schon vorher solche jiidische Garnisonen von 
Psammetich und seinen Nachfolgern sowie von den Persern geschaffen 
selen, ist jetzt durch die Papyri von Elephantine vollauf bestatigt); die 
tibrigen habe er den Soldaten als Sklaven tiberlassen, Ptolemaeos II. habe 
ihnen die Freiheit gegeben. Diese Erziihlung wird meist verworfen, und 
gewib ist. Aristeas’ Schrift gréBtenteils eine freche Erfindung. Aber wo- 
her die grofe Masse der igyptischen Juden stammte, muBte er wissen, 
und seine Angabe iiber die alteren Militérkolonien ist richtig. Auch ist 
die Erzihlung ja keineswegs fir die Juden besonders riihmlich, und das 
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seit 307 wieder unterworfenen libyschen Gebiets hat er zur Sicherung 
seiner Herrschaft Juden angesiedelt!). Ebenso befahl Antiochos III, 
als er in den Jahren 212—205 den Osten seines Reichs ordnete, die 
Uberfithrung von 2000 jiidischen Familien (otxo:) mit ihrer Habe 
aus Mesopotamien und Babylonien nach Phrygien und Lydien, wo 
die durch den Aufstand des Achaios erzeugten Unruhen noch nach- 
wirkten. In einem Erla8 an den Statthalter Zeuxis erklart er: 
».Lch bin iiberzeugt, daB sie unsere Interessen wohlgesinnt beachten 
werden wegen ihrer Frémmigkeit gegen die Gottheit, und wei8, 
daf$ meine Vorfahren ihre Treue und Dienstwilligkeit bezeugt 
haben.“ Sie sollen nach ihrem eigenen Gesetz leben und Grund- 
stiicke mit Freiheit von der Ertragssteuer auf zehn Jahre erhalten?), 

Ahnliches wird gewi8 nicht selten vorgekommen sein. Dadurch 
und durch freiwillige Auswanderung entstehen in der gesamten Kul- 
turwelt, wie in Mesopotamien und Iran so in Syrien und Arabien, in 
Aegypten und Kyrene, in Kleinasien, auf den Inseln, so namentlich 
auf Cypern und im Pontos, in Griechenland und schlieBlich auch in 


gefalschte Hekataeosbuch epi "Iovéatwy hat sie denn auch dadurch er- 
setzt, daB nach der Schlacht bei Gaza viele Syrer freiwillig mit Ptole- 
maeos nach Aegypten ziehen, darunter auch der Hohepriester Ezekias (!) 
(Joseph. c. Ap. I 186 f. 194). Josephus Ant. XII 7 ff. und c. Ap. II 44 hat 
dann die Hrzahlungen des Aristeas und des Pseudohekataeos kontami- 
niert: Ptolemaeos kennt die Zuverlassigkeit und Treue der Juden aus ihrem 
Verhalten gegen Alexander (d. i. der jiidische Alexanderroman oben 8. 11) 
und verpflanzt sie daher nach Aegypten teils als Garnisonen teils als den 
Makedoniern gleichberechtigte Biirger von Alexandria (!) und liBt sie 
schwéren, daf sie seinen Nachkommen die Treue wahren wollen. Andere 
Scharen kommen freiwillig nach Aegypten. Ptol. II. gibt dann den in 
Gefangenschaft Lebenden die Freiheit und lat die heiligen Schriften tiber- 
seizen. — Das Material tiber die Juden in Aegypten s. bei Scuien, 
Gesch. d. jiid. Volks I[[* 33 ff. und vor allem bei Wucxen, Grundziige 
und Chrestomathie der Papyruskunde I 24. 62 und Scnusart, Hinfiihrung 
in die Papyruskunde 323. 329 (deselbst Ansiedler in einer Militarkolonie 
Lipwy xopy, die als “Iovdator Mépsot tH¢ éntyovys bezeichnet werden). 

1) Joseph. c. Ap. Il 46. Daher die auSerordentlich zahlreiche Juden- 
schaft in Kyrenaika; vgl. Strabo bei Joseph. XIV 115 ff. 

2) Joseph. Ant. XII 147 ff. Auch die Echtheit dieser Urkunde ist 
ohne jeden Grund bestritten worden (so zuletzt noch wieder von Scuusart, 
‘Archiv f. Papyrusforsch. VI 348). Nur ist, wie Hotteavx, Archiv f. Papyrus- 
forschung VI 23 evident erkannt hat, statt aa thy mpdg tov dedv eboéBerav 
im Original npds td Setoy einzusetzen; die Anderung ist eine leichte jiidische 
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Italien iiberall volkreiche, stindig anwachsende und durch die 
jiidische Betriebsamkeit zu Wohlstand gelangende jiidische Ge- 
meinden, Untereinander stehn sie in enger Verbindung und stehn 
gegen die ,,Vélker*, die Heiden, zih zusammen. Mit der Mutter- 
gemeinde in Jerusalem sind sie innig verkettet sowohl durch die 
Wallfahrten wie durch die an den Tempel gelieferte Kopfsteuer, die 
diesem gewaltige Summen einbrachte’). Auch das Institut der von 
hier zur Empfangnahme der Gelder und Kontrolle der Gemeinden 
entsandten Apostel, die wir Bd. I 265 ff. kennen gelernt haben, 
geht gewi8 schon in vorchristliche Zeit zuriick, wenn es auch 
vielleicht erst in der Makkabaeerzeit entstanden sein mag. 


Das Judentum und die Heiden. Hekataeos von Abdera. 
Der Antisemitismus 


Was den Unglaubigen vom Judentum geboten wurde, war in der 
Tat etwas ganz Higenartiges. Diejenigen Elemente der Religion und 
des Kultus, die sonst iiberall im Mittelpunkt standen, waren hier 
vollig weggefallen: es kannte weder Tempel, noch Gétterbilder, noch 
Opfer. Die Aufhebung des Opferdienstes, des zentralen Elements 
alles naturwiichsigen Kultus, mit Ausnahme der einzigen Stiitte, wo 
Jahwe ihn nicht nur gestattete, sondern als den wichtigsten Bestand- 
teil des Gottesdienstes forderte, war die in ihrer Bedeutung von den 
Urhebern ‘nicht geahnte, aber um so einschneidendere Folge der 
Konzentration des Kultus im Tempel von Jerusalem durch das 
Gesetz von 621, der héchsten Steigerung der Exklusivitaét und der 
einheitlichen Persénlichkeit Jahwes, die nur an einer einzigen Stitte 


Falschung. — Daf Seleukos I. den Juden in Antiochia und den tibrigen 
von ihm gegriindeten Stiidten das Biirgerrecht verliehen habe (Jos. XII 119 ff. 
=c. Ap. II 89), ist dagegen Schwindel, wie Josephus’ eigene Ausfiihrungen 
zeigen; vgl. auch Bell. VIL 44. 110. 

*) Auf Kos beschlagnahmt Mithridates VI. im J. 88 nach Strabo (bei 
Joseph. XIV 112) 800 Talente, die die Juden hier deponiert haben; aller- 
dings hat Wittrica, Hermes 39, 1904, 250, 1 es sehr wahrscheinlich ge- 
macht, daf es sich hier um ein Depositum der alexandrinischen Juden 
handelt. Als im J. 61 der Statthalter von Asia Flaccus den Export des 
aurum Iudaicum verbot, wurden beschlagnahmt in Apamea 100 Pfund 
Gold, in Laodikea tiber 20 Pfund, in Adramytion 100 Pfund (so Crark; 
die Lesung ist nicht sicher), in Pergamon dagegen nur wenig: Cicero 
pro Flacco 68. 
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wohnen kann. Scheinbar wurde die Bedeutung des Opferdienstes 
dadurch gewaltig gesteigert, und ganz ausfiihrlich wird er daher im 
Priesterkodex mit allem Detail des Rituals geregelt; aber tatsiichlich 
wurde er dadurch fiir den weitaus gréBten Teil der Judenschaft 
aufgehoben. Darauf beruht es, daB der Tempel mit allen Einzel- 
heiten des Opferdienstes den Juden, wenn sie nach Jerusalem 
kamen, einen so gewaltigen Hindruck gemacht hat, wie ihn die 
Schilderungen bei Jesus Sirach und im Aristeasbrief zeigen; etwas 
Derartiges bekamen sie eben, anders als alle andern Volker, sonst 
nirgends zu sehn*). 

Einen Kultus ohne Gétterbild und Tempel gab es sonst nirgends 
in der Kulturwelt; denn die persische Religion, der das urspriinglich 
auch fremd war, hat sie bekanntlich seit Artaxerxes II. angenommen. 
An ihre Stelle trat ein ,,Gebetshaus“?), in dem die heiligen Texte ver- 
lesen wurden und erlaéuternde Predigten daran ankniipfen konnten, 
ferner ausfiihrliche, genau formulierte Gebete zu allen Tageszeiten, 
bei der Mahlzeit und sonst, neben den individuellen Gebeten, in 
denen der einzelne der Gottheit seine Angelegenheiten vortrug. Dazu 
kamen dann vor allem die ,,Zeichen“ des Judentums, die absolute 
Ruhe und Enthaltung von jeglicher Tatigkeit am Sabbat, die Be- 
schneidung, und die peinlich ausgebildeten Speisegebote, darunter 
die Verpénung des Schweinefleisches, sowie zahlreiche Reinheits- 
gebote aller Art, Fasttage und ahnliches. Das alles machte auf die 
Fremden einen groSen Hindruck und umgab das Judentum mit dem 
Nimbus des Geheimnisvollen. Als sie seit Alexander der gebildeten 
griechischen Welt bekannt wurden, erschienen die Juden dieser 
zunichst als eine philosophische Sekte der Syrer ahnlich den Brah- 


1) Der Aristeasbrief hebt sogar als eine besondere Leistung der Priester 
hervor, da® sie die Schenkelstiicke der Kilber mit unfehlbarer Sicherheit 
auf den hohen Altar schleudern und da das Opferfleisch schwer und 
fett ist. Vgl. die Schilderung des Kultus von Jerusalem bei der jiidischen 
Sibylle IIL 572 ff.: edceBéwy d8pdy tepdy yévog... of vady peydoro Seod mept- 
xvdavéovaty horBZ te xviccy v 78" ab# tepute Exatdp Bats tadpwyv Catpepéwy tuatats 
upt@y ts tehetwy mpwrotéxwy biwy te xat aovov miova piha Bwwd ent peyahw 
aylws bhonapmedboyte:. 

2) xposevy%, so inschriftlich in Aegypten seit Ptol. III. Kuergetes vor- 
kommend (Dirrensercer, Or. gr. 726 und 129 = Wacken, Papyruskunde II 
no. 54), aber natiirlich schon viel alter. In der Gemeinde des neuen Buns 
des von Damaskus p. 11, 21 heiBt die nposevyy, bei Philo rpocsvuthyproy, 
mnnwn ma ,Haus der Anbetung“. 
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manen Indiens. So hat der Peripatetiker Klearch von Soli sie be- 
zeichnet, und entsprechend schildert Theophrast die Feier des Ver- 
sohnungstages’). : 

Ein zutreffenderes Bild hat wenig spater, um 290 v. Chr., Heka- 
taeos von Abdera in seinem Werk iiber Aegypten gegeben; er hat 
offenbar mit Juden verkehrt und von ihnen einige im wesentlichen 
zutreffende Kunde iiber ihr Gesetzbuch erhalten’). Hier sind die 
Juden Ausliinder, die zur Zeit einer Epidemie von den Aegyptern 
ausgetrieben wurden, ebenso wie Danaos, Kadmos und andere 
der Hervorragendsten und Unternehmendsten, die nach Griechen- 
land zogen; die groBe Masse aber wanderte nach Judaea aus, das 
damals (wie im Priesterkodex) véllig unbewohnt war. Ihr Fiihrer 
Moses, ppovijcer te xal avdpsig odd Srapépwy, grimdet Jerusalem 
mit semem Tempel und andere Stiidte und ordnet die Staats- 


1) Klearch bei Jos. c. Ap. I 22, 179, in einem Dialog, in dem er den 
Aristoteles bei seinem Aufenthalt in Kleinasien (Assos) mit einem ge- 
bildeten Juden zusammenkommen und iiber ihre Unterhaltung berichten 
iBt: ot “lovdator ex tHg Kothyg Loptag ... slaty axoyovor thy éy “Iydoi¢ 
gthocdgwy, xahodytat 63, dg pasty, of gthocopot mapa piv “lvdeig Kahavot, 
mapa 5 Ldpotc "lovdaior, todvona haBdvtes and tod téxov. Er schildert die 
ROAM xot Davudsroc xaptepta tod “IovSatov avdpd¢ ev tH tatty (also die Be- 
folgung der Speise- und Fastengebote) xat cwpposdvy. Hbenso Megasthenes 
bei Clem. Alex. Strom. I 15, 72, wo die Brahmanen bei den Indern, die 
Juden in Syrien als ot &w th¢ “Ehdadog gthosorodytes bezeichnet werden, 
Theophrast bei Porphyr. de abst. II] 26: unter den Syrern schlachten die 
Juden die Opfertiere nicht zum Genuf der Opfernden, wie bei uns, son- 
dern verbrennen sie bei Nacht, mit Honig und Wein, ty tod detvod Ly 
6 naydntyg yévoito Seats. Die zwischenliegenden Tage fasten sie; xat& 
bi ndvta todtoy tov xpdvov, &t= prhdcoyor td yévog Gytec, neck tod detov per” 
Gknhwy hadodst, tig 8 voutde thy dotowy morodytar thy Fewplay, BAgnovtes ste 
adta nat Sta thy ebydy SeoxAutodveec. 

*) Erhalten bei Diodor 40, 3 (aus Photios). Daran kniipft dann ein 
unter seinem Namen gefiilschtes Buch rept *lovdaiwy an, aus dem Josephus 
ce. Ap. I 183 ff, II 43 ff. einige Bruchstiicke bewahrt hat. Hier wird als 
seine Autoritiit ein apytepes¢ Hizkia genannt, der im Jahre 811 dem 
Ptolemaeos nach Aegypten gefolgt sei. (Hinzelne hier aufgenommene Ziige, 
wie daB die Juden in Babylon sich weigern, unter Alexander an den 
Aufriumungsarbeiten im Beltempel [Esagilla] mitzuarbeiten, scheinen auf 
brauchbarer Uberlieferung zu beruhen.) Weiter ist auf seinen Namen 
dann gar noch ein Buch tiber Abraham verfaft (Jos. Ant. I 158. Clem. 
Al. Strom. V 14, 118). Vgl. weiter Grrrcxen, Zwei griech. Apologeten 
8.10 ff, Jacony im Artikel Hekataios v. Abdera bei Paciy-Wissowa. 
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verfassung. Nach der Zahl der Monate teilt er das Volk in zwilf 
Stéimme. Er verwirft die Gétterbilder, die Gottheit ist nicht 
menschengestaltig, sondern der die Erde umschlieSende Himmel, 
der Herr des Universums (6 téy Gdwy xbptos). Infolge ihrer Ver- 
jagung gestaltet er das Leben abweichend von menschlicher Art 
und fremdenfeindlich’), so auch die Opfer. Die Regierung, die 
Rechtsprechung und die Aufsicht iiber die Befolgung der Gesetze 
und Sitten vertraut er den von ihm eingesetzten Priestern an; an 
ihrer Spitze steht der durch gpdvystc und dpery) Angesehenste als 
Hoherpriester — da das Amt im wesentlichen erblich ist, weiB 
Hekataeos nicht —, der als &yyeho¢g tHv tod Deod postaypdatwy be- 
trachtet und so blindlings verehrt wird, daB wenn er in den Ver- 
sammlungen etwas verkiindet, sich alle vor ihm auf den Boden 
werfen (vgl. o. S. 11 Jesus Sirach). Am SchluB des Gesetzbuchs steht 
Moojc dxodcas tod Deod tdde Aéyer totic “Tovdatore (= Levit. 26, 
46, 27, 34). Es sind durchweg die Anschauungen des Priesterkodex, 
die Hekataeos wiedergibt; daher wird auch die gesamte Geschichte 
gestrichen, die Juden haben nie einen Kénig gehabt, die Priester- 
herrschaft (die ,,Theokratie“) besteht seit Moses Zeiten, wie es sein 
miiBte, wenn die Konstruktion des Gesetzes der Wahrheit entsprache. 

Von sonstigen Einrichtungen wird, wie durchweg, besonders 
betont, daB die Juden, im Gegensatz zu den Griechen und andern 
Volkern, alle Kinder aufziehn miissen und so eine hohe Bevilke- 
rungszahl erreicht wird. Die Ehe- und Bestattungsgesetze weichen 
von denen aller andern Menschen ab. Auch zur Kriegfiihrung und 
Ertragung aller Strapazen hat Moses die Juden erzogen, und ein 
groBes Gebiet erobert. Das Land wurde verteilt; die Priester er- 
hielten gréBeren Grundbesitz als die iibrigen®); das zugewiesene 
Landlos darf nicht verauBert werden, so da die Armeren nicht 
durch Aufkauf verdringt werden kénnen und Menschenmangel ent- 
steht. Zum Schlu8 wird bemerkt, da unter der persischen und 
makedonischen Herrschaft eine Mischung mit Fremden eingetreten 
sei, wodurch mod\A& tOyv matpiwy totic “Lovdators vowinwy sxv7jdy. 


2) Bd yap why Wtav Eevyhastav dndydpwndy tive not prcdgevoy Biov eionyyauro, 
2) Das widerspricht bekanntlich dem Gesetz, wird aber tatsiichlich unter 
der Theokratie der Fall gewesen sein. Bei Jesus Sirach 45, 22 hinkt die 
Angabe, daB die Priester keinen Erbbesitz haben sollen, in charakteri- 
stischer Weise der Aufzihlung der reichen, ihnen zufallenden Gaben nach. 


30 I. Die Durchbildung des Judentums unter der Fremdherrschaft 
dae MODE Se a oracle lath int SAR eed ANA EERE ESR ES 


Es ist ein sehr anschauliches und im wesentlichen zutreffendes 
Bild, das Hekataeos von den Juden gezeichnet hat. Von Gehissig- 
keit und Judenha8 ist noch keine Rede; nur ihr ablehnendes Ver- 
halten gegen alle andern wird mit Recht miBbilligend hervor- 
gehoben, aber durch ihre Verjagung aus Aegypten entschuldigt. 

Mit dieser Darstellung wird die seltsame Angabe zusammen- 
hangen, daB die Spartaner unter Kénig Areus (309—265) in einem 
Schreiben an den Hohenpriester Onias I. die Juden als ihre Briider 
anerkannt haben. Sie steht im ersten Makkabaeerbuch 12, 7 in 
einem Schreiben, das der Makkabaeer Jonathan um 145 v, Chr. 
einer Gesandtschaft nach Sparta mitgibt; demselben ist ee Kopie 
des Schreibens des Areus beigefiigt (12, 19 ff.). Darin beruft sich 
Areus auf eine Schrift, aus der hervorgehe, da die Spartiaten und 
die Juden Briider und mit Abraham verwandt seien. So wie das 
Schreiben lautet, ist es unméglich echt; aber ganz aus der Luft 
gegrifien ist die Behauptung schwerlich, und es ist zu beachten, 
daB das Dokument in der Gestalt, in der wir es haben, eine doppelte 
Ubersetzung durchgemacht haben mu8, zuerst aus dem Griechischen 
ins Hebraeische, dann aus diesem wieder zuriick in das stammelnde 
Griechisch des Makkabaeerbuchs. Bei Josephus, der ganz von 
diesem abhiingt, ist dann der Versuch gemacht, es in eine ertragliche, 
dem griechischen Kanzleistil entsprechende Verfassung zu bringen’), 


1) Joseph. XII 225 ff. Die Umsetzung ist recht instruktiv: 
Makk, Jos. 

*Apys Ractheds Lnaptratdy °Ovig Bactheds Aaxsdarpoviwy “Apetoc 
tepet peyadw yatpery. ebpedy ey yoo |°Ovia yatpev. tvtoydveee ypapy tee 
mept te thy Lnapttatdy xat “lovdaiwy, | ebpopev, we 2& Evdg elev yévovg “Iov- 
Gt Gdehpot siaty, xat det sickly éx yévouc | Bator xat Aaxedarpdvrot nat dx cig mpd¢ 
"ABpadp. xat viv, ap’ ob Fyvwpysy tadta, |’ ABpdpoy olxerdrytoc. Sinatoy ody gory 
noha moryjsete ypdpovtes Hyty mept| ddedpods dpaic Svtag Sanéumecdar npo¢ 
thc elpyyys Spdv' xak ‘ueic OF dytt- | -fpdc mepl Gv Av Pobdyods. morvjoopey 
qedpopey Spiv' th xevyvy Spdv nat | 88 xat husic todto, xal tk te Spécspa 
Smapktc SpGy july tou, ual te Hpdy | ra vonrodpey, xat te adtay rowe mpd¢ 


Spty totty, Sag FEowev. 
tycehhopsde oby, Snug a&maryyet- Aypotédkyns 6 pépwy te ypdppata 
woty Spiv nate te abt, Stanépmer the entatohdg. th yeypappéver 


éotly tetpdywva. appari gory detd¢ 

Spaxovtog erethynppevoc. 
Die Umsetzung gibt den Sinn des Schreibens ganz zutreffend wieder; 
vgl. die Umsetzung von Salém (mept vig elpyivng Spay) in mepl dy ay 
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Die Verwandtschaft mit den Spartanern kennt auch das zweite 
Makkabaeerbuch 5, 9, nach dem der Hohepriester Jason nach 
seinem Sturz im Jahre 170 unter andern bei, ihnen unter Be- 
rufung darauf Schutz zu finden sucht. Erkliren la8t sich die An- 
gabe durch eine Erzaihlung wie die des Hekataeos, der Danaos, den 
Urahnen der spartanischen Kénigsgeschlechter, mit den aus 
Aegypten ausziehenden Juden kombiniert; das mag in einem der 
pseudohistorischen Machwerke dieser Zeit, auf das sich dann Areus 
berufen haben soll, weiter ausgefiihrt sein. Was freilich den Anlaf 
za der offiziellen Anerkennung dieser Verwandtschaft gegeben 
haben mag, laBt sich nicht ermitteln. Doch ist zu beachten, daB die 
spartanische Politik unter Areus die Verbindung mit dem Lagiden- 
reich und den Schutz durch eine aegyptische Armee, zu der ja auch 
jiidische Truppen gehérten, erstrebte, und weiter, daB die An- 
kniipfung fremder Vélker an Sparta auch sonst Analogien hat. 
Nicht nur die sabellischen Stamme und ihr Muttervolk, die Sabiner, 
werden (infolge der Beziehungen derselben zu Tarent) von Sparta 
abgeleitet, sondern auch die kraftige, gegen die Seleukiden ihre 
Unabhingigkeit wahrende pisidische Bergstadt Selge behauptet, 
eine spartanische Kolonie zu sein'). Das ist immerhin eine Analogie 
zu der Verwandtschaft mit den Juden. 

Bei naherer Bekanntschaft freilich muBte die anfangliche Ideali- 
sierung des Judentums notwendig in ihr Gegenteil umschlagen. 
Man fand zahlreiche absonderliche Anschauungen und aber- 
glaubische Riten und Brauche, wie die Beschneidung und die ab- 
surde Untatigkeit am Sabbat, und dazu eine hochmiitige Uber- 


Bodhyste. Auch die Ersetzung von Ynaptréta: durch Aaxedarponor ist 
durchaus korrekt. Nur der {Name des Kénigs Areus ist in beiden Ver- 
sionen in Ares oder Areios entstellt; aber eben das spricht fiir eine echte 
Uberlieferung, ebenso, da® dieser in der Tat der Zeitgenosse des Hohen- 
priesters Onias I. gewesen ist. (Josephus hat sich, mit seiner tiblichen 
Oberflichlichkeit, darum nicht gekiimmert, sondern versetzt die Urkunde 
unter Onias II. [seit ca. 240], wo es keinen Kénig Areus gab; danach 
setzt Eusebius sie ins J. 208.) Vdllig umgearbeitet ist bei Josephus der 
Schlu8, die Nennung des Gesandten und die Beglaubigung. In derselben 
Weise ist Jonathans Schreiben bei Jos. XIII 166 ff. tiberarbeitet [hier sind 
bei Josephus die richtigen Formen ’Apéw¢ und *Apget erhalten]. Die rein 
formelle Antwort der Spartaner, die den dyp0¢ tHy "Tovdatwy auch wieder 
als &8eAgot bezeichnet, steht Makk. I 14, 20 ff. 
1) Strabo XII 7, 3. 
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hebung und eine gehassige Absperrung gegen alle Andersglaubigen, 
die darin tagtiiglich verletzend fiihlbar wurde, daB der Jude mit 
keinem ,,Heiden“ zusammen essen wollte und da er alles, was 
dieser beriihrt hatte, als unrein betrachtete. Dazu kam, wie bei 
allen exklusiven Sekten, ein enger Zusammenhalt der Glaubens- 
genossen und gegenseitige Forderung der eigenen Interessen sowie 
eine rege Betriebsamkeit im geschaftlichen Leben, die die riicksichts- 
lose Ausbeutung der Ungliubigen als das gute, ihnen von Gott ver- 
liehene Recht der Juden ansah. In den Papyri von Elephantine 
treten diese Ziige vielfach sehr anschaulich zutage. Ihren drastisch- 
sten Ausdruck aber haben sie in der romanhaften Erzihlung von 
den Tobiaden Joseph und Hyrkanos gefunden, die Josephus bewahrt 
hat (s. 8. 128 ff.), einem der widerlichsten Produkte des Judentums, 
noch weit arger als das Estherbuch. Die Formalien des Gesetzes 
werden in ihr gewissenhaft beobachtet; aber von irgendwelchem 
moralischen Empfinden findet sich keine Spur, vielmehr hat der 
Erzahler seine helle Freude an den gerissenen Kniffen und brutalen 
Erpressungen, mit denen seine Helden die ihnen von der aegypti- 
schen Regierung ausgelieferten Untertanen skrupellos auspressen 
und ein riesiges Geschift machen. Der Shylocktypus tritt in diesen 
Gestalten ganz unverhiillt zutage: sie sind ein besonders an- 
schaulicher Beleg dafiir, daB diese Ziige dem Judentum nicht etwa 
erst, wie seine Apologeten behaupten, durch die Religionsverfol- 
gungen der spiteren Jahrhunderte aufgeprigt sind, sondern ihm 
von Anfang an anhaften. In der Tat liegt im Judentum von seiner 
Entstehung an das Ideale und das Gemeine unmittelbar neben- 
einander, oft genug ganz untrennbar zu einer Einheit verbunden; 
sein Wesen kann niemand richtig erfassen, wer tendenziés nur 
die eine der beiden Seiten ins Auge faBt. 

Diese Eigenart mute den Judenha8 notwendig herausfordern. 
Derselbe ist dann auch eben so alt wie das Judentum selbst. Einen 
kraftigen Nahrboden fand er vor allem in Aegypten, wo die Juden- 
schaft immer stirker anschwoll und von den Ptolemaeern durch 
eine Reihe von Privilegien geschiitzt war, die sie zwar unter die 
herrschende makedonische und griechische Bevolkerung, aber iiber 
die Masse der eingeborenen Aegypter stellte. Der aegyptische 
,Antisemitismus“ tritt uns zuerst bei Manetho (um 280) entgegen, 
bei dem, in Umkehrung der Darstellung des Hekataeos, die Juden 
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die mit Aussatz und andern kéorperlichen Gebrechen Behafteten 
sind, die, nachdem sie im Lande aufs argste gehaust und alle Tempel 
geschindet, die heiligen Tiere gschlachtet und verzehrt haben, von 
den Aegyptern verjagt werden und nun unter Fiihrung eines ab- 
triimnigen Priesters nach Syrien ziehn, Der Gott, den sie verehren, 
wird mit Seth-Typhon identifiziert; daraus, daB als dessen heiliges 
Tier der Esel galt, ist dann die alberne Behauptung entstanden, daB 
der Gott von Jerusalem unter dem Bilde eines Esels verehrt werde, 
eine Behauptung, die uns zuerst bei Mnaseas von Patara, einem 
der abgeschmacktesten Skribenten der hellenistischen Zeit (um 200), 
entgegentritt*) und dann in zahllosen Variationen, bis zu dem 
bekannten Spottkruzifix aus dem Kaiserpalast, jahrhundertelang 
wiederholt wird?). : 

Die Gegenwirkung liegt uns innerhalb der jiidischen Literatur 
in dem fanatischen Heidenha8 und der Rachesehnsucht mancher 
Psalmen und eschatologischer Prophezeiungen, und am rohesten 
im Estherroman vor, wo diese Rache wenigstens auf dem Papier 
griindlich genossen wird. Daneben versuchte man, in derselben Art 
wie die Aegypter, Babylonier, Phoeniker, Karer, Kiliker, die ein- 
heimischen Uberlieferungen den Griechen zuginglich zu machen 
und so die falschen Vorstellungen zu berichtigen und das eigene 
Ansehn zu heben. Das Alteste Erzeugnis dieser Literatur, die 
dann in den folgenden Jahrhunderten bis auf Josephus gewaltig 
angeschwollen ist, ist eine Schrift des Demetrios aus dem Ende des 
dritten Jahrhunderts*), die vor allem die Chronologie auf Grund 
der biblischen Daten und damit das Alter des Volks und die Zu- 
verlassigkeit seiner Uberlieferungen zu erweisen suchte. Viel Ein- 


1) Bei Jos. c. Ap. If 112 f. 

2) Bei Posidonios (Diod. 34, 1, s. Kap. V) wirkt sie darin nach, da§ 
Antiochos Epiphanes im Tempel das Steinbild eines langbirtigen Mannes 
findet, der auf einem Esel reitet, mit einem Buch in der Hand; er nimmt 
an, das sei das Bild des Moses. ; 

3) Clem, Alex. Strom. I 21, 141, Bekanntlich sind zahlreiche Frag- 
mente dieser Literatur aus der Sammlung des Alexander Polyhistor bei 
Euseb, praep. ev. 1X 17 ff. erhalten. Von der Art, wie spiitere griechische 
Schriftsteller, soweit sie dies Material tiberhaupt beriicksichtigten, es 
weiter umgestaltet und entstellt haben, geben die von Josephus Arch, I 159 f. 
und VII 101 ff. bewahrten Fragmente des Nikolaos von Damaskos (fr. 30, 
31. Mttuzr) sowie Justin 36, 2 ein anschauliches Bild. 


Meyer Ursprung und Anfange des Christentums, II. Bd. 3 
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druck haben diese Schriften mit ihrem naiven Glauben an die un- 
bedingte Zuverlissigkeit der biblischen Uberlieferung und die ab- 
surden Daten des Priesterkodex, die durch weitere legendarische 
Ausschmiickungen und Kombinationen nicht verbessert wurden, 
natiirlich auf die Griechen nicht machen kénnen. 

Dagegen haben gerade die Absonderlichkeiten des jiidischen 
Kultus auf weite Kreise, die fiir solche Dinge empfanglich waren, 
eine starke Anziehungskraft ausgeiibt. Sie erschienen als Gewahr, 
daB hier wirklich ein geheimes Wissen und eine wirksame Ver- 
bindung mit der Gottheit bestehe. Es schien ratsam, die Mittel, 
die hier geboten wurden, nicht zu verschmihen ; und wer erst einmal 
begonnen hatte, den Sabbat zu halten, glaubte bald genug auch an 
alles andere. Durch den Aberglauben hat das Judentum viel mehr 
Proselyten gewonnen, als durch seine religidsen Lehren; vor allem 
waren es begreiflicherweise die Weiber aus dem Volk, die ihm zu- 
liefen?). 

Inmitten dieser weitverzweigten Beziehungen steht die zentrale 
Gemeinde von Jerusalem. Ihr liegt es ob, die heilige Statte zu 
pflegen, an der Himmel und Erde sich unmittelbar beriihren; sie 
hat dafiir zu sorgen, da8 hier die von Gott vorgeschriebenen Ord- 
nungen peinlich genau befolgt werden, und ist daher die eifrige 
Hiiterin des Gesetzes. Die Judenschaft der Diaspora schaut ver- 
ehrungsvoll zu ihr auf, fiir sie ist die Tempelgemeinde mit dem 
vollen Nimbus der Heiligkeit umstrahlt; durch die Kopfsteuer und 
die Entsendung der Apostel und enger noch durch die Wallfahrten, 
die an allen drei Hauptfesten groBe Massen der Gliubigen aus aller 
Welt nach Jerusalem fiihren, ist die Verbindung und Beeinflussung 
dauernd gesichert. Wie lebendig sie schon in der Perserzeit war, 
haben fiir Aegypten anschaulich die Papyri von Elephantine gezeigt; 
daran schlieBt sich dann die Ubersetzung der Heiligen Schrift ins 
Griechische durch die aegyptischen Juden, die sich jahrhundertelang 
ununterbrochen fortsetzt und auch ganz moderne Produkte wie 
Esther, Jesus Sirach, Daniel, das Makkabaeerbuch alsbald auf- 
nimmt. Nicht minder eng ist die Verbindung mit der babylonischen 
Judenschaft gewesen, die fiir die altere Zeit durch Zacharja 6, 9 ff. 
und dann durch die Entsendung Ezras und Nehemias illustriert. 


‘) Weiteres s. Kap. IX. 


Die Gemeinde von Jerusalem und die Diaspora 85 
wird. In der Folgezeit kann das nicht anders gewesen sein, wenn 
auch Zeugnisse fast ganzlich fehlent), abgesehn von den bei Josephus 
erhaltenen Erzahlungen von der Bekehrung der Dynastie von 
Adiabene und von den Schicksalen der Gemeinde von Seleukia am 
Tigris aus viel spiterer Zeit. Wie durch diese Verbindungen, auch 
wo scharfe politische und nationale Gegensiatze bestehn, der Zu- 
sammenhang und die innere Einheit der Religion aufrecht erhalten 
wird, zeigen die Pilgerziige der katholischen Christenheit nach Rom 
und die der islamischen Welt nach Mekka oder bei den Schiiten 
nach Kerbela und Meschhed, und in friiherer Zeit die Reisen chine- 
sischer Pilger nach Indien; innerhalb des Judentums war die 
Organisation noch straffer, weil die Gegensitze der Staaten dafiir 
nicht in Betracht kamen. 


Die Aufklirung. Qohelet 


Trotz aller ,,Absonderung von den Vélkern“ (oder ,,Heiden“) 
konnte das Judentum auch in der Muttergemeinde fremden Hin- 
fliissen nicht vollig entgehn. Zum Teil waren dieselben schon durch 
die Fremdherrschaft geschaffen; dem Verkehr mit den irdischen 
Machthabern konnte man sich nicht entziehn und erfuhr dabei 
standig die Einwirkung der bei diesen herrschenden Ideen. Dazu 
kam aber die Riickwirkung der Diaspora und der Vorstellungen, 
welche die Proselyten bei ihrem Ubertritt zum Judentum mit- 
brachten und als selbstverstindliche Voraussetzungen der Welt- 
anschauung mit ihm auszugleichen suchten. Diese Einwirkung von 
auBen geht ununterbrochen neben der inneren Entwicklung aus den 
Grundanschauungen des Judentums einher. Wir kénnen in ihr zwei 
Strémungen unterscheiden: einerseits die universellen Ideen, welche 
seit der Perserzeit die religiése Entwicklung des gesamten Orients 


1) Kine Episode, die wir nicht weiter erliutern kénnen, bewahrt das 
zweite Makkabaeerbuch 8, 20 in einer Rede des Judas an seine Krieger- 
schar: die galatischen Truppen haben sich in Babylonien empért, 120000 
an Zahl; ihnen treten 4000 Makedonen und 8000 Juden entgegen, und 
wihrend jene verzagen, vernichten die Juden unter dem Beistand des 
Himmels die gewaltige Ubermacht. Die Zahlen sind natiirlich aufs irgste 
iibertrieben und die Situation zugunsten der Juden verschoben; der zu- 
grunde liegende Vorfall wird wohl in die Kimpfe unter Antiochos Theos 
oder Seleukos Kallinikos zu. setzen sein, 
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ergreifen und alle Sonderreligionen durchdringen, andrerseits die 
yon der hellenistischen Kultur ausgehende Aufklirung und das 
Eindringen der von ihr geschaffenen Lebensformen. 

Uber diese zweite Gruppe kénnen wir uns kurz fassen. Denn so 
stark auch diese Strémung zunichst anschwoll, so ist sie doch durch 
die riickliufige Bewegung der makkabaeischen Erhebung iiberwun- 
den und wenigstens fiir die palaestinensische Judenschaft véllig 
unterdriickt worden. Neben den strenggliubigen Orthodoxen und 
den Frommen gab es, wie tiberall auf Erden, allezeit weite Kreise, 
die die religidsen Gebote als eine schwere Last empfanden, die ihnen 
die Bewegungsfreiheit einschrinkte und das Leben verkiimmerte. 
Neben GenuSmenschen und weltlichen Geschiftsleuten waren es 
verstindige Realisten, die fanden, daB das Gesetz zu den auf Erden 
gegebenen Verhiltnissen schlecht passe, und Skeptiker, denen der 
gottliche Ursprung des Gesetzes und die Erfiillung seiner Ver- 
heiSungen zum mindesten zweifelhaft war. Das Problem, mit dem 
der Dichter des Hiob ringt, die Annahme eines Weltregiments, das 
dem Begriff einer von sittlichen Ideen beherrschten gerechten 
Gottheit entsprach, war fiir sie durch die Tatsachen widerlegt; die 
Annahme, daB die Guten belohnt und die Bésen bestraft wiirden, 
widersprach nur zu laut aller Erfahrung. Man mochte zugeben, 
da8B die Gottheit die Welt so gestaltet hatte, wie sie nun einmal war, 
und da8 sie je nach ihrer Laune gelegentlich willkiirlich eingriff, 
da man sie daher fiirchten und auf sie Riicksicht nehmen miisse; 
aber ein kommendes Weltgericht und eine Aufrichtung der Herrlich- 
keit Gottes und seines auserwihlten Volkes erschien diesen Leuten 
als eine térichte Ausgeburt der Phantasie, an die kein Verstindiger 
glauben kénne; und wenn doch etwas daran sein sollte, so brauchte 
man sich in der kurzen Spanne des Daseins nicht um das zu 
kiimmern, was in einer fernen Zukunft einmal geschehn kénne, 
wenn der Tod dem eigenen Leben lingst das Ende gebracht hatte, 
iiber das hinaus es kein BewuStsein und keine Existenz mehr gab. 
Hs sind die ,,Bésen“ und ,,Toren“, die Gottlosen, die Siinder und 


Spotter der Psalmen, im Gegensatz zu den ,,Gerechten“ und 
Frommen, die auf Gott vertraun!). 


1) Diese Argumentationen der Gottlosen werden in den Psalmen immer 
wieder bekimpft. Gleichartig z. B. Henoch 102, 6 ff. 103, 5 ff. und Lop. Lah, 2, 
sowie das Citat aus einer nicht erhaltenen Schrift bei Clem. Rom. ep. 123. II 11, 


Die Weltkinder und die Aufklirung. Qohelet 27 

Es ist natiirlich, daB diese Anschauungen gerade bei den 
Héhergestellten weit verbreitet waren, Priestern wie Laien, die 
durch die materiellen Interessen an die weltlichen Verhiltnisse 
gebunden waren, auf die realen Faktoren Riicksicht nehmen 
und sie ausnutzen mu8ten, wenn sie sich behaupten und vor- 
warts kommen wollten, und denen die Mittel zu iippigem 
Lebensgenu8 zur Verfiigung standen. Wie stark die fiihrenden 
Geschlechter gerade der Priesterschaft von diesen Tendenzen 
infiziert waren, ist schon erwahnt; die tiefe sittliche Korruption 
und das raffinierte, sich mit Scheinheiligkeit umhiillende Intrigen- 
spiel, welche jede Hierarchie mit sich bringt, herrschte am 
hohenpriesterlichen Stuhl von Jerusalem nicht minder als in Rom 
und in Tibet. 

Einen lebendigen Einblick in die Gedanken dieser aufgeklarten 
Realisten gibt uns das Buch Qohelet. Sein Verfasser gehért offenbar 
der weltlichen jiidischen Aristokratie an, nicht der Priesterschaft. 
Er hat sich in der Welt umgesehn, das Leben nach allen Richtungen 
griindlich genossen, und mancherlei Kenntnisse erworben; aber 
immer wieder hat er erfahren, daf das alles eitel ist und Jagen nach 
Wind, ein inhaltloses Treiben, das nichts einbringt. Das mensch- 
liche Dasein ist ohne Zweck und Ziel, ein Spielball des Zufalls, 
der Tychet), ein ewiger Wechsel, der doch nie weiter fiihrt oder 
etwas Neues schafit, was nicht schon unendlich oft dagewesen wire 
und immer wiederkehren wird. Auch der Vorzug des Weisen, 
daB er seine Augen im Kopf hat, schiitzt ihn nicht vor dem Los 
des im Dunkeln wandelnden Toren; zwischen Mensch und Tier ist 
kein Unterschied, sie alle erliegen dem Tode, und damit ist es zu 
Ende. Warum also sich abmihn? Auch von einem gerechten Welt- 
regiment kann keine Rede sein: nur zu oft gedeihn die Bosewichter 
und sterben in Ehren, mit feierlichem Begrabnis, wihrend Gerechte 
ins Elend ziehn miissen und verschollen sind. So kommt auch er 
zu dem Ergebnis, das das alte griechische Volksbuch dem Homer 
in den Mund legt und das die Folgezeit so oft wiederholt hat: ,,da 
pries ich die Toten gliicklich, die bereits gestorben sind, gegeniiber 
den Lebenden, die noch am Leben sind; und gliicklicher als beide 


1) s9pe in LXX wortlich durch cvydvenpa wiedergegeben; aber Toy 
wire weit treffender. So 2, 14: ,da erkannte auch ich, daf einerlei 
Schicksal sie alle treffen wird’. Ebenso 3, 19. 9, 2 f. 
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den, der noch nicht geworden, der nicht gesehn hat das arge Tun, 
das unter der Sonne geschieht“ (4, 2 f.). 

Als Predigt Salomos, des weisen Konigs der Vorzeit, oder viel- 
mehr als seine Rede vor einer Volksversammlung, verkiindet der 
Verfasser die Summe seiner Lebenserfahrung. Eine Tauschung ist 
dabei nicht beabsichtigt; je nach dem Bediirfnis des Moments wird 
die Rolle aufgenommen und fallen gelassen. So ist seine Schrift 
ein Seitenstiick zu den Reden der griechischen Sophisten, die den 
Nestor, Palamedes, Herakles als Verkiinder ihrer Lehren auftreten 
lassen. Er reiht die Erfahrungen und Eindriicke aneinander, die 
ihm das Leben gebracht hat, und zieht daraus immer wieder die 
gleiche Folgerung. Damit verbindet er dann Satze praktischer 
Lebensklugheit; denn den Stolz der iiberlegenen Einsicht und 
Weisheit 148t er natiirlich so wenig fahren, wie die Verfasser der 
Spriiche Salomos oder Jesus Sirach, wenn er sie auch in der Theorie 
fiir nutzlos erklart und ihr Optimismus bei ihm in einen radikalen 
Pessimismus umschligt: aus ihm spricht der kluge Weltmann, der 
die Inhaltlosigkeit des Daseins erkannt hat. Er erkennt an, daB die 
Gottheit die Welt gemacht hat und die Gaben verteilt, und daB sie 
beriicksichtigt werden mu8; aber jedes religiése Gefiihl liegt ihm 
vollig fern, geschweige denn der Glaube des Hiob, der in der willigen 
Unterordnung unter den unerforschlichen Willen der Gottheit 
und in dem BewuBtsein des reinen Gewissens die innere Beruhigung 
und die Kraft findet, jede 4uBere Heimsuchung zu ertragen. 

Eine systematische Darstellung, wie sie ein griechischer Philo- 
soph geben wiirde, liegt dem Verfasser fern; er bewegt sich fort- 
wahrend in Aphorismen. So erhalt seine Schrift etwas Sprunghaftes, 
vielfach Abgerissenes, das etwa an Hesiod erinnert*). Die ver- 
schiedenen Gedanken kreuzen sich und widersprechen sich nicht 
selten. Eben darum ist es unmdglich, im einzelnen festzustellen, wo 
eine Uberarbeitung eingegriffen und die AnstéBe, die das Werk in 
Fiille bot, durch Zusiitze zu mildern oder zu beseitigen versucht hat. 
Stattgefunden hat eine solche Uberarbeitung zweifellos; aber im 
Einzelfalle wird es fast immer dem subjektiven Ermessen iiberlassen 


1) Man kénnte auch Heraklit vergleichen; aber bei diesem greift die 
Gedankenarbeit, aus der seine granitnen Sitze hervorgehn, unendlich viel 


tiefer. Von den Modernen sind ihm Schopenhauer und yor allem Nietz- 
sche verwandt, 


bleiben miissen, ob man einen Satz, der den Grundanschauungen 
widerspricht, fiir einen Kinschub erklaren soll oder ob man ihn dem 
Verfasser noch zutraut und einen Zusammenhang der Gedanken 
herzustellen versuchen will. 

Die Schrift wird etwa um die Mitte des dritten J aden 
entstanden, der Verfasser ein alterer Zeitgenosse des Jesus Sirach 
sein). Von einer direkten Abhangigkeit vom Hellenismus kann keine 
Rede sein, und ganz verkehrt wire, den Verfasser etwa zu einem 
Epikureer zu machen. Aber doch spiirt man das Wehen griechischer 
Luft, wie denn auch in der Sprache und dem Satzbau griechische 


1) Es scheint geboten, mit der Datierung so weit wie méglich hinauf- 
zugehn. Denn daf die Schrift in den Kanon aufgenommen ist, ist nur 
begreiflich, wenn ihr Ursprung friih verschollen war und man sie wirk- 
lich als salomonisch hinnahm und sich mit ihr abfand, so gut es gehn 
mochte; wire sie erst in makkabaeischer Zeit entstanden, wo die Gegen- 
sitze schroff entwickelt waren und wo die Richtung, welche der Qohelet 
vertritt, abgestoBen war und von den mit einander ringenden Saddu- 
kaeern und Pharisaeern gleichmifig als gottlos bekimpft wurde, so hatte 
sie sich nie durchsetzen kénnen. — Alle Versuche, Anspielungen auf 
Zeitereignisse zu finden, sind verfehlt. Die Erzihlung von dem armen 
aber weisen Jiingling, der aus dem Gefaingnis auf den Thron kommt, 
wahrend der alte, aber térichte Konig gestiirzt wird, bezieht sich nicht 
auf ein geschichtliches Ereignis, sondern auf die stereotypen Erzihlungen 
der populiren orientalischen Pseudohistorie, von der die in die Alexander- 
geschichte aufgenommenen Erzahlungen von dem Girtner Abdalonymos, 
der Kénig von Sidon wird (Curt. IV 1, 16 ff. Justin. XI 10, 8; bei Dio- 
dor XVII 47 von Tyros, bei Plut. de fort. Alex. II 8 von Paphos), und 
yon Straton, der durch eine List seines Sklaven Kénig von Tyros wird 
(Justin. XVIII 8, 6 ff.; die Geschichte ist der Herodots von Dareios’ Er- 
hebung zum Kénig analog), Proben geben. Gleichartig sind die Mirchen 
von Kyros, von Sargon u. a. — Erméglicht ist die Aufnahme des Qohelet 
in den Kanon durch den Nachtrag, der den Verfasser als einen weisen 
Mann preist, der viele zierliche Spriiche aufzuspiiren und niederzu- 
schreiben gestrebt hat; freilich ,sind die Worte der Weisen wie Ochsen- 
stachel ... Und im iibrigen, mein Sohn, laf dich warnen: des vielen 
Biicherschreibens ist kein Ende, und viel Disputieren ermiidet den Leib. 
Das Ende der ganzen Sache wollen wir héren: Gott fiirchte und seine 
Gebote befolge, denn das ist der Inbegriff des Menschen.‘ Das erinnert 
lebhaft an die Auferung des zweiten Petrusbriefs iiber unseren lieben 
Bruder Paulus, der so viele schéne Briefe geschrieben hat; nur schade, 
daB sie mitunter schwer verstindlich sind und so die Unverstindigen ins 
Verderben bringen; also nehmt euch in Acht! — Direkt gegen Qohelet 
gerichtet ist die apokryphe ,Weisheit Salomons‘, s. Kap. IX. 
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Binfltisse erkennbar sind. Auch die Gedanken beriihren sich; 
die innere Zersetzung des Judentums beginnt, es macht den Ver- 
such, in die gleichen Bahnen einzulenken, wie das Griechentum. 
Wenn die eifrig gepflegte Literatur der Weisheitsspriiche in den 
gnomischen Sentenzen Hesiods (und schon der jiingeren Schichten 
der homerischen Epen) und der Elegiker ihre Parallele hat, so tritt 
uns im Qohelet die pessimistische Lebensauffassung entgegen, die 
sich daneben in Griechenland, dort von den untern Stiinden aus, 
weithin ausbreitet und das Bediirfnis nach einer Erlésungsreligion 
erzeugt, das dann die Orphik und die verwandten Richtungen zu 
befriedigen suchen. Auch sonst sind die Analogien garnicht selten, 
ohne da8 man irgendeine direkte Beeinflussung anzunehmen hatte: 
der Satz 4,4 ,,ich sah, daB alles Miihen und alle tiichtige Arbeit 
durch den Wetteifer des einen mit dem andern entsteht“, erinnert 
an Hesiods Wort von der guten, schépferischen Eris und dem Cio; 
der schroffe Ausfall auf die Weiber 7, 28 hat sein Gegenstiick in dem 
xaKdy yovatxes sowie bei Hesiod und Semonides‘), die Mahnung 
zum Lebensgenu8 in der Jugend und die Schilderung des Elends 
des Alters beriihrt sich mit Mimnermos und den gleichartigen 
AeuBerungen. Formell steht der Verfasser trotzdem noch auf dem 
Boden des Judentums; aber man kann nicht zweifeln, daB er, hatte 
er zu Anfang des zweiten Jahrhunderts gelebt, mit Freuden die 
Last abgeschiittelt und sich mit vollem Eifer der hellenistischen 
Bewegung angeschlossen haben wiirde. 


?) Bei Jesus Sirach 25, 18 ff. ist das breit ausgefiibrt, wie bei Semonides, 
und da fehlt denn auch die Anerkennung des tiichtigen Weibes nicht. 
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Die ,Frommen* und die Vertiefung der ethischen 
Anschauungen. Testamente der zwélf Patriarchen, 
Jubilaeenbuch, Damaskusschrift 


So weit auch die Ergebnisse auseinandergehn, zu denen Qohelet 
und Jesus Sirach gelangen, gemeinsam ist beiden der Stolz auf ihre 
Bildung, auf die ,,Weisheit“, die sie in miihseliger Geistesarbeit er- 
griindet haben. Sowohl die Schriftgelehrten wie die Weltkinder 
gehéren den hoheren Schichten der Gesellschaft an; mit gering- 
schatziger Herablassung sehn sie herab auf die Massen des arbeiten- 
den Volks, das sie belehren und leiten wollen. 

Aber in diesen Massen pulsiert das religidse Leben mit weit 
starkerer Intensitait. Mit inbriinstiger Gliubigkeit haben sie das 
Gesetz ganz in sich aufgenommen. Hs erfiillt ihr ganzes Leben. 
Das eigene Denken steht ihm nicht, wie in der ,, Weisheit“, als eine 
selbstandige, wenn auch mit ihm iibereinstimmende Erkenntnis- 
quelle zur Seite, sondern ordnet sich ihm schlechthin unter. In 
jedem Moment ihres Daseins fiihlen sie sich in unmittelbarer Ver- 
bindung mit der Gottheit und spiiren ihre Wirkung in allem und 
jedem. 

Wie in jeder gleichartigen Entwicklung — es sei hier nur an die 
verschiedenen Phasen des Ménchtums, an die Pietisten und Metho- 
disten, an den Sufismus, und im Buddhismus an die transzendente 
Lehre vom ,,groBen Fahrzeug“ (Mahajana) erinnert — geht auch im 
Judentum die Fortbildung und Verinnerlichung der Religion nicht 
von den Gelehrten, sondern von den innerlich gepackten Schichten 
des Volks aus. Es sind die Stillen im Lande, die in diesen Ideen 
leben und weben. Sie nennen sich die ,,Frommen“ schlechthin, 
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Chasidim, eigentlich ,,die der Gnade Teilhaftigen“, denen Gott 
in seiner Gnade das rechtliche Verhalten, Gottesfurcht und Frémmig- 
keit, gewiihrt hat. Schon in den Psalmen wird das Wort, neben dem 
weit hiufigeren saddiqim ,,die Gerechten“, als Parteiname derer 
verwendet, die sich als die wahre Gemeinde Gottes fiihlen, der 
Armen und Bedriickten, die ihr Vertrauen allein auf ihn setzen, im 
Gegensatz zu den ,,Frevlern“ (resa‘im), den selbstsiichtigen und 
gottlosen Weltkindern, die scheinbar die Macht auf Erden in Handen 
haben, denen aber die Strafe des Gerichts droht, das, wenn Gottes 
Langmut erschépft ist, ihrer Herrlichkeit ein furchtbares Ende 
bereiten wird'). In der Seleukidenzeit finden wir sie dann zu einem 
organisierten Verbande zusammengeschlossen, der ,,Versammlung 
der Chasidim“, ovvaywyi “Actdatmy?). Sie werden bezeichnet als 
,eine starke Macht aus Israel, ein jeder, der sich willig dem Gesetz 
hingab“; es sind die Leute, fiir die das Gesetz die absolute Lebens- 
norm bildet, das ihr Verhalten auch in der Politik und im Kriege 
regelt. Natiirlich sind sie von den eigentlichen ,,Schriftgelehrten“, 
den ypapmateic, nicht scharf geschieden, denn auch sie griibeln 
eifrig iiber die Schrift, und gar manche dieser Gelehrten haben 
zweifellos zu ihnen gehért. Aber dennoch besteht ein Unterschied, 
ja ein latenter Gegensatz: bei den Schriftgelehrten dominiert der 
Verstand, beiden Frommen das Gemiit. Die Lehren jener stehn in 
den Proverbien und bei Jesus Sirach, die religidsen Empfindungen 
der Frommen haben in den Psalmen einen fiir alle Zeiten vorbild- 
lichen Ausdruck gefunden. 

Das eifrige Studium der Schrift, des Gesetzes, der Propheten und 


) Ps. 30, 5. 31, 24. 37, 28.50, 5. 97, 10. 182, 9.16. Sirach 51, 12, 15 
seine Frommen“, of Sator «tod; ferner 149, 1 ,die Gemeinde der Frommen‘, 
éxxdyota Ostwv; 32,6 ,jeder Fromme‘. 

*) Makk. I 2, 42 covaywyy "Actdatwy, toynpol Bovdper amd “lopayh, mac 
6 Exovoraldpevos tH voy; ihre Gegner sind auch hier die daptwhol xat 
&v8pe¢ a&vonot, die reSa‘im. Ihr Anschlu8 an Judas ist entscheidend fiir 
dessen Erfolge (ebenso II, 14, 6), wie ihr Ubertritt zu Alkimos fiir diesen 
(I 7, 18). svvaywy% ist in dieser Zeit noch nicht die Bezeichnung des 
Gebetshauses, der npocsvyy, sondern bedeutet einfach , Versammlung* 
Sap, so Makk. I 8, 44; ebenso I 7, 12 emtovovnydyaay mpdo “Adutwov 
xat Banyidqy ovvaywy yoapparswy, extyrysae Sixace, wodurch zugleich 
auf den Unterschied zwischen den ,Gelehrten* und den ,Frommen‘ 
Licht fillt. 
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der iibrigen als kanonisch anerkannten Biicher, vor allem der 
Psalmen, ist beiden Gruppen gemeinsam, ja die Frommen sind, 
soweit ihre Vorbildung dazu reicht, nur um so mehr darauf an- 
gewiesen, da sie in dem untriiglichen Gotteswort den sicheren 
Leitstern in allen Noten der Gegenwart besitzen. Die ge- 
schichtlichen und kulturellen Bedingungen, unter denen es ent- 
standen ist, oft aus ganz ephemeren, lingst vollig verschollenen 
Anlassen, kommen dabei natiirlich nicht in Betracht: das 
Gotteswort ist ewig und absolute Wahrheit, und wer es nur 
richtig zu deuten weif, findet in den einzelnen, oft genug be- 
liebig herausgegriffenen und aufs kiihnste umgedeuteten Satzen 
die Lésung der Ratsel des Geschehns und die geheimnisvolle 
Offenbarung der Zukunift'). 

Indessen in Wirklichkeit vollzieht sich in diesen Deutungen 
eine langsam aber stetig fortschreitende Umwandlung und Ver- 
tiefung der Religion. Die Absicht jedes theologischen Systems; 
in schriftlichen Offenbarungen die religidsen und ethischen An: 
schauungen fiir alle Ewigkeit unabanderlich festzulegen, kann 
das Ziel niemals erreichen. Die Kirche vermag die Entwicklung 
wohl zu verlangsamen und oft genug in die verhingnisvollsten 
Trrwege zu treiben, kann aber einen villigen Stillstand und 
eine dauernde Homogenitat auch mit den gewaltsamsten Zwang- 
mitteln niemals voll verwirklichen; denn die Bedingungen des 
Daseins andern sich und die Anschauungen wandeln sich trotz 
aller Orthodoxie ununterbrochen, sei es fortschreitend, sei es, 
wie auf religidsem Gebiet nur zu haufig, in riickliufiger Be- 
wegung, und eben die Interpretation der heiligen Texte und die 
aus ihnen gezogenen Folgerungen sind das Mittel, durch das sich 
dieser Wandel, zunichst den Beteiligten selbst meist vollig un- 
bewuBt, vollzieht. 

Das entscheidende Moment ist die Vertiefung und die Indi- 
vidualisierung der Ethik: das Gesamtvolk, das fiir die alte Religion 


1) Zahlreiche Belege bietet vor allem die Damaskusschrift. Sie be- 
stitigt, was ja ohnehin selbstverstiindlich ist, daB die Art, wie das Neue 
Testament die Schrift willkiirlich verwendet und deutet, weit alter und 
allgemein tiblich gewesen ist. Sie hat sich dann im Christentum zwei Jahr- 
tausende hindurch ununterbrochen fortgesetzt bis in die Art hinein, wie 
die Bibeltexte in den Predigten der Gegenwart verwendet werden. 
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dominierend im Mittelpunkt stand, tritt, wenn auch nicht in der 
Theorie und in der von der Uberlieferung geformten theologischen 
Sprache, so doch in der Praxis ganz in den Hintergrund, das sitt- 
liche Verhalten des einzelnen Menschen wird das maBgebende (vgl. 
o. 8. 17 ff.). 

Sehr anschaulich tritt uns die Verfeinerung der sittlichen Emp- 
findung in einem Volksbuch entgegen, das etwa zu Ende des dritten 
Jahrhunderts entstanden sein mag. Es sind die o. 8. 12 schon er- 
wahnten Testamente der zwolf Patriarchen, die Mahnreden, welche 
jeder der Séhne Jakobs auf dem Totenbett an seine Nachkommen 
gerichtet hat‘). Das Buch steht auf streng gesetzlichem Standpunkt, 
es fordert die unbedingte Unterordnung der Laien, auch des Kénigs- 
stamms Juda, unter den von seinem Ahnherrn an privilegierten 
Stamm Lewi (s. 0. 8.12); das Gesetz ist ihm unbedingte Autoritat, 
und wenigstens von den Lewiten wird verlangt, da8 sie lesen lernen 
und es ununterbrochen studieren und lehren*). Aber die heiligen 
Geschichten werden nicht nur legendarisch weiter ausgesponnen’), 
sondern vor allem ethisch vertieft und die schweren AnstéBe, die 
sie dem geliuterten moralischen Gefiihl bieten, nach Méglichkeit 
beseitigt oder durch tiefe Reue und gittliche Strafen gebiiBt*). Der 


1) DaB sie nur in wiederholter Uberarbeitung, mit christlichen Zu- 
siitzen, erhalten sind, ist oben schon erwihnt. Aber der Kern geht in 
vorseleukidische Zeit zuriick, da die Zusiitze, welche im Gegensatz zu der 
urspriinglichen Tendenz von der Versiindigung der Priester reden, eben 
aus dieser stammen. Die iilteste Fassung citiert die Damaskusschrift 
4, 14, wonach Lewi von den drei Netzen geredet hat, mit denen Beli ‘al 
Israel fiingt: Unzucht, Reichtum (Habgier) und Profanation des Heiligen. 
Das steht zwar nicht wértlich so in dem uns vorliegenden Testament 
Lewis, deckt sich aber vollstiindig mit der in diesem und den ibrigen 
Testamenten vorliegenden Auffassung. 

*) Test. Lewi 13 Sdé§are 8 xol Syetc th téxva Sudiv ypdupora, tva 
Pywot cbvecty ty ndoy ti Cwy adtiy, Gvaywidoxovtes adraksintwg toy yopov 
Deod, Gt mag, O¢ yvdcetat vopov deod, tyr PHoeta, xat odn Fotar Ebvoc Srov 
Sma&yer* nat ye moddobd¢ ¢thovg Smip yovetc uryaetat, xat emdopuyicovar mohhot 
ty avipdrwy dovredoae adth uat dnodcat vonoy tx tod otdpatog adtod. 

*) So durchweg die Geschichte Josephs; ferner z, B. bei Juda seine 
Jagden und Kriege, die Besiegung und Tétung Esaus durch Jakob (= Ju- 
bil. 38), bei Zebulon der Fischfang, ferner bei Lewi die Vision, die ihm 
die sieben Himmel zeigt, u. a. 

*) So bei Ruben wegen Bilha, bei Simeon, Zebulon, Dan, Gad wegen 
Joseph, bei Juda wegen Tamar. Lewis Bluttat gegen Sichem wird c. 6 
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Schwerpunkt liegt durchaus in den sittlichen Mahnungen, der Hin- 
schirfung, die Siinden zu meiden, die in den sich erginzenden 
Testamenten im einzelnen eingehend geschildert und in ihren ver- 
hangnisvollen Wirkungen dargelegt werden’). Durchweg wird 
Wohltatigkeit, Mitleid und Nichstenliebe aufs nachdriicklichste ein- 
gescharft; die sorgfaltige Beobachtung der kultischen Vorschriften 
wird selbstverstindlich durchweg vorausgesetzt, tritt aber den 
ethischen Forderungen gegeniiber ganz zuriick, von Abfall von Gott 
und Gétzendienst ist nur nebenbei als Folge der Siinde, speziell der 
Unzucht, die Rede. 

Weit stirker treten diese Momente in dem den Testamenten 
nahe verwandten Jubilaeenbuch?) hervor, einer legendarischen Be- 
arbeitung der Urgeschichte bis zum Auszug aus Aegypten, die, 
ahnlich wie die Chronik in der Bearbeitung der Geschichtsbiicher®), 
die Dinge so darzustellen sucht, wie sie verlaufen sein miiBten, wenn 
die Voraussetzung des ewigen Bestands des Gesetzes, das natiirlich 
schon die Urvater genau befolgt haben, und des standigen gittlichen 
Hingreifens zutrefiend und wenn die zusammengestiickelte Uber- 
lieferung wirklich einheitlich ware; nur erfordert der Text der Tora 
natiirlich eine viel gréBere Riicksichtnahme als der der spateren 
Biicher und ist daher gréStenteils wortlich aufgenommen. Auch 
hier tritt der ethische Standpunkt iiberall hervor, ebenso die 


gemaBS dem Segen Jakobs Gen. 49, 5 ff. verurteilt (ebenso z. B. im sog. 
vierten Makkabaeerbuch 2, 9), dagegen c. 2.5 und 7 gebilligt oder wenig- 
stens entschuldigt (ebenso Jubil. 30, 18 ff.). Hier wurde allerdings durch 
die sich widersprechende Beurteilung der Tat in der Tora dem gliubigen 
Juden ein freies sittliches Urteil fast unméglich gemacht [dem orthodoxen 
christlichen Religionslehrer geht es ja gegeniiber dem A. T. durchweg 
ebenso]. 

1) Auch an dem Versuch einer physiologischen Erklirung fehlt es 
nicht (Ruben 2 f.), und ebensowenig an einer casuistischen Hrérterung 
iiber die zwiespiltigen Fille (ASer 2). 

2) Auch henty, Téveorg genannt, im Gegensatz zu dem Schwergewicht 
der kanonischen. Der richtige Titel ist ,Buch der KHinteilung der 
Zeiten nach ihren Jubeljahren und (Jahr)wochen“, Damaskustext 16, 2, 
ygl. Jubil. Eingang und Unterschrift.. Die Einkleidung ist, da der 
,lngel des Angesichts* am Sinai dem Moses die Vorgiinge offenbart und 
aufschreibt, auf Grund der ,himmlischen Tafeln‘, auf denen sie auf- 
gezeichnet sind. 

8) Auch das Johannesevangelium 148t sich vergleichen. 
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Verwerfung des Gétzendienstes; vor allem aber wird die peinliche 
Befolgung der kultischen Satzungen eingeschirft, der Beschneidung, 
der Reinheitsvorschriften und Speisegebote usw. Ganz speziell aber 
liegt dem Verfasser die Heiligung des Sabbats und die Innehaltung 
der iibrigen Festzeiten am Herzen. Wie so vielen Religionen oder 
vielmehr Kirchen hat auch den Juden die Festlegung des Kalenders 
groBe Schwierigkeiten bereitet und erst im Mittelalter zu einer 
definitiven Regelung gefiihrt. Der Verfasser glaubt, die wahre, von 
Gott geschaffene Zeitrechnung gefunden zu haben, und bestimmt 
die Lange des Jahres auf 364 Tage (52 Wochen); danach sollen, 
ohne Riicksicht auf den Mond, der die Zeiten verdirbt und von Jahr 
za Jahr zehn Tage vorgeht, alle Feste gefeiert werden, und nach 
sieben Jahrwochen, im neunundvierzigsten Jahr, das Jubeljahr (das 
also mit dem siebenten Sabbatjahr zusammenfallt)'). Das wird 
immer von neuem eingescharft und die Periodisierung der gesamten 
Geschichte danach berechnet und fiir die Zukunft verkiindet. Es ist 
eine schwere Siinde des Volks, daB es, wie von Mose vorausverkiindet 
wird, diese Ordnung nicht befolgt und dadurch die Festzeiten pro- 
faniert, das Gesetz vergiBt und das Strafgericht iiber sich herbei- 
fiihrt?). Die gleiche Lehre iiber die Linge des Sonnenjahrs ver- 
kiindet das auf den Namen des Erzvaters Henoch auf Grund der 
Offenbarungen des Engels Uriel verfaite ,,Buch iiber den Umlauf 
der Himmelslichter“ (Henoch c. 72—82), das er seinem Sohn Methu- 
sala iibergeben hat*); und diese Schrift wird im Jubilaeenbuch als 
seine Quelle fiir die Chronologie zitiert (4, 17 ff.), allerdings offenbar 
in einer Alteren Gestalt als der uns vorliegenden und verbunden mit 
kultischen Vorschriften iiber das Verzehren der Opferspeisen (7, 38. 

1) 6, 30 ff 

*) 1, 14. 6, 38 ff. 23, 19; vgl. Henoch 82, 4 ff 

*) Diese Schrift kennt bereits der von Alexander Polyhistor excerpierte 
jiidische Schriftsteller (die Benennung Eupolemos beruht wabhrscheinlich 
auf einem Versehen) bei Euseb. praep. ev. IX, 17, 8 f. Henoch, identisch 
mit Atlas, hat die Sternkunde erfunden (dotpodoyfay ebpyxévat), nicht die 
Aegypter; tod 8 "Hydy yevicdar vtdy Matovodhav, by maven 8° dyyéhwv dood 
Tydvat, xal Trd¢ obtw¢ Entyvavat, Dann bringt Abraham die Astrologie 
nach Aegypten. Ahnlich der Anonymus c. 18, 2 und Artapanos c. 18, 1, 
bei dem weiter die gesamte Staatseinrichtung, Weisheit und Religion der 


Aegypter von Moses stammt, der mit Musaios und Hermes gleichgesetzt 
wird, 


Das Jubilaeenbuch. Die Gemeinde des ‘neuen Bundes 47 


21, 10), die sich in unserem Texte nicht finden, und mit einer Ver- 
kiindung der zukiinftigen Schicksale ,,bis zum Tage des Gerichts“ 
(10, 17), aus denen sich die verschiedenen Mahnreden und Apo- 
kalypsen entwickelt haben, die in unserem Henochbuch lose an- 
einander gereiht sind?). 

Um diese Lehren hat sich eine Gruppe von Frommen (,,Ge- 
rechten“) zusammengeschlossen, aus der denn auch die angefiihrten- 
Schriften, die ihr Programm enthalten, hervorgegangen sein miissen. 
Weiteres iiber sie erfahren wir aus einer im Jahre 1910 in der 
Rumpelkammer (Geniza) der Synagoge von Altkairo in groBen 
Bruchstiicken wiederaufgefundenen Schrift, die in den Zeiten der 
Religionswirren um 170 v. Chr. entstanden ist, als die Glaubigen 
sich von dem abtriinnig gewordenen Volk trennten und als ,,Ge- 
meinde des neuen Bundes“ oder ,,der vollkommenen Heiligkeit“ nach 
Damaskus auswanderten?). Daraus erfahren wir, daB ,,als die Zeit 


1) Dazwischen eingeschoben sind bekanntlich Stiicke, in denen Noah 
der Trager der Offenbarung ist und von seinem ihm aus der Entriickung 
erscheinenden Grofvater Henoch Belehrung erhilt (65, 1 ff.), Dem ent- 
spricht Jubil. 21, 10 ,so habe ich geschrieben gefunden in dem Buch 
meiner Vorvater und in den Worten Henochs und in den Worten Noahs‘. 

*) Veréffentlicht von S. Scuecurer unter dem irrefiihrenden Titel: 
Documents of Jewish Sectaries, vol. I: Fragments of a Zadokite Work. 
Danach, mit einer Reihe von Verbesserungen, bei R. H. Cuarnes in seinem 
groBen Sammelwerk: The Apocrypha and Pseudepigrapha of The Old Test., 
vol. If 1913. Durch den Irrtum Scuecurers, der die Schrift einer bei 
den Karaeern erwihnten Sekte der Zadokiten zuschrieb, an deren Stelle 
dann andere die Saddukaeer gesetzt haben, ist dem Verstindnis lange 
Zeit der Weg versperrt worden. Die zahlreichen zum Teil ganz phanta- 
stischen Deutungen, die daraus erwachsen sind, bediirfen keiner Er- 
wihnung; wesentlich geférdert haben das Verstiindnis Gressmann ZDMG. 66, 
1912, 491 ff., der die Schrift aber falschlich als eschatologische Apokalypse 
auffaBte, und G. F. Moore, The Covenanters of Damascus, a hitherto 
unknown Jewish Sect, Harward Theol. Review IV 1911; wie dieser ist auch 
Lautrreacu, Midrash and Mishnah, in The Jewish Quarterly Review VI 
1915—16, dem Richtigen vielfach nahe gekommen. Den historischen Zu- 
sammenhang dargelegt und das Datum ermittelt habe ich in der Abhand- 
lung: Die Gemeinde des Neuen Bundes im Lande Damaskus, eine jiidische 
Schrift aus der Seleukidenzeit, Abh. Berl. Ak. 1919 (mit vollstindiger 
Ubersetzung). — Ein Teil des Textes liegt in zwei Recensionen vor; die 
zweite Handschrift enthilt, abgesehn von den Textvarianten und Schreib- 
fehlern, eine Erweiterung des Schlusses der Mahnrede, die den fluktuieren- 
den Charakter derartiger Texte in derselben Weise yeranschaulicht, wie 
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des Zorns zu Ende ging“, angeblich 390 Jahre nach Nebukadnezar’), 
Gott sich seines Volkes oder vielmehr des ,,Restes“ wieder annahm 
und fiir die ,,welche ihre Siinden einsahen und erkannten, daB sie 
wie Blinde seien, die nach einem Wege tasten“?), ,,eimen Lehrer der 
Gerechtigkeit*) aufstellte, sie auf den Weg seines Herzens zu fiihren“. 
Thnen hat er seine Geheimnisse offenbart, vor allem auch, wie im 
Jubilaeenbuch, seine Sabbat- und Festordnung‘); so haben sie, wie 
es im Anschlu8 an das gewaltsam auf sie gedeutete Lied Num, 21, 18 
heiBt, einen Brunnen gegraben mit vielen Wassern“ — der Brunnen 
ist die Tora, die ihn gruben, sind die sich Bekehrenden Israels, der 
daneben erwihnte ,,Gesetzgeber“ (oder nach Amos 5, 26 ff. ,,der 
Stern“) ist der Student der Tora, diese selbst das ,,.Kénigszelt“, als 
das die auch in LXX vorliegende Interpretation den verschollenen 
Gottesnamen Sakkit bei Amos erklarte®); als Priester wird durch 
eine verwegene Deutung einer AuBerung Hzechiels (44, 15) die ganze 
Gemeinde aufgefaBt*), obwohl in ihren Satzungen der formelle 
Vorrang der Priester (der Sdhne Aharons oder Sadogs) und der 
Lewiten streng beobachtet wird. Genaueres iiber die geschichtlichen 
Herginge und den Lehrer erfahren wir natiirlich nicht. Die in den 
Bund der Umkehr (nawn, Reue, petdvora)“ Hingetretenen’), die 
,Auserwihlten und bei Namen Berufenen“*), sind durch den 
formellen Akt der Aufnahme in die Gemeinde und die dabei iiber- 


die verschiedenen Redaktionen der Testamente der zwélf Patriarchen oder 
das Henochbuch. 

1) Das wire um 200 v. Chr.; die Zahl ist aber aus HEzechiel 4, 5 ent- 
nommen. 

2) Ob der Zusatz ,zwanzig Jahre‘, der auch sprachlich deutlich als 
Glosse erkennbar ist, die Zeit bis zur Auswanderung der Gemeinde an- 
gibt, ihre Griindung und das Auftreten des Lehrers also um 190 y. Chr, 
zu setzen ist, liBt sich nicht sicher entscheiden. 

§) 1, 11, In der Erweiterung der zweiten Handschrift (B) wird er aufSer 
mit diesem Ausdruck (20, 28. 84) auch ,Lehrer des Einzigen (177 4a)‘, 
des poyoyevyc, d. h. Gottes (20, 32) genunnt. Darin gelangt der Gegeny 
satz gegen die zum Hellenismus abgefallenen Gitzendiener besonders 
scharf zum Ausdruck. 

4) 8, 12 ff. 6, 18; vgl. 16, 2f. 

5) 6, 24. 7, 14, 19, 84. 

$) 3, 20 ff. 

19, 14. 

8) 3, 28 und sonst, s. u. S, 115 f. 
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nommene Verpflichtung in einen ,, neuen Bund (xatvi} Stadyjxy)“ mit 
Gott getreten — ganz wie nachher die Christen durch die Taufe und 
das Abendmahl —, der den am Sinai und unter Josia geschlossenen 
Bund erneuert; sie allein sind das wahre Israel und die Erben seiner 
VerheiBungen und Traditionen im Gegensatz zu der abtriinnigen 
und in der Irre wandelnden Masse’). 

Zu den kultischen Geboten, in denen die Vorschriften der Tora 
kasuistisch weiter entwickelt werden, vor allem der ganz detailliert 
ausgebildeten Heiligung des Sabbats, der Beobachtung der ge- 
schlechtlichen Reinheit — jede Verletzung derselben und jede ver- 
botene Ehe gilt als ,,Befleckung (Profanierung) des Heiligtums“ — 
der Absonderung von den Heiden und den Gottlosen treten auch 
hier, mit ihnen untrennbar verbunden, die sittlichen Vorschriften, 
die Pflege der Gerechtigkeit und der Nachstenliebe, die Unter- 
driickung der Selbstsucht, des Hasses und der Rachegeliiste. Daher 
wird unter anderm die Weihung eines Feindes an die Gottheit und 
iiberhaupt die Selbsthilfe verboten. Besonders bezeichnend ist, da8 
die Monogamie gefordert, die Polygamie als Unzucht verurteilt wird. 
Damit geht die Gemeinde ebenso wie spiter das Christentum weit 
iiber die sonst im Judentum herrschenden Anschauungen hinaus. 
Die Fortschritte der sittlichen Empfindung sind eben so stark, daB 
hier wie in allen ahnlichen Fallen selbst der starre Buchstabe des 
Gesetzes sich den Forderungen der Moral beugen mu8: durch eine 
sehr kiinstliche Interpretation wird die Monogamie als in der Tora 
von der Schépfung an vorgeschrieben dargestellt; David wird damit 
entschuldigt, daB zu seiner Zeit, von Josuas Tode bis auf die Hin- 
setzung Sadogs, des Ahnen der legitimen Priesterschaft von 
Jerusalem, das Buch der Tora versiegelt in der Lade gelegen habe’). 


1) Wenngleich die Schrift erst unter der Hinwirkung der Religionsnot 
verfaBt ist, durften die ihr zugrunde liegenden Anschauungen doch 
bereits an dieser Stelle aufgenommen werden, da sie ja damals nicht erst 
neu entstanden, sondern die Voraussetzung fiir das Verhalten der Ge- 
meinde sind. 

2) 4, 19 ff. Ebenso erklirt bekanntlich Jesus (Marc. 10, 5) die: Er- 
laubnis der Tora zur Ehescheidung als von Moses lediglich a thy 
oxhnpoxaptiay Suav gegeben und beruft sich fiir die Unzulissigkeit der- 
selben auf Gen. 1, 27, ebenso wie der Damaskustext fiir die Monogamie. 
— Analog ist, daB die Ehe mit der Nichte verboten wird, und da§ andrer- 
seits das Gebot aufgehoben wird, jeden zu téten, der sich verfiihren lit, 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 4 
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Die Anbahnung des Dualismus 


Die fortschreitende Vertiefung und Popularisierung der ethischen 
Anschauungen ist nun entscheidend geworden fiir die innere Um- 
wandlung der Religion. Das ethische Postulat erhebt fortdauernd 
immer wuchtiger und unabweislicher den Anspruch, da§ der all- 
miichtige Gott, der Himmel und Erde geschaffen hat, der den 
Menschen durch sein auserwahltes Volk die ewigen Satzungen offen- 
bart hat, nach denen sie leben sollen, nun auch selbst das Welt- 
regiment gemif den Forderungen der Gerechtigkeit fiihre und, wie 
er verheiBen hat, nicht nur das Gesamtvolk aus seiner geknechteten 
Lage erlése und ihm die ungliubigen Heiden unterwerfe, deren 
Weltherrschaft er bisher noch immer duldet, sondern vor allem auch 
jeden Hinzelnen nach Verdienst behandle, den Frommen und Recht- 
lichen belohne, den gottlosen Frevler bestrafet). Aber zu der Er- 
fahrung steht diese Forderung in schrofistem Widerspruch; ver- 
gebens sucht man, in derselben Art, wie es friiher Solon und seine 
Zeit getan hatte, die Lésung in der Langmut Gottes, der gnadig 
dem Siinder noch eine Frist gewahrt, bis schlieBlich die Strafe doch 
nimmer ausbleibt, und erklirt umgekehrt das Leiden des Frommen 
durch geheime Siinden, fiir die er biiBen muB. Allerdings wird durch 
das Griibeln dariiber das moralische Empfinden und das BewuBtsein 
der Schwache und Siindhaftigkeit des Menschen noch weiter ge- 
steigert, wie es uns in den Psalmen so vielfach entgegentritt; aber 
zugleich wird der Konflikt zwischen dem Postulat und der Wirklich- 
keit nur um so stirker empfunden, da sich durch die Auflésung der 
Geschlossenheit des Volks und der Blutsverbinde der Schwerpunkt 
in das religiése und sittliche Verhalten des Kinzelnen verschoben hat 
und da die Strafe nur zu oft nicht den Schuldigen, sondern dessen 
unschuldige Nachkommen trifft — ein Einwand, den schon Ezechiel 
vergeblich zu bekimpfen versucht hat: ,die Vater aBen saure 
Trauben, und den Séhnen werden die Zihne stumpf*. Zu der Hohe 
der Ethik Hiobs oder Platos, daB das auBere Schicksal gegeniiber 
dem sittlichen BewuStsein ganz gleichgiiltig ist und der Schwerpunkt 


Sabbat und Feste zu entweihen (Exod. 31, 14 f. 35, 2); der Schuldige 
soll 7 Jahre lang beobachtet werden, ob er sich bessert. 

1) Im allgemeinen vgl. tiber das ethische Postulat meine Gesch. d. 
Alt. I 1 (Elemente der Anthropologie) § 76 f. 
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ausschlieBlich im eigenen Gewissen liegt, und zu der willigen 
Fiigung im den Willen der allmachtigen und daher iiber jede mensch- 
liche Verantwortung erhabenen Gottheit, wie sie der Hiob verlangt, 
vermégen sich zu allen Zeiten nur ganz wenige auserlesene Geister 
zu erheben; auch in den Psalmen ist diese tiefere Auffassung neben 
den vorherrschenden popularen Vorstellungen nur ganz vereinzelt 
zum Ausdruck gelangt. 

So steht man vor einem Problem, das sich mit den Mitteln der 
iiberkommenen Religion nicht lésen lieB und gebieterisch auf eine 
Umwandlung derselben drangte. Die Frage nach dem Ursprung 
sowohl des Bésen wie des Ubels und seinem Verhiltnis zu dem 
allmachtigen Schépfergott riickt in den Mittelpunkt des religidsen 
Denkens. Der Ausweg, den man ergriff, ist der Dualismus, die An- 
nahme einer Macht des Bésen, die der gittlichen Macht des Guten 
selbsttatig handelnd gegeniibersteht; in den Kampf zwischen beiden 
ist der Mensch und sein Schicksal mitten hineingestellt. 


Angebliche Einfliisse des Hellenismus, Babyloniens 
und Aegyptens 


Damit war der Religion Zoroasters der Weg gedfinet, auf dem 
sie auf die Religion des Judentums einen maBgebenden Einflu8 
gewinnen konnte und so zu gewaltiger weltgeschichtlicher Wirkung 
gelangt ist. Der griechischen Weltanschauung, in der man zurzeit 
vielfach das entscheidende Moment fiir die Gestaltung des spateren 
Judentums und des dltesten Christentums zu finden glaubt, liegen 
diese Ideen ganz fern. Allerdings sind auch hier die ethischen 
Probleme immer mehr in den Mittelpunkt der Philosophie und der 
Diskussion der Gebildeten getreten; und schon weit friiher hat die 
Orphik die Siindhaftigkeit des Menschengeschlechts gelehrt und eine 
Erlosung gesucht, und Anaximandros hat den Satz ausgesprochen, 
daB ,,die Dinge einander nach der Ordnung der Zeit“, dadurch daB 
sie wieder zugrunde gehn, ,,Strafe und Bue geben miissen fiir ihr 
Unrecht“, das sie eben dadurch schaffen, daB sie der Reihe nach 
in die Erscheinung treten und dadurch einander die Unendlichkeit 
rauben. Indessen die Frage nach dem Ursprung des Bésen, sowohl 
des physischen wie des ethischen, wird dadurch nicht berithrt; es ist 
keine selbstandige Macht, sondern lediglich das negative Moment 


52 Il. Die neuen religidsen Ideen 


(cd pi bv), die Abwesenheit des xaddv, des Wahren und Guten, die 
passive Resistenz der Materie, welche die volle Verwirklichung der 
Idee in der Sinnenwelt verhindert und die Menschenseele hinabzieht 
in Irrwahn und damit in die Bande der niedern Triebe; aber der 
zu richtiger Erkenntnis und damit zugleich zur sittlichen Freiheit 
gelangte Weise schiebt sie verachtlich zur Seite und folgt ausschlieB- 
lich den Geboten der Vernunft. Nur ganz nebenbei taucht bei Plato 
in seinem Alterswerk der Gedanke auf, daB neben der das Gute 
schaffenden und die geordnete Bewegung des Weltalls lenkenden 
Weltseele eine zweite unverniinftige angenommen werden muB, 
die das Gegenteil zu bewirken vermag“!). Aber weiter verfolgt hat 
er diese Gedanken nicht, und auch die groSen ethischen Systeme 
der Folgezeit kennen sie nicht. Fiir die Epikureer scheiden die 
Goétter ganz aus, sie sind fiir die Gestaltung der Welt nicht ver- 
antwortlich; fiir die Stoa aber ist Gott die gegebene Naturordnung, 
deren Bedingungen zu erkennen und zu gehorchen, ihr gema8 zu 
leben die Aufgabe des Weisen ist. Fiir diesen existiert daher das 
Ubel iiberhaupt nicht?), es ist ihm nur ein Mittel, ihn zu erziehn und 
zu erproben; das moralisch Bése und seme schlechten Triebe aber 
wird er durch Erkenntnis der wahren Giiter und Aufgaben des 
Lebens bekimpfen und iiberwinden. Erst mit der groBen Wende 
des geistigen Lebens, die mit der Aufrichtung der rémischen Welt- 
herrschaft einsetzt, und seit der Neuordnung der Welt unter dem 
Kaiserreich, das, so sehr sein Begriinder als der rettende Heiland 
und Friedensbringer gepriesen wird, den tiefer Empfindenden eine 
dauernde innere Befriedigung doch nicht zu bringen vermochte, 
greift dann die Sehnsucht nach einer Erlésung der Seele aus den 
Fesseln des Fleisches und der ihr dadurch anhaftenden Siindhaftig- 
keit, und damit zugleich die Askese, immer weiter um sich, so vor 
allem im Neupythagoreismus und in der Stoa — daher kann diese 
bei Philo mit den jiidischen Anschauungen in die engste Verbindung 


) Legg. X 896 c. 897 b. ¢., vgl. Witamowirz, Platon I 688. II 315 ff. 

*) nihil accidere bono viro mali potest ... Omnia adversa exer- 
citationes putat, Seneca de prov. 2. Nach der auf Posidonios zuriick- 
gehenden (s. Reirzenstein, Poimandres 253 ff.) Ausfitthrung Senecas, consol. 
ad Marciam 17f., hat die Seele die Bedingungen des Weltlaufs acceptiert 
und muf sich daher ihnen fiigen; die Gétter trifft daher kein Vorwurf, 
wenn den Kinzelnen ein ungliickliches Schicksal trifft: sie (resp. die Natur) 
haben nichts anderes verheifen. 
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treten und zum richtigen Verstindnis des Gottesworts herangezogen 
werden. Da wird dann auch neben der Lehre Zoroasters die AuBe- 
_ rung Platos wieder hervorgesucht zur Bekraftigung des Satzes, daB, 
da nach dem ethischen Postulat Gott nur der Urheber des Voll- 
kommenen und Guten, nicht aber des doch nun einmal in der Welt 
vorhandenen Ubels sein kann, dies notwendig seinen Ursprung in 
einem entgegengesetzten Prinzip haben miisse’), So dringt auch in 
die religidse Ethik der abendlandischen Welt der Dualismus ein, 
in einer Zeit, in der er im Judentum langst die volle Herrschaft 
gewonnen hatte: die beiden Entwicklungen sind nicht voneinander 
abhangig, sondern laufen parallel. Erst in der weiteren Entwicklung 
im zweiten und dritten christlichen Jahrhundert flieBen sie in das- 
selbe Bett zusammen: wie im Christentum der Teufel der &pywv 
tod xdoj.0d todtOD ist”), so ist im Neuplatonismus die Materie als 
die absolute Negation geradezu zu der Urmacht des Bésen ge- 
worden. 

Noch weniger kommt die babylonische Religion, die man gleich- 
falls oft herangezogen hat, hier in Betracht. Denn diese Religion 
hat sich langst in die ,,Weisheit der Chaldaeer“, die Astrologie, 


1) Plut. de Is. 48. Clemens Al. Strom. V 92. Plutarchs These ist: et yap 
oddity avarting méigoxe yevécdat, aitiay ot xoxod tayatdy obx av napdoyot, det 
yévecty Wtav xat apyhy wbomep ayatod xual xaxod thy pdatv Eyer. xat Soxet 
<0dtO totic mAetotorg xat sopwtatotc (im Gegensatz sowohl zu den Epi- 
kureern wie zu den Stoikern, die nur 4yva héyov xal ptav xpdyoray als 
Syprovpyé¢ der qualititslosen Materie, der dnotog Sin, anerkennen, c. 45). 
youitovet yap ot psy deodc etvat dbo xaddnep &vetéyvove, cov pty &yaddy, cov 
d& pabhwy Syptovpyoy, ot 8& tov piv apetvova Dedv, tov 8b Erepov datnova 
xahodcrv, Bonep Lwpodotpns 6 pao (c. 46). Aber die Belege, die er an- 
fihrt, sind abgesehn von den Lehren der Magier und der Stelle bei Plato 
wesentlich andern Charakters: in ihnen handelt es sich lediglich um ein- 
zelne Unheilsmichte, so die Ungliick bringenden Planeten der Chaldaeer, 
den Typhon der Aegypter und gar den Hades der Griechen. Noch weniger 
gehért hierher, was er weiter anfiihrt: der ndhepog Heraklits, das vetxoc¢ 
des Empedokles, die Zweiheit der Pythagoraeer, das dmetpov des Anaxa- 
goras im Gegensatz zum vodg, die ctépystg des Aristoteles im Gegensatz 
zum etdoc. So beweist seine Aufzihlung nur, daf die Vorstellung von 
einer dem Guten entgegenstehenden und gleich ihm aktiv wirkenden Macht 
des Bésen der griechischen Welt bis dahin vdllig fremd war. 

2) Joh. 12, 81. 14, 30. 16, 11. ep. 1 5,19 otdapev Str ex tod Deod eopev, 
nat & xdapog Bhog av tH movyp® xsitat; vgl. Paulus Kor. I 2, 6 ff. 15, 24. 
Ephes. 2, 2. 6, 11 ff. 
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umgesetzt, Als solche hat sie jetzt ihren Siegeszug durch die Welt 
angetreten, in Aegypten von den heimischen Weisen eifrig ergriffen 
und etwa zu Ende des zweiten Jahrhunderts v. Chr. in der unter 
den Namen des Nechepsos und des Petosiris gehenden Schrift in 
Verbindung mit aegyptischer Mystik zu emem System verarbeitet, 
von der Stoa (mit Ausnahme des Panaetios) als Bestatigung ihrer 
Lehre von der etyapyévy, der Praedestination, aufgenommen. Aber 
das Judentum hat sich gegen sie villig ablehnend verhalten, da sie 
der Idee der Allmacht des Weltenherrschers widerspricht und seine 
Willensfreiheit und damit seine Personlichkeit aufhebt. Deuterojesaja 
redet von ihr mit hdhnischer Verachtung, und dabei ist es in den 
Kreisen der Gliubigen geblieben. Im Jubilaeenbuch stammt die 
Zauberlehre von der Sonne, dem Mond und den Sternen in allen 
Zeichen des Himmels von den abtriinnigen ,, Wachtern“, ebenso im 
Henoch, wo die rebellischen Engel neben der Bearbeitung der Metalle 
und Edelsteine ,,Beschwérungsformeln, Wurzelschneiden, Stern- 
kunde, Deutung der Himmelszeichen, Sternschau und Mondzauber“ 
erfinden!). Natiirlich haben, wie all diese Zauberkiinste und aller 
erdenkliche Aberglauben, gelegentlich auch astrologische Anschau- 
ungen EKingang gefunden; aber in den fiir die Religion maBgebenden 
Kreisen spielen sie garkeine Rolle), und in der Literatur und den 
Versuchen, ein Gesamtbild der Welt zu entwerfen, wie sie in den 
Henochbiichern vorliegen, findet sich von astrologischen Lehren 
nichts: die Gestirne sind nicht etwa die Bestimmer und Verkiinder 


) Jubil. 8, 8 f.: Noahs Enkel Kainam schreibt das Buch ab, das die 
Vorviter (vor der Flut) dariiber in einen Felsen eingegraben hatten, wagt 
aber nicht, dem Noah davon zu sprechen, ,damit er nicht deswegen auf 
ihn ziirne*. Henoch c. 8: 2dt8a&v “ACahh payatpas motety ... xat dnédecbev 
adtoic ta pétahha... nat to xadAtBhe—apov xat mavtolong Aihovg Exhextods 
nat ta Bapend. Leuralag edtdaoxev Enaorda; xat prlotoptac, "Apuropd¢ emaor- 
dav Aovhprov, “Paxrhd aotporoyiag, Xwy(aBenh ta onperwtrnd, Labeyr dore- 
pooxontay, Lepryh cskyvaywytag. — Ganz ablehnend gegen die chaldiische 
Astrologie tiufert sich die jiidische Sibylle, III 221 ff. 

*) Die Lopta Lakwydyo¢g redet 18, 2 von der Torheit der Menschen, 
die % ndp 7 nveduo 7 tayxtvoy dépa 7 xdxdov dotpwv %} Biatov bdwp } pwory- 
p%> odpavod, potdvetc xdojov fiir Gdtter hielten; Gott iiberragt an Schén- 
heit und wirkender Macht seine Geschépfe weitaus. Hier sind die ver- 
schiedenen griechischen Lehren auf Grund der gangbaren Doxographie 
aufgezihlt und ihnen die astrologische Lehre hinzugefiigt. 
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des Schicksals, sondern ihre regelmaBigen Bahnen sind ihnen von 
Gott gesetzt und werden von den Engeln geleitet*). 

Somit kann von einer EHinwirkung der babylonischen Religion 
auf das spitere Judentum keine Rede sein. Denn nicht darauf 
kommt es an, ob von den mythischen Ziigen, die von Volk zu Volk. 
wandern und zur Ausgestaltung der Eschatologie verwendet werden, 
einer oder der andre aus Babylonien stammt, sondern ob die ma8- 
gebenden religidsen Ideen iibernommen sind; und das ist bestimmt 
zu verneinen. Denn die Astrologie schlieSt den fundamentalen 
ethischen Gegensatz zwischen Gut und Bose, zwischen den der 
Mensch gestellt ist, und die eigene Entscheidung, von der sein 
Schicksal abhangt, geradezu aus: hier sind es die in den Sternen 
sich offenbarenden kosmischen Machte, teils wohlwollender und 
segenbringender, teils verderblicher Art, auf deren Zusammenwirken 
das Schicksal beruht, nicht nur das der einzelnen Staaten, Volker 


1) Rerrzensteins Versuch, Poimandres 74 ff., Astrologie bei den Juden 
nachzuweisen, beruht auf der véllig unbegriindeten Annahme, daf der 
Praedestinationsglaube auf astrologischen Anschauungen beruhe. Von 
den beiden Stellen, die er fiir Astrologie bei den Pharisaeern anfiihrt, 
handelt Hippolyt IX 4 nicht von diesen, sondern von Elxai, und Epi- 
phanios I 16, 2 beweist gar nichts: als Beleg dafiir, daB bei den Phari- 
saeern xot etuapyévy [das stammt aus Josephus] xal dotpovopia spddpa 
éypyparccey, fiihrt er lediglich an, daB sie fiir Sonne, Mond, die fiinf 
Planeten und die zwoélf Zeichen des Tierkreises hebriiische Namen haben, 
was ja selbstverstiindlich ist. Daf Theophrast in der Schilderung des mit 
Fasten verbundenen Opferfestes (o. S. 28, 1) erzihlt, die Juden beobachteten 
bei Nacht die Sterne Bhérovtec stg abta nat dx thy chy@y Deoxhotodyteg 
(Porphyr. d. abst. II 26), kommt natiirlich hierfiir nicht in Betracht, sondern 
trigt griechische Anschauungen in die jiidischen ,Philosophen“ hinein. — 
Noch verhiingnisvoller ist der weitverbreitete Irrtum, daf der heilige oder 
magische Charakter der Siebenzahl auf die Planeten zuriickgehe. Dieser 
Charakter der Siebenzahl (der auf der Schwierigkeit beruht, mit ihr zu 
rechnen) ist uralt und findet sich bei zahlreichen Vélkern und Kulturen, 
die von sieben Planeten garnichts wissen. Die Zusammenfassung von Sonne 
und Mond mit den fiinf Wandelsternen, die die babylonische Astronomie 
etwa zu Beginn des ersten Jahrtausends v. Chr. vollzogen hat, ist eine 
gewaltige Abstraktion von gréBter Bedeutung, die aber dem naiven 
Menschen ganz fern liegt. Mitgewirkt hat dabei eben der geheimnisvolle 
Charakter der Siebenzahl, die man am Himmel wieder finden wollte, 
ebenso wie sowohl die Babylonier wie die Griechen aus den Plejaden 
durch Hinzuerfindung eines unsichtbaren Sterns zu den sechs sichtbaren 
das ,Siebengestirn‘ gemacht haben, 
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und Kénige, sondern nach der genethlialogischen Weiterbildung’) 
auch Wesen und Entwicklung eines jeden Menschen, die durch die 
Konstellation im Moment seiner Geburt oder seiner Konzeption 
bestimmt sind. Damit ist dann jede Verantwortung des Einzelnen 
aufgehoben. 

Mehr Beriihrungen finden sich mit der aegyptischen Religion. 
Der michtige Gott Séth, der Feind des Osiris und Horus, Be- 
herrscher der Diirre und Wiiste und des Auslands und Damon des 
Gewitters, der in friiherer Zeit eifrig verehrt wurde und sogar der 
géttliche Beherrscher Oberaegyptens war und mit seinem Gegner 
Horus verbunden wurde, um so die Doppelseite der Vollgewalt des 
Konigtums zu versinnlichen, ist seit dem siebenten Jahrhundert 
geradezu der Teufel (Typhon), der Reprasentant und Fiihrer der 
Machte des Unheils geworden, und sein Name wird daher auf allen 
Denkmilern getilgt, sein Kult unterdriickt. Die uralte Vorstellung 
von dem Totengericht im Jenseits, im Westreich, wird immer weiter 
ausgebildet, und die Schilderung von der Bestrafung des siindigen 
Reichen und der Seligkeit des frommen Armen, die sich in einem 
aegyptischen Volksbuch findet, ist vom Judentum aufgenommen 
und so auch in die Sonderquelle des Lukas als Parabel vom reichen 
Mann und dem armen Lazarus iibergegangen (Bd. I 224)?). Aber 
von einem wirklichen Dualismus kann auch hier keine Rede sein, 
am wenigsten auf ethischem Gebiet; Séths Macht bewirkt das Un- 
heil, aber nicht die Siinde. Die Spekulationen und mystischen Offen- 
barungen, die sich aus dem Zusammenflu8 dunkler und vielfach 
umgedeuteter aegyptischer Anschauungen und griechischer Theo- 
sophie bilden und von denen uns in den hermetischen Schriften 
ein Niederschlag vorliegt, gehn trotz der starken Benutzung des 
mosaischen Schépfungsberichts*) ganz in den Bahnen der helleni- 
_stischen, nicht aber jiidischen Erlésungslehre: auf Erkenntnis, auf 
Befreiung von der Unwissenheit kommt es an, diese Erkenntnis, 


*) Diese Lehre ist allerdings auch in Babylonien selbst nicht allgemein 
acceptiert. Von den Chaldaeern, den babylonischen ,Philosophen‘, of 
wept dotpoyopiay slot td mhéov, sagt Strabo XVI 1, 9: mpoorotodvear 86 tec 
nol yevedhrahoyety, od¢ odn dnodéyovrat of Etepor. Vgl. Cicero de div. II 87 ff. 

*) Dazu kommt, wenn wir den griechischen Berichten trauen diirfen, 
eine Seelenwanderungslehre, die aber in der uns vorliegenden Literatur 


nicht vorkommt, wie sie ja auch im Hellenismus in den Hintergrund tritt. 
*) S. Kap. IX, 


Berthrungen mit der aegyptischen Religion 57 


die durch das mystische Schauen und Schweigen gewonnen wird, 
erméglicht die Abstreifung der irrefiihrenden und siindhaften 
Triebe, die aus dem passiven Stoff der Materie und des Dunkels 
mit dem leiblichen Dasein verbunden sind. So gehéren diese 
Lehren in den Bereich der Gnosis, der heidnischen wie der christ- 
lichen, und sind im wesentlichen gleichzeitig mit dieser entstanden ; 
von dem ethischen Dualismus aber sind sie trotz mancher Be- 
rihrungen in ihrer Grundanschauung und ihrem Ausgangspunkt 
durchaus verschieden. 


Um so enger ist die Beriihrung mit der Religion Zoroasters’), 
und dieser haben wir uns daher jetzt zuzuwenden?). 


*) Hinweisen michte ich noch auf die Gestalt, die das Problem in 
den indischen religiésen Systemen angenommen hat. In ihnen ist das 
ethische Verhalten des Menschen das allein entscheidende: durch die 
Seelenwanderung beherrscht die ethische Kausalitit, als Verkettung von 
Ursache und Wirkung, an Stelle der physischen die gesamte Welt, auch 
alle tibernatiirliche Macht und Erkenntnis erwdchst allein aus der Wir- 
kung von Verdienst und Schuld. Aber damit ist zugleich jede andere 
Potenz aufgehoben und fiir den Dualismus einer guten und bésen Macht 
kein Raum mehr, wenn auch die buddhistische Lehre den Teufel (Mara) 
und Versucher kennt. In Wirklichkeit steht der Mensch hoch iiber den 
gottlichen Machten, die im Buddhismus zu untergeordneten Wesen herab- 
sinken, wihrend im Brahmanismus die Gottheit das eigene, zu pantheisti- 
scher Allmacht und alleiniger Realitét erhobene Ich (Atman) und zugleich 
die diesem durch die Erkenntnis gewonnene Zauberkraft (Brahman) ist. 

2) Weitaus am eindringendsten und erfolgreichsten hat Bousset, Religion 
des Judentums im neutest. Zeitalter (1903) 473 ff. (2. Aufl. 1906, 546 ff.), 
die Beriihrungen mit dem Parsismus behandelt (die Ableitung aus Baby- 
lonien lehnt auch er ab). Viele einzelne Ubereinstimmungen hat G. Ber 
in seiner Ubersetzung des Henoch (in Kavrzscus Apokryphen II 1900) 
treffend hervorgehoben, z. T. im Anschluf an Hisscumann, Jahrb. f. prot. 
Theol. 1879, 225 ff. Auch Rerrzenstein hat neuerdings die iranische Kin- 
wirkung immer starker betont. Ganz ablehnend verhilt sich SéprRstom, 
La vie future d’aprés le Mazdéisme 4 la lumiére des croyances paralléles 
(Annales du Musée Guimet IX 1901); die entscheidenden Momente hat er 
nicht beachtet. Umgekehrt haften die Arbeiten von Enix Srave, Kinflub: 
des Parsismus auf das Judentum 1898 und E. Boéxien, Verwandtschaft 
der jiidisch-christlichen mit der parsischen Eschatologie 1902 trotz mancher 
richtiger Bemerkungen zu sehr an der Oberfliche und scheiden die ein- 
zelnen Phasen der jiidischen Entwicklung nicht geniigend. GREssMANN, 
Ursprung der israelitisch-jiidischen Eschatalogie 1905, hat diese Fragen 
nur gelegentlich gestreift. 


Il 
Die Religion Zoroasters 


Die Grundlehren Zoroasters 


Der iranische Prophet, dessen Wirksamkeit im éstlichen Iran 
(Baktrien), dem Gebiet, wo das Kulturland der biauerlichen Be- 
voélkerung und die von rauberischen Nomaden bewohnte Wiiste sich 
wie in den Grenzbezirken Palaestinas iiberall beriihren und inein- 
ander schieben, spatestens etwa um 1000 v. Chr. anzusetzen ist*), 
ist die erste Persdnlichkeit, die schopferisch gestaltend in die 
Religionsgeschichte eingreift?), geraume Zeit vor den groBen israeli- 
tischen Propheten. Mit diesen beriihrt er sich aufs engste in der 
Art seines Auftretens, in dem unerschiitterlichen BewuBtsein einer 
dauernden unmittelbaren Verbindung mit der Gottheit, in dem 
leidenschaftlichen Fanatismus, mit dem er die Offenbarung ver- 
kiindet und die Gegner bekiimpft. Fiir uns steht er vollig isoliert 


1) S. meinen Aufsatz ,Die ailtesten datierten Zeugnisse der iranischen 
Sprache und der zoroastrischen Religion‘, Z. f. vgl. Sprachw. 42. 1908, 1 ff. 
— Daf Darmestetrers Ansicht (in seiner Ubersetzung des Awesta, Annales 
du Musée Guimet XXI. XXII. XXIV 1892 f.), die Gathas seien im ersten 
Jabrh, v. Chr., alles andere noch spiter unter platonischem und jiidischem 
EinfluB (speziell dem Philos) entstanden, véllig verfehlt ist, ist wohl all- 
gemein anerkannt. DaB die Githas von Zoroaster selbst stammen, ist 
mir ebensowenig zweifelhaft, wie daf der Hauptteil des Awesta (vor 
allem der Vendidad) erst in der spiiteren Arsakidenzeit verfaft ist. Was 
auf uns gekommen ist, sieht etwa so aus, wie wenn uns vom Alten Testa- 
ment nur der Priesterkodex, einige Kapitel Jesajas und einige Psalmen 
erhalten wiren. — Die wichtigsten Texte sind jetzt von Getpner im Re- 
ligionsgesch. Lesebuch, herausgeg. von Bertuoter, 1910, bequem zusammen- 
gestellt. Dazu kommt die Bearbeitung der ersten fiinf Gathas durch 
Anpreas, Nachr. Gétt. Ges. 1901. 1911. 1918 auf Grund seines Versuchs, 
die urspriingliche Schrift und Aussprache wiederherzustellen. 

*) Noch iilter ist der aegyptische Reformator Echnaton, dessen solarer 
Monotheismus aber keinen Bestand gehabt hat. 
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da; in die &uBeren Umstinde, unter denen seine Wirksamkeit 
verlaufen und sein Erfolg gewonnen ist, gewihren nur ge- 
legentliche Erwaihnungen in seinen in gebundener Rede vor- 
getragenen Predigten — den Gathas — einigen Einblick, die 
spitere Tradition versagt giinzlich. Die neue Religion, die 
Lehre von dem Kampf der beiden Machte der Wahrheit und der 
Liige, wurzelt in der altiiberkommenen Vorstellungswelt der arischen 
Stamme. Aber er ist ein vollig selbsténdiger Denker; die Michte, 
die er verkiindet, sind kithne Abstraktionen, die er zu einem System 
verbindet; auch da, wo sie bereits in den ilteren Anschauungen 
vorkamen, miissen sie doch jetzt als seine eigenen Schépfungen 
angesehn werden, weil er sie aus der Masse der iibrigen heraus- 
gegriffen und in sein System eingeordnet hat. Durch diese Syste- 
matik unterscheidet sich Zoroaster von den israelitischen Propheten 
und erinnert vielmehr an Hesiod: das Bediirfnis, zu einem ein- 
heitlichen Weltbild zu gelangen, ist fiir das Denken das eigentlich 
dominierende Moment, wenn es sich auch bei Hesiod und Zoroaster 
so gut wie bei Amos und Jesaja mit intensivster Hingabe und An- 
klammerung an die Gottheit verbindet, deren Walten man in dem 
Weltlauf erkannt hat und unmittelbar empfindet. Darauf beruht 
zugleich, dafS bei Zoroaster die Religion der Idee nach keinen 
nationalen Charakter tragt: sein Gott ist nicht der von allen andern 
gesonderte Stammgott, der dann erst schrittweise zum Welt- 
herrscher erwichst, wie bei den Israeliten, sondern von Anfang an 
die universelle Macht, und die Predigt wendet sich zwar zunachst 
auch an die eigenen Volksgenossen, aber nur infolge der fiir die 
Wirksamkeit des Propheten nun einmal gegebenen Verhiltnisse, 
ist aber theoretisch durchaus, und auch in der Praxis, wenn sich 
eine Gelegenheit dazu bietet, an die gesamte Menschheit gerichtet. 
Eben darum ist Zoroaster einer der ganz wenigen wirklichen 
Religionsstifter, welche die Geschichte kennt. Die Propheten 
Israels, so gewaltig das Neue ist, das sie verkiinden, haben mit der 
Tradition so wenig gebrochen wie etwa Hesiod, sondern wollen sie 
richtig deuten und erganzen; und auch Jesus will das Gesetz nicht 
aufheben sondern erfiillen, die neue Religion entsteht aus den 
Konsequenzen seiner Lehre ohne und gegen seinen Willen. Auch 
der Buddha und der Begriinder der Dschainareligion bewegen sich 
ganz in den iiberkommenen indischen Anschauungen. Zoroaster 
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dagegen hat wie Mohammed mit der Religion seines Volks bewuBt 
gebrochen: trotz aller Ankniipfungen an iiberlieferte Vorstellungen 
ist es eine neue Religion, die er verkiindet, im schirfsten Kampf 
gegen die bestehenden Kulte. So ist er eine der bedeutsamsten 
Gestalten der gesamten Religionsgeschichte. Wie ein erratischer 
Block ragen seine Dichtungen aus verschollener Vorzeit auf und 
reden noch zu uns. Die Wirkung, die er auf Jahrtausende hinaus, 
direkt und indirekt, ausgeiibt hat, wird in der Regel noch immer 
viel zu gering angeschlagen: sie kann garnicht hoch genug bemessen 
werden. 

Die altarischen Vorstellungen, an die Zoroaster ankniipft, sind 
nicht die Mythen von den Gotterkimpfen und der Bezwingung des 
Drachens durch den Blitzgott — Mythen, die dann in der iranischen 
Heldensage an die zoroastrische Religion angepaBt sind und daneben 
ihre Eschatologie stark beeinflu8t haben —, sondern der auch in der 
vedischen Religion vorliegende Gegensatz zwischen den beiden 
Gotterklassen der Naturmiichte (der ,,himmlischen“, dazva’s) und 
der sittlichen Machte, der Aswra’s (vielleicht ,,Herren“). An der 
Spitze der letzteren steht das eng verbundene Gétterpaar Varuna, 
der Gott des Hides, und Mitra, der Gott des Vertrages'); sie haben 
die ,,Rechtsordnung* Arta geschaffen, auf der der Bestand der Welt 
und der menschlichen Gemeinschaft beruht. 

Fiir Zoroaster sind diese ethischen Machte die einzigen wirklichen 
Gutter; die Daevas sind die Michte der Liige (drudz), Truggestalten, 
deren Verehrung in Siinde und Verderben fiihrt?). Fiir den wahren 
Gott behiilt er den Namen Asura, iranisch Ahura, als Appellativum 
bei; aber den Namen Varuna verwendet er so wenig wie etwa der 
aegyptische Reformator fiir den Sonnengott den des Re oder Horus 
oder wie die Christen den des Zeus, sondern er schafft fiir ihn den 
neuen Eigennamen Mazda ,,der Weise“). Er ist der ,,heilige Geist“ 
(spenta manju), der dem nach Erkenntnis ringenden Propheten sich 


») S. dariiber Gesch. d. Alt. 1° § 586 ff., und tiber Mitra Menzer im 
Journal asiat. sér. X vol. X 1907; weitere Ausfiihrungen sind von H. Lipers 
zu erwarten. 

*) In Indien ist bekanntlich die Entwicklung umgekehrt gegangen, 
die Asuren, zu denen dann Varuna und Mitra nicht mehr gerechnet wer- 
den, sind zu feindlichen Daimonen geworden. 

*) Ebenso wird fiir das Appellativam ,Gott* das Wort bagha »Spen- 
der* verwendet, das dann ins Slawische als bog iibergegangen ist. 
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selbst und sein Arta (Asa), die Weltordnung, offenbart und ihm die 
Kraft gegeben hat, die wahre Lehre zu verkiinden. 

»Hért mit offenen Ohren,“ verkiindet Zoroaster (Jasna 30, 2 f.), 
»schaut mit hellem Blick das Beste fiir die Wahl zwischen den 
beiden Bekenntnissen, Mann fiir Mann fiir den eigenen Leib er- 
mahnend (?), da8 er vor der grofen Endentscheidung uns gefalle (2). 
Jene beiden urspriinglichen Geister, die die selbstherrlichen Zwillinge 
heifen, nach Sinn und Wort und Tat sind sie das Gute und das 
Bése. Von ihnen beiden haben die Guthandelnden richtig gewahlt, 
aber nicht die Schlechthandelnden. Als jene beiden Geister zuerst 
zusammentrafen, da schufen sie Leben und Untergang, und daB 
am Ende das schlimmste Dasein bestimmt sei fiir die Bésen, aber 
fiir den Bekenner des Arta (der rechten Ordnung) die beste Ge- 
sinnung (d. h. das von dem Engel, der diese Gesinnung ver- 
kérpert, gewahrte Paradies). Von diesen beiden Geistern wahlte 
der Bése das Argste zu seinem Tun, die richtige Ordnung (Arta) 
dagegen der heilige Geist, der das Himmelsgewiélbe als Gewand 
trigt, und die, welche den Ahura Mazda durch lauteres Tun zu- 
frieden stellen. Aber nicht richtig wahlten die Daevas, da sie, als 
sie berieten, Betérung tiberkam. Als sie den argsten Sinn erwahlt 
hatten, da liefen sie zusammen zu Aesma (dem Damon des Zorns 
und aller schlimmen Leidenschaften), durch den sie das Leben des 
Menschen vergiften“). 

So ringen — das ist die Erkenntnis, zu der Zoroaster gelangt ist 
— um die Herrschaft iiber die Welt von Urbeginn an zwei Gewalten. 
Auf der einen Seite steht die Macht der Wahrheit, des Guten, des 
Lebens und Gedeihens. Sie offenbart sich materiell vor allem im 
Licht und in dem reinsten Element, dem Feuer. Daher werden ihr, 
in Ankniipfung an die altarischen Kultformen, iiberall ewig 
brennende Feuer entziindet, die aber, abweichend von diesen, nicht 
durch Verbrennung von Opfergaben befleckt werden diirfen, und 
die Priester, welche die Zeremonien und Gebetsformeln der neuen 


1) Fir die Wiedergabe des schwierigen Textes habe ich die Uber- 
setzungen von Getpyer (Religionsgeschichtl. Lesebuch 324), Anpreas (Gott. 
Nachr. 1909, 44 ff.) und Reicuerr (Avesta Reader, 1911, 189 ff.) benutzt und, 
soweit es mir méglich ist, nachzupriifen versucht. Einzelnes wird gewi8 
noch anders gefaft werden miissen; aber die grundlegenden Gedanken 
‘sind klar erkennbar und fassen die in den spiteren Texten breiter aus- 
gefiihrten Hauptpunkte der Lehre knapp und unzweideutig zusammen, 
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Religion vollziehn, behalten den alten Namen athravan ,,Feuer- 
ziinder“ (xbpator). Diese Macht hat die richtige Ordnung, das Arta, 
geschaffen und offenbart, und dadurch zugleich — und das ist ein 
sehr wesentliches Moment — die seBhafte Kultur des friedlichen 
Bauern begriindet, die vor allem auf der Pflege des Rindes beruht: 
die Kuh ist die groBe segenspendende Gabe, die Ahuramazda den 
Menschen geschenkt hat, sie zu pflegen sein immer wieder ein- 
geschirftes Gebot; da die rauberischen Nomaden, die Verehrer 
der Daevas, sie mifachten, ist ihr schwerstes Verbrechen, sie zu 
Speise und Opfer zu schlachten ist Teufelswerk — daran kniipfen 
dann zahlreiche zeremonielle Vorschriften und Zauberriten an, der- 
selben Art, wie wir sie bei biuerlichen Religionen auf gleicher 
Kulturstufe tiberall wiederfinden’). 

In sechs herrschenden Gestalten hat Zoroaster die Machte ver- 
kérpert, auf denen das geordnete, gottgewollte Leben beruht. Es 
sind simtlich Abstraktionen, die er aber, ahnlich wie Hesiod, nur 
als Persinlichkeiten begreifen kann; als Erzengel, als die ,,unsterb- 
lichen Heiligen“ (Amesa spenta, Amsaspands) reihen sie sich an den 
»heiligen Geist“ Ahuramazda an*): die ,,gute Gesinnung“ Vohumano 


1) Es ist ein charakteristischer Unterschied zwischen der israelitischen 
und der iranischen Religion, daf diese durchaus die Religion eines Bauern- 
volks ist, wihrend die Jahwereligion nebst den ihr angehérigen Sagen 
aus dem Nomadenleben erwachsen ist und in ihm das Ideal sieht. Im 
Gegensatz zu der Umgestaltung durch die SefShaftigkeit im eigentlichen 
Israel kehrt dann die prophetische Predigt und die Durchbildung des 
Jahwismus wieder ganz zu den nomadischen Idealen zurtick. Die Sage 
von dem Ackersmann Kain und dem Hirten Abel wiirde bei einem Bauern 
volk (und so auch im eigentlichen Israel) umgekehrt lauten miissen. 

*) Gelegentlich wurden sie spiter mit diesem zu einer Siebenzahl zn- 
sammengefaft. Das ist aber ganz sekundir, analog der Zusammenfassung 
der fiinf Wandelsterne mit Sonne und Mond, und wird sehr mit Unrecht 
in vielen modernen Darstellungen als urspriinglich betrachtet. — Ganz 
unbegreiflich ist mir die immer wieder auftuuchende Ansicht, die sechs 
Am8aspands seien nicht urspriingliche Abstraktionen, sondern sekundire 
Umwandlungen ilterer konkreter Gittergestalten, weil sie in dem theolo- 
gischen System mit bestimmten physischen Elementen (Erde, Pflanzen, 
Metalle u. a.) verbunden sind. So spricht z. B. Boussrr, Kyrios Christos 
8.378 von ,der Spekulation der persischen Gathas tiber die Amesha-Spentas, 
in denen z. B. der alte Hirtengott Vohumano zur edyora Gottes, die Erd- 
gottin Spent-Armaiti zur copia wird‘. Wer so redet, kann nie den Ver- 
such gemacht haben, sich in die Gedankenwelt Zoroasters hineinzudenken. 


(Qpaves), die ,,richtige Ordnung* oder ,,Wahrheit“ (,,Recht“) Asa 
(Arta), das ,,.Reich* Khsathra, d. i. das kommende Gottesreich, 
die ,,Frommigkeit“ Armaiti, die ,,Gesundheit“ Haurvatat und die 
,,Unsterblichkeit* Ameretéat. An sie schlieBen sich zahlreiche 
weitere Engel (Jazata), unter ihnen vor allem Sraosa der ,,Ge- 
horsam“ (gegen Gott), der Gegner des Aesma (s.o. S. 61). Im 
theologischen System sind diese dann immer weiter ausgestaltet 
und ins Unendliche vermehrt worden, und auch die Volksgitter, 
welche spater in die Religion wieder Aufnahme gefunden haben, 
dirfen wir wohl in sie einreihen’). 

Ganz nach demselben Schema ist das Gegenreich gestaltet. An 
seiner Spitze steht der ,,bése Geist“ Angramanju (Ahriman), und 
an ihn schlieSen sich die Gegenbilder der Amsaspands und die 
weiteren Damonen (so Aesma), die verderbenbringenden Michte der 
Liige und des Truges, der Finsternis und des Todes, alles Unheils, 
der Diirre und Kalte, der Krankheiten und der bésen Leiden- 
schaften. Zu ihnen gehéren auch die alten arischen Gdétter, die 
Daevas (Diws), darunter Indra, die Nasatjas (die géttlichen Zwil- 
linge) und der Gandharwa. 

Das wichtigste aber ist, daB diese Machte, Ahriman und seine 
Genossen, genau eben so schépferisch sind, wie Ahuramazda. Thre 
Werke sind die Negation der seinen; aber diese Negation ist nicht 
passiv, sondern aktiv, ihre Schépfungen sind, obwohl zerstérend, 
doch eben so real wie jene. Darauf beruht der unverséhnliche 
Gegensatz zwischen beiden und der ununterbrochene Kampf, der 


1) Die vier ersten AmSaspands werden Jasna 30, 7 in unmittelbarem 
Anschluf an den angefihrten Text genannt; aber auch die beiden an- 
deren kommen in den Giathas mehrfach vor, so 81, 6. 45, 5. Bei Plutarch 
de Is. 47 werden sie richtig aufgezihlt, als geschaffen von Oromazes, der 
tx tod xadapwrdton paove yezyovidc ist (2§ Deodc éxotyae): es sind die Maichte 
sdvotag (Vohumano), &hyitetag (ASa), edvoptag (KbSathra), sopiag (Armaiti), 
whodtov (Haurvatat), und 6 ty ént totic xadoic déwy Snptovpydc (Ameretat). 
Bei den beiden letztern hat sich die urspriingliche Bedeutung verschoben, 
ganz wie im Parsismus selbst: nach Ja&t 19, 96 bekimpfen Haurvatat und 
Ameretat Hunger und Durst, nach den Pehlewitexten beschirmen sie 
Wasser und Pflanzen. — Ariman (éx ted Cépon yeyovw>) schafft dann bei 
Plutarch ebensoviele Gegenmichte (avutéyyouc). Spiter werden dann 24 
weitere Gétter (die Jazatas) und von Ariman ebensoviele Gegner geschaffen. 
Letztere dringen in das Ei (das Weltenei) ein, in das Oromazes jene ge- 
setzt hat, und so ist in der Welt das Bése mit dem Guten gemischt. 
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das Wesen dieser Welt ausmacht: die gute Schépfung, die Ahura- 
mazda beabsichtigte, ist durch das Eindringen der Gegenmacht 
gehemmt und zur Hilfte entstellt. Das wird in den spateren Texten 
in ermiidender Monotonie ausgefiihrt, gibt aber durchaus die An- 
schauungen Zoroasters wieder: alle Grundgedanken der spiteren 
Religion finden sich bereits in den Gathas. 

Zwischen beiden Machten steht der Mensch. Er ist vor die Ent- 
scheidung gestellt, die ausschlieBlich in seinem Willen liegt. Aber 
seine Aufgabe ist, sein wahres Heil zu erkennen und daher das Reich 
des Guten und des Lichts zu mehren, jede Verunreinigung der guten 
Elemente zu meiden, die Kuh und die sonstigen Schépfungen 
Ahuramazdas zu pflegen, dagegen das Bése und seine Kreaturen mit 
allen Mitteln zu bekampfen und nach Kraften zu vernichten, so z. B. 
das Ungeziefer, und dadurch den schlieBlichen Sieg der guten Macht 
zu férdern. Denn der religiése Glaube kann sich nicht dabei be- 
ruhigen, da8 der gegenwirtige Zustand ewig bestehen bleibe. Der 
Einbruch der feindlichen Macht in die Welt, der die Absicht des 
wohltatigen Schépfers vereitelt und sein Werk entstellt hat, mu8 
schlieBlich zuriickgeschlagen werden; Ahuramazda mu8 sich als 
der allein wahre Gott erweisen, der Teufel iiberwunden und mit 
seinen Werken vernichtet und dann der von Anbeginn an erstrebte 
selige Zustand, ohne Ubel und ohne Béses, unverginglich hergestellt 
werden. Daher hat Ahuramazda sich dem Zoroaster offenbart, daB 
er den Menschen die wahre Lehre verkiinde und sie auf den richtigen 
Weg fiihre. 

Durch diesen Appell an die aktive Selbsttitigkeit der Menschen 
unterscheidet sich die Religion Zoroasters und der Charakter der 
Iranier fundamental von der in ihren Urspriingen ihnen so nahe 
verwandten indischen Weltanschauung. Die indische Denkweise 
und Religion ist negativ, passiv und pessimistisch, die iranische 
aktiv und optimistisch. Fiir den Inder ist die Lebensverneinung, die 
Abtétung des eigenen Ich und sein Aufgehn in die pantheistische 
Allseele oder in das Nichts das erstrebte Ideal, die Geburt und das 
zu ewigen Wiedergeburten verurteilte Dasein eine Plage, aus der er 
die Erlésung sucht; fiir den Iranier ist der Geburtstag das héchste 
Fest, sein Dasein eine energische Lebensbejahung. Wenn spiter 
auch er, in Reaktion gegen die starre, ihm véllig ungenieSbare Lehre 
des Islams, sich in den schiitischen Mystizismus fliichtet und im 
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Sufismus unter Abwendung von der Welt sich den beschaulichen 
Traumen der Theosophie hingibt, so ist doch auch dies Streben nach 
dem iibersinnlichen Schauen der Gottheit und pantheistischer 
Vereinigung mit ihr durchaus optimistisch als die héchste Steigerung 
des Daseins gedacht, nicht als ein Versinken in volle Apathie, wie 
bei den Indern. 

Das Mittel, durch das Zoroaster auf seine Hérer wirkt und sie 
zu bekehren sucht, ist dasselbe, dem spiter die christliche Predigt 
und Mohammed ihre Erfolge verdanken: die Ankiindigung des un- 
mittelbar bevorstehenden Gerichts iiber Lebende und Tote. Der 
Glaube an ein bewuBtes Fortleben der Seele im Totenreich, unter 
der Herrschaft des Jama (persisch Dschemschid), des ersten sterb- 
lichen Menschen, war schon in der arischen Periode lebendig, so gut 
wie die Forderung ,,guter Gedanken, Worte und Werke“, um den 
Segen der Gétter zu gewinnen. Aus derartigen Vorstellungen hat 
sich in Aegypten schon gegen die Mitte des dritten Jahrtausends, 
zur Zeit der Pyramidenerbauer, der Glaube an ein Totengericht 
durch Wagung des Herzens vor Osiris, dem gittlichen Konig, der 
den Tod erlitten hat, entwickelt und die sozialen und ethischen An- 
schauungen aufs starkste beeinfluBt'); und gleichartige Vorstel- 
lungen bilden sich bei den Griechen durch die Umwandlung des 
alten Hadesbildes in der grofen religidsen Bewegung des sechsten 
Jahrhunderts, aus der die Orphik und die verwandten theologischen 
Lehren hervorgegangen sind. Dadurch wird dem ethischen Postulat 
Geniige getan, daB das Schicksal des Menschen nach Verdienst 
gestaltet werden muB, Indessen in beiden Fallen handelt es sich 
nur um ein Gericht iiber den einzelnen Menschen, das den Weltlauf 
nicht andert. Auch Zoroaster kennt und verkiindet dies Hinzel- 
gericht nach dem Tode; aber dazu tritt als das wesentliche ein 
allgemeines Weltgericht, die totale und abschlieBende Umwand- 
lung der gesamten Gestaltung der Welt. Diese Idee beriihrt sich 
mit der Verkiindung des Weltgerichts durch die israelitischen 
Propheten. Aber bei diesen steht immer das nationale und poli- 
tische Moment im Vordergrund: es handelt sich zwar auch um eine 
Heimsuchung und Lauterung des verderbten Volks’), dann aber 


1) Vgl. m. Schrift: Aegypten zur Zeit der Pyramidenbauer, 1908. 

2) DaB dabei ein in Aegypten entwickeltes traditionelles Schema tiber- 
nommen ist, nach dem beim Verfall und der Verwilderung des Staats 
~ Me yer, Ursprung und Anfinge des Christentums, II. Bd. 5 


66 I. Die Religion Zoroasters 


soll dem Rest, der sich bekehrt, dem wahren Israel, die Welt- 
herrschaft zufallen. An Stelle des Weltreichs der fremden Vélker 
wird die des Volks Jahwes treten, und eben dadurch wird dieser 
sich als den wahren und alleinigen Gott erweisen und alle Menschen 
zwingen, ihn zu bekennen; dann kann er auch seinem Volk unter 
der Herrschaft seines Gesalbten den vollen Segen zuwenden und 
fiir dasselbe alle Ubel beseitigen, die Erde zum Paradies um- 
gestalten. Fiir Zoroaster dagegen ist es der Kampf zwischen 
den beiden um die Weltherrschaft ringenden Miachten, der 
endlich zum Austrag kommt, und die Entscheidung ist daher auch 
hier individuell nach Verdienst und Schuld jedes Einzelnen, nicht 
national, wie bei den Israeliten und im Judentum. 

Die beiden Gerichtsvorstellungen stehn bei Zoroaster unaus- 
geglichen nebeneinander. Drei Tage nach dem Tode muB die Seele 
die Richterbriicke (Tsinvat) iiberschreiten, die iiber den héllischen 
Abgrund ins Reich des Vohumano zu Ahuramazda fihrt. Den 
Rechtgliubigen schirmen die Schutzgeister, welche seine guten 
Werke herbeirufen; der ungliubige Frevler wird durch die auf ihn 
lauernden Damonen auf ewige Zeiten ins Reich des Drudsch, des 
Teufels, hinabgestiirzt'). Das selige Reich wird, wie bei den 
Aegyptern, als ein irdisches Paradies ausgemalt: in einem ver- 
jiingten, vollkommenen Leibe*) genieBt der Selige den reichsten 
Besitz aller Giiter, herrliches Weideland, priachtige Mutterkiihe, 
einen Hengst und ein Kamel und was immer der Bauer sich ersehnen 
mag*). Aber daneben ersehnt und verkiindet der Prophet ganz wie 
Mohammed das groBe Weltgericht, das die Macht des Liigengeistes 
vernichtet und das Reich der Wahrheit und der richtigen Ordnung 
aufrichtet, und auch den gegenwiirtig Lebenden Lohn oder Strafe 
nach Verdienst zuteilt. Dies Gericht vollzieht sich durch Feuer 
und geschmolzenes Metall; es ist wie im Rechtstreit vor Gericht 
die Feuerprobe des Ordals, die die Wahrheit an den Tag bringt, 


durch schlechte Regierung eine Heimsuchung und Auspliinderung durch 
fremde Vélker erfolgt, bis dann die Gétter einen Kénig nach ihrem Herzen 
senden, habe ich friiher ausgefiihrt. 

’) Jasna 46, 10/f. 51, 138. Dabei ist der aus arischer Zeit (Rigveda X 
14, 10 f.) stammende Glaube benutzt und umgesetzt, daB die Hunde des 
Totenherrschers dem Toten auflauern. 

*) Jasna 51, 7. 17, vgl. 36, 6. 

8) Jasna 44, 18. 46, 19. 49, 9 f. 50, 2. 
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»die Priifung, die du, o Mazda, iiber Schuld und Verdienst dutch 
dein rotes Feuer anstellen wirst, um durch geschmolzenes Metall 
den Seelen ein Zeichen aufzudriicken, zum Schaden den Falsch- 
glaubigen, zum Gewinn den Rechtglaubigen“!). ,,Durch dein rotes 
Feuer“ oder ,,durch den Geist und das Feuer und Arta erhalten 
beide Parteien die Vergeltung“ oder ,,ihr Guthaben“?); Mazda 
,spricht das Urteil mittels des fliissigen glinzenden Metalls“®). 

Bei Zoroaster flieBen, so scheint es, die beiden Vorstellungen 
durcheinander, ahnlich wie im Christentum neben der Lehre vom 
jiingsten Gericht der Glaube, daB das Geschick des Menschen sich 
gleich nach dem Tode entscheidet, sich immer erhalten hat und sich 
auf Jesu Wort am Kreuz bei Lukas 23, 43 berufen kann‘). Die 
Kirche hat sie dann sauber geschieden. Drei Tage nach dem Tode 
gelangen die Seelen an die Richterbriicke. Ihre guten und bésen 
Taten werden, wie es im Perserreich auch dem irdischen Richter 
vorgeschrieben ist®), genau gegeneinander abgerechnet und danach 
ihr Schicksal bestimmt: die einen kommen ins Paradies, die andern 
in die Hélle, die, bei denen sich die Taten das Gleichgewicht halten, 
in das Zwischenreich Hamestakén*). Aber das ist nur ein Interi- 
mistikum; véllig davon geschieden ist die Auferstehung und das 
abschlieBende Weltgericht. 


1) Jasna 57, 9, bei Grtpner 8. 333. 

2) Jasna 31, 3. 19 (AnpReas, Nachr. Gott. Ges. 1911, 17 ff. Guetpver 
8. 328). 

3) Jasna 32, 7 (Anpreas, Nachr. Gétt. Ges. 1918, 380); ferner 30, 7. 
43, 4 ff. 47, 6; vgl. Genpyer, Beitr. z. Kunde der indog. Sprachen XIV 15 ff. 

‘) Es ist nicht uninteressant, daf die mormonische Lehre daraus folgert, 
daB das hier erwahnte Paradies nicht der selige Endzustand, sondern ein 
Zwischenzustand fortschreitender Vervollkommnung sein mu, dhnlich 
dem Fegefeuer. — Nach der islamischen Lehre erfolgt dagegen das Ge- 
richt tiber den Einzelnen erst bei der Auferstehung am jiingsten Tage; 
bis dahin liegen die Toten bewuBtlos im Grabe, das daher méglichst 
locker angelegt wird, damit die Auferstehungsengel die Leiber ohne 
Schwierigkeit herausziehn kénnen. 

5) Herod. I 187. Das wird hiibsch illustriert durch den Erlaf des 
Darius an Gadatas (Dirrrnpercer, Sylloge *2. *22), der zunichst seine Ver- 
dienste anerkennt, ehe er ihm, falls er sein Verhalten gegen das Apollo- 
heiligtum nicht indert, eine schwere Ahndung androht. 

6) Auch dies scheint schon auf Zoroaster selbst zuriickzugehn, s. Jasna 
38, 1.48, 4, und dariiber BarrHotomar ZDMG. 35, 1881, 157, Rotu ZDMG. 
87, 1883, 223 ff. 
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-| Zoroaster hatte, wie das Christentum und wie urspriinglich 
Mohammed, diese Weltkatastrophe als unmittelbar bevorstehend 
yerkiindet und erwartet, selbst als Richter und als Zeuge fiir die 
Glaubigen dabei mitzuwirkent). Aber da sie immer ausblieb und 
der Weltlauf sich trotz des Sieges der wahren Religion nicht anderte, 
muBte sie wie im Christentum in eine ferne Zukunft verschoben 
werden. Der Heiland Saosjant (Sosjos), der ,,Retter“, den Zoroaster 
verkiindet?) und als den er urspriinglich sich selbst betrachtet hat, 
wird am Ende des letzten Weltalters von einer Jungfrau aus dem 
bis dahin kiinstlich im Meer bewahrten Samen des Propheten ge- 
zeugt werden und das Weltgericht bringen. Er fiihrt den Higen- 
namen Astvatereta ,der Erhabene unter den Kérperlichen“. Mit 
seinem Erscheinen beginnt die Auferstehung der Leiber. Die 
Schwierigkeiten, die dem aller Erfahrung widersprechenden Dogma 
von der Wiederherstellung und Neubelebung der in ihre Elemente 
aufgelésten Koérper entgegenstehn, werden von den parsischen 
Theologen in derselben Weise erértert und aus der Allmacht Gottes 
erklart, wie von Mohammed und den christlichen Apologeten: die 
Bildung des Menschen im Mutterleibe und die Entstehung der 
Pflanzen aus dem Samen ist ein noch weit gréSeres Wunder als 
dieses’). Bei der Auferstehung, so heiBt es im Bundehes, erhalten 
alle Gestorbenen ihren Korper wieder, und alle Menschen ver- 
sammeln sich auf éinem Platz; an jedem wird sein Verhalten auch 
iuBerlich sichtbar, ,,ein Frevler wird so kenntlich sein wie ein weiBes 
Schaf unter schwarzen“*). Dann werden sie getrennt, auf drei Tage 
die Gottlosen zu furchtbarer Pein in die Hille geschickt, wahrend 
die Guten in der Seligkeit des Paradieses ihre Leiden anschauen 
— wie in der Parabel von dem Reichen und Lazarus und ihrer 
aegyptischen Parallele. Dann aber folgt die Weltkatastrophe. ,,Der 
Stern Gocihar (unten S. 86) fallt an einem Mondstrahl auf die Erde 
herab, und die Not der Erde wird wie die eines Schafs, das ein Wolf 


’) Jasna 31, 19. 46. 14 ff. (Getpner, Beitr. z, Kunde der indog. Spr. 
XIV 4f. 24 f.); vgl. 44, 2, 49, 9. 


*) Jasna 45, 11. 46, 3. 48, 12. 

5) Bundehes 30, 4 ff. (West, Pahlavi Texts I, Sacred Books of the East Y; 
auch bei GetpyeR im Religionsgesch, Lesebuch 856 ff.) 

*) Ganz gleichartig schildert die syrische Baruchapokalypse c. 51 die 
Erscheinung der Frommen und der Siinder nach der leiblichen Auferstehung, 
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Se ae a Seiad laa iatelaelene Jel 
anfallt. Das Feuer schmilzt das Metall der Berge, und es ergieBt 
sich tiber die Erde als ein Strom. Alle Menschen miissen hindurch 
und werden dadurch gereinigt; dem Frommen ist es, als ob er in 
warmer Milch wandle, aber dem Gottlosen, als wenn er stiindig in 
geschmolzenem Metall gehe.“ Nach der Reinigung aber kommen 
alle in das Reich Ahuramazdas; denn ewige Hdllenstrafen kennt 
der Parsismus nicht*). 

Zugleich gelangt der Kampi der beiden Reiche zum AbschluB. 
Auch er wird von Sosjant gefiihrt, mit Hilfe der aus ihrer Ver- 
borgenheit hervortretenden Heroen der Urzeit, denen Unsterblich- 
keit verliechen ist, so des Kereséspa, der den furchtbaren Unhold 
Azi-Dahaka (Zohak), den in einen Urkénig umgewandelten Drachen, 
den ehemals Thraetona (Feridfin) bezwungen hat und der jetzt 
aus seinen Fesseln im Berge Demawend losbricht, definitiv er- 
schligt?). Der Stern Gocihar stiirzt auf den Drachen Azi, den 
Damon der Begierde, die sechs Erzengel bewiltigen die entgegen- 
gesetzten Fiirsten der Damonen, Sraosa, der Engel des Gehorsams 
und der Religion, den Zorndimon Aesma®), Ahuramazda selbst den 
Ahriman, der in eine Hohle flieht und vom Metall eingeschlossen 
wird. So wird das Reich der Hélle fiir das Himmelreich erobert 
und nun die Erde zum Paradies umgestaltet, in derselben Weise, 
wie die israelitischen Propheten, vor allem Deuterojesaja, die Welt- 
umwandlung ausmalen, als flache Ebene, ohne Diirre, His und 
sonstige Plagen und ohne Altern und Tod. Hin 4lteres und tiefer 
gedachtes Stadium dieser Anschauungen lehrt uns ein Bericht 
Plutarchs aus vorziiglicher Quelle kennen‘): hier geht Ahrimans 


1) Bekanntlich hat Origenes, zum Entsetzen der spiiteren Orthodoxie, 
die schlicBliche Erlésung aller Menschen, auch der Bésen, gelehrt, wie 
der Parsismus. Ebenso 148t die christliche Sibylle II 331 ff. die Stinder 
durch die Fiirbitte der Frommen aus dem Hollenfeuer erlést werden. 

2) Dinkart IX 15, 2, vgl. 21, 10, in den Inhaltsangaben aus dem 
ersten Nask des Awesta (West, Pahl. T. IV); vgl. Bahmanjagst 3, 56 (Wesr, 
Pahl. T. I), wonach seine Befreiung und Erschlagung unter den zweiten 
der drei zukiin{tigen Heilande fallt. 

8) S.0. 8, 61. So Jasna 57, 10 (Getpyer S, 339): ,Srao’a, der dem Aesma 
mit ausgelegter Waffe eine blutige Wunde schligt und ihn jedesmal auf 
den Schidel hauend zu Paaren treibt wie der Starke den Schwicheren.* 
Ebenso Ja&t 11, 15. Im iibrigen s. Ja&t 19, 93 ff. (bei Gexpner S. 355) und 
die Pehlewischriften, vor allem das BundeheS. 

‘) Plut. de Is. 47, im Anschluf an die oben §. 63, 1 citierte Stelle: &retcr 
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Reich durch die vernichtende Wirkung seiner eigenen Schépfungen 
zugrunde, und so kann die Herstellung der paradiesischen Welt 
eintreten. 

Mit dieser Eschatologie verbindet sich, wie gewdhnlich, eine 
schematische, von runden Zahlen beherrschte Konstruktion des 
gesamten Weltverlaufs. Auch diese Spekulationen sind sehr alt und 
waren unter den Achaemeniden bereits voll entwickelt. Theopomp 
hat von der Lehre der Magier erzihlt, da die Menschen wieder 
aufleben und unsterblich werden’), und weiter berichtet”), daB nach 
ihrer Lehre ,,abwechselnd jeder der beiden Gétter 3000 Jahre 
herrscht, 3000 beherrscht wird; dann fiihren sie 3000 Jahre Krieg 
und vernichten jeder die Werke des andern; schlieBlich unterliegt 
Hades, und dann werden die Menschen gliicklich sein und weder 
Nahrung bediirfen noch Schatten werfen, der Gott aber, der das 
bewirkt hat, kann eine Weile ausruhn“. Das stimmt in allem 
wesentlichen zu der Darstellung in den Pehlewitexten. Nur kommt 
hier noch eine erste Periode von 3000 Jahren hinzu, in der Ahura- 
mazda die Wesen in einer ,,geistigen“, unsinnlichen Welt schafft, in 
der sie ohne Denken und Bewegung in absoluter Ruhe leben. Beim 
Ablauf dieser Periode bricht dann Ahriman aus dem finsteren 
Abgrund hervor, erblickt das Licht und sucht vergeblich, es zu 
zerstéren; er flieht in den Abgrund zuriick und schafit die Damonen. 
Dadurch wird der Kampf unvermeidlich; durch ein Abkommen, 
zu dem Ahuramazda seinen Gegner veranla8t — dies Abkommen 
kennt bereits Zoroaster selbst, Jasna 30, 4, s. o. 8. 61 —, wird seine 
Dauer auf 9000 Jahre festgesetzt. Ahuramazda schafft die Licht- 
korper, die Schutzgeister (Ferwer) der Menschen, den Urmenschen 
Gajomart, aus dessen Samen das erste Menschenpaar hervorgeht, 
und das Urrind, aus dessen Leibe dann alle Tiere und Pflanzen ent- 
standen sind, ferner die Seele Zoroasters. 3000 Jahre lang ist 
Ahriman noch zu ohnmiichtig; dann beginnt der Kampf, fiir den 


BE xpovog etnaputvog, by @ toy "Apstudvov, howdy emdyoven xut ewdv, bd 
tobtwy avayxy plaphrvat navednasty xat apavrcdyvat, vis 88 yH¢ enemsdov nat 
bparys yevopsvng Eva Biov xat play nohitetay avipwrwv paxaplov wat do- 
TMbcowy amdvtwy yevésdar. Die Quelle kinnte schon Eudemos sein, es folgt 
unmittelbar das Citat aus Theopomp (Anm. 2). 

*) Philippika lb. VIII fr. 71 bei Diog. Laert. praef, 9, 

?) Plut. de Is. 47 (fr. 72). 
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jetzt auch die sterblichen Leiber der geistigen Wesen geschaffen 
werden, die so die Méglichkeit der Bewegung erhalten. Die nichsten 
3000 Jahre umfassen die gesamte Sagengeschichte Irans bis auf 
Zoroaster und Konig Vistaspa!). Mit der Verkiindung und Aus- 
breitung der reinen Lehre beginnt die vierte und letzte Weltperiode, 
die geschichtliche Zeit, von der aber die ganze alte Zeit, einschlieB- 
lich des Achaemenidenreichs, bis auf die spiteren Arsakiden (Askanier) 
in der Pehlewiiiberlieferung dem Gedachtnis vollig entschwunden 
ist; erst mit der Begriindung des Sassanidenreichs durch Ardasir I. 
setzt genauere Kunde ein, dieser wird ganz nahe an die Nachkommen 
Vistaspas hinangeriickt. Auch in dieser Periode tritt jedesmal im 
Lauf des Jahrtausends ein Verfall der Religion und eine Heim- 
suchung durch verheerende Feinde ein. Daher wird auch der 
Heiland verdreifacht: dem Sosjant Astvatereta gehn je 1000 Jahre 
vorher zwei andre voran, die gleichfalls aus dem Samen Zoroasters 
von Jungfrauen gezeugt werden; der letzte bringt dann das schon 
geschilderte Weltende?). Zu beachten ist, daB alle drei, auch der 
schlieBliche Erléser, trotz ihrer wunderbaren Zeugung und ihrer 
ibernatiirlichen Taten, doch Menschen sind, so gut wie der Prophet, 
dessen Werk durch sie zum Abschlu8 gefiihrt wird. 


1) DaB es noch immer Gelehrte gibt, die die Gleichsetzung dieses 
Kénigs mit Darius’ Vater Hystaspes fiir méglich oder auch nur fiir dis- 
kutabel halten, gehért zu den Unbegreiflichkeiten, die sich auf diesem 
Gebiet besonders stark und verhingnisvoll geltend gemacht haben, und 
zeigt, wie vollig fern so manchen bedeutenden Philologen auch hier alles 
Verstindnis fiir Geschichte und historisches Denken liegt. 

*) Das hier skizzierte Schema steht in den Pehlewibiichern (EK. West, 
Pahlavi Texts I—V, Sacred Books of the East V. XVIII. XXIV. XXX VIII, 
XLVII 1880—1897) auch in den Einzelziigen ganz fest. Anspielungen 
darauf, auch auf die drei Heilande, finden sich in den erhaltenen Nasks 
des Awesta mehrfach; in den verlorenen Nasks war davon ausfihrlich 
die Rede, vor allem im zweiten, vierten, zwdlften und dreizehnten, wie 
die eingehenden kommentierenden Inhaltsangaben des Dinkart (Pahl, Texts 
IV und V) lehren. — In der Sassanidenzeit und den ersten Jahrhunderten 
des Islams erwartete man das Kommen des ersten Heilands als unmittel- 
bar bevorstehend, wie die Juden das des Messias, die Christen das Millen- 
nium. Da sich diese Hoffnung nicht erfiillte, mufte dann das Schema 
umgedeutet und das Datum immer weiter hinausgeschoben werden; vgl. 
u. 8. 190, 5. 
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Ausbreitung und Weiterbildung der Religion 


Wie schon erwahnt, richtet sich der Mahnruf des Propheten an 
jeden einzelnen Menschen; seine Religion ist der Idee nach durchaus 
universal, und ist daher die erste der groBen Weltreligionen ge- 
worden. So gehért denn auch, anders als bei der israelitischen 
Religion und beim Brahmanismus, die Mission von Anfang an zu 
ihrem Wesen; schon Zoroaster selbst hat auBer seinen Volksgenossen, 
dem Konig Vistéspa und dessen Minister, auch die Familie des 
Turaniers (d. i. eines benachbarten Stammes iranischer Natio- 
nalitat), des Frjana, bekehrt*). In den Jahrhunderten nach seinem 
Tode muB die religiése Propaganda von den Glaubigen und vor allem 
von der Priesterschaft aufs starkste betrieben worden sein. Von 
dem Verlauf der Entwicklung haben wir keine Kunde; wir kennen 
nur das Ergebnis, da8 alle seBhaften iranischen Stamme und wahr- 
scheinlich auch die meisten der zwischen ihnen versprengten noma- 
dischen Stimme?) die Mazdareligion angenommen haben, so vor 
allem die Meder und die Perser. Bei den Medern hat sich einer der 
Teilstimme, die Magier, in eine erbliche Priesterkaste umgewandelt, 
ahnlich wie die Lewiten in Israel — vielleicht waren sie die ersten, 
die hier die neue Religion annahmen und verbreiteten. Im west- 
lichen Iran ist daher der Magiername die herrschende Bezeichnung 
des Priesterstandes geworden, wiahrend die religidse Literatur den 
alten Namen athravan beibehielt®). 

Einem weiteren Vordringen stand die Sprache hindernd ent- 
gegen; denn an eine Ubersetzung der heiligen Texte in fremde 


1) Jasna 46, 12; vgl. JaSt 138, 1138. 123. 148. — Wie es scheint, ist er 
auSerhalb seiner urspriinglichen Heimat aufgetreten; ob ihn fiiufere Um- 
stinde oder Miferfolg, wie bei Mohammed, in die Fremde getrieben haben, 
wissen wir nicht. 

*) Bei den iranischen Nomaden in der turanischen Steppe und weiter 
westlich bis zu den Sarmaten und Skoloten Siidruflands hat die Religion 
dagegen ihrer Natur nach keinen Eingang gewinnen kénnen; wohl aber 
hat die iranische Kultur hier, wie Rosrowzew gezeigt hat, in der helle- 
nistischen und rémischen Zeit aufs stirkste eingewirkt. 

*) Bekanntlich kommt der Magiername im Awesta nur ein einziges 
Mal vor (Jasna 64, 25). — Ich bemerke, daf das Wort 2929 Jerem. 39, 3 
mit den Magiern nichts zu tun hat, sondern ein assyrischer Titel rabmugi 
ist (Knuptzon, Gebete an den Sonnengott 170. Zimmern KAT. 590, 5). 
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Sprachen hat man, soweit wir sehn kénnen, niemals gedacht!). 
So hat die mazdajasnische Religion doch zugleich einen nationalen 
Charakter erhalten; Ahuramazda ist in der Tat, wie die susische 
Ubersetzung der Dariusinschrift ihn nennt, ,,der Gott der Arier“ 
[d. i. der Iranier]. Aber das ist, wie im Christentum und im 
Islam, eme sekundiare Entwicklung. Der Gang ist genau der um- 
gekehrte wie im Judentum: dort erhilt eine universale Religion 
ein nationales Geprige, hier erhebt eine engbegrenzte Volksreligion 
schlieBlich wenigstens in der Theorie den Anspruch auf Universalitat, 
wobei aber in der Praxis die nationale Grundlage immer ganz 
schroff gewahrt wird: der Proselyt wird damit zum Juden. 

Die Gathas Zoroasters sind, wié alle echten Prophetenreden?), 
unmittelbar aus dem Moment geborene AuSerungen der seine 
Seele bewegenden Empfindungen. Indessen es ist selbstverstandlich, 
zumal bei einer so abstrakten, konsequent durchdachten Lehre, daB 
er den Glaubigen zugleich ein System verkiindet und auferlegt hat, 
sowohl fiir die Theorie des religidsen Weltbildes wie vor allem fiir 
die Praxis der Lebensfiihrung. In der Folgezeit ist dann, wie wir 
schon gesehn haben, das System weiter ausgebaut worden. Der 
starre Ritualismus und Formalismus, die Gleichstellung der Kult- 
riten und Reinheitsgebote mit den ethischen Forderungen geht 
gewiB schon auf ibn zuriick. Darin steht er weit unter den groBen 
israelitischen Propheten. Aber diese Auffassung entspricht dem 
Kulturstadium, aus dem er hervorgegangen ist, und findet sich 
ebenso in den ihm etwa gleichzeitigen Brahmanas der Inder und in 
den meisten andern Religionen; auch im Judentum ist sie, als es die 
Forderungen der Propheten in die Praxis umzusetzen suchte, durch 
das Gesetzbuch Ezras zu voller Herrschaft gelangt. Den Abschlu8 


1) Solche Ubersetzungen sind spontan nur bei den Buddhisten ent- 
standen. Im Judentum sind sie nicht aus der Mission, sondern aus dem 
praktischen Bediirfnis des Volks selbst erwachsen, das die heilige Sprache 
nicht mehr verstand. Dadurch war dann dem Christentum der Weg ge- 
wiesen, den es alsbald mit gréftem Erfolg betreten hat. 

2) Das Gegensttick dazu bieten Ezechiel, an den dann die Apokalypsen 
anschlieBen, und die spateren Suren Mohammeds. Mohammed ist auf 
diesen Weg gedrangt, weil er, im Gegensatz zu den israelitischen Pro- 
pheten, vollen Erfolg hatte und zum Herrscher eines irdischen Reichs 
wurde. Analog ist, nur in weit roherer Form, die Entwicklung des 
Mormonenpropheten Joseph Smith, 
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bildet, wie hier Pharisaeismus und Talmud, so dort das unter den 
spiteren Arsakiden?) verfaBte, unter Ardasir I. (226—241 n. Chr.) 
durch den Hohenpriester Tansar redigierte und als unverbriich- 
liches Gesetzbuch des Sassanidenreichs eingefiihrte Awesta. Beide 
Religionen erstarren in mechanischer Kasuistik und in der entsetz- 
lichen Gedankenéde eines monoton die Grundsitze bis in die ab- 
surdesten Konsequenzen verfolgenden Formalismus. Dadurch wird 
zugleich alle schopferische Phantasie véllig erstickt; das in das Bett 
der Logik gezwingte mythische Denken vermag nur noch Spuk- 
gestalten und alberne Formeln und Riten zu erzeugen. Man wiirde 
wie das Judentum oder etwa den nordlichen Buddhismus oder auch 
die aegyptische Religion, so auch die Religion Zoroasters falsch 
werten, wollte man sie einseitig danach beurteilen; aber da ihr diese 
Ziige schon in alter Zeit anhafteten, zeigen die Berichte der Griechen 
und die Bedeutung, welche das Wort Magier sogleich erhalten und 
dauernd bewahrt hat?). 

Diese ,,magischen“ Lehren und Briuche mégen, wie beim Juden- 
tum, die Ausbreitung der Religion nicht unwesentlich geférdert 
haben; der Aberglaube, zumal wenn er sich auf offenbarte Biicher 
géttlichen Ursprungs berufen kann, besitzt eben eine unheimliche 
Anziehungskraft auf die Gemiiter. Indessen das entscheidende sind 
doch die groBen Ideen gewesen, das geschlossene Weltbild, das alle 


1) Der Kénig Valkhas, unter dem nach dem Dinkart IV 24 (West, 
Pahl. T. IV) die Sammlung erfolgte, ist natiirlich nicht Vologaeses I. 
(51—77 n. Chr.), sondern Vologaeses III. (147—191). — Unter Sahpar I. 
(241—272) ist dann nach diesem Berichte die wissenschaftliche, nicht 
speziell religidse Literatur hinzugekommen; unter Sahpir II. (310—879) 
hat dann eine Nachpriifung stattgefunden, bei der der Hohepriester 
Adarpid die Ketzer durch ein Ordal mit geschmolzenem Metall, das er 
bestand, itiberwand und den Kanon definitiv feststellte (vgl. West, Pahl. T. 
Il 171). 

*) Die iilteste mir bekannte Stelle der griechischen Literatur, in der 
wayog in tibertragener Bedeutung gebraucht wird, ist die Bezeichnung 
des Tiresias als payog wnyavoppapog bei Sophokles Oed. 387. Aristoteles 
éy tH» Mayex@ (vgl. S. 91, 8) und vor ihm Deinon in der persischen Geschichte 
Buch 5 behaupten dann, im wesentlichen mit Recht, da8 eigentliche Zauberei 
den Magiern tiberhaupt unbekannt sei (tyy 3 yonteehy paystay 0b8? Syywoay, 
Diog. Laert. praef. 8; ebenso Dio Chrys. or. 86, II 98 R.); aber eben 


diese Stelle zeigt, daB die iibertragene Bedeutung den Griechen ganz ge- 
liufig war. 
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Probleme des Daseins zu lésen schien, die sittlichen, zu aktiver 
Betitigung im Leben mahnenden Gebote, und nicht am wenigsten 
die Aussicht auf ein gliickliches Los im Jenseits. Die Inschriften 
des Darius zeigen in ihrer groSartigen Einfachheit, wie das stolze 
BewuB8tsein, die Wahrheit zu besitzen und die Liige zu bekimpfen, 
einen religidsen Enthusiasmus zu erzeugen vermochte, der dem der 
alteren Bekenner des Christentums ebenbiirtig zur Seite steht, nur 
da die energische Weltbejahung im Gegensatz zu der Erlésungs- 
sehnsucht und der Weltflucht des Christentums einen fundamentalen 
Unterschied bildet. Auch die Griechen haben sich, trotz aller in den 
regierenden Kreisen eingerissenen Entartung, diesem Eindruck nie- 
mals entziehn kénnen, und Alexander hat das persische oder 
arianische Herrenvolk als den Griechen und Makedonen ebenbiirtig 
betrachtet. 

In den héheren Kreisen hat sich die Religion noch im wesent- 
lichen in reiner Gestalt erhalten; so tritt sie uns in den Inschriften 
des Darius entgegen, und dem entspricht die auf guter Beobachtung 
beruhende Schilderung ihrer AuBerlichkeiten bei Herodot. Aber 
daneben leben im Volk die altiiberkommenen Kultbriuche und 
Gottheiten fort, soweit sie nicht wie Indra und seine Genossen von 
Zoroaster direkt in Teufel umgewandelt sind. Neben der von Zoro- 
aster gebotenen Reinhaltung und Verehrung des Feuers und der 
iibrigen Elemente!), Erde, Wasser, Fliissen, Winden, Sonne und 
Mond, dem Siriusstern (Tistrja), dem Fiihrer des Sternenheers?), hat 
sich der vom Propheten wenn nicht direkt bekimpfte, so doch 
mindestens scheel angesehene Glaube an die Zauberkraft des 
Rauschtrunks erhalten, des Haoma (arisch Soma), der Géttern und 
Menschen iibernatiirliche Kraft verleiht und sie iiber die Schranken 
der Sinnenwelt hinaushebt; so wird der Haomatrank von den 


1) Herod. I 131 Sdovcr 83 Hhtw te xak cedyvy nat 7H wat mopt nat dace 
uat dvépotct, von den Spiiteren oft wiederholt. 

2) Plut. de Is. 47 = Jast 8, 44. Er bringt im Spitherbst, wenn er 
die Nacht hindurch am Himmel steht, den ersehnten Regen. Higentlich 
sollte er ihn nach dem Mythus Ja&t 8 schon friiher, bei seinem Friihauf- 
gang im Juli, bringen; aber da erliegt er zunichst den feindlichen 
Damonen, weil ihm nicht gentigend Opfer dargebracht werden. Ganz 
seltsam ist, daB der ihm geweihte Monat Tir in dem regulierten Kalender 
in den Juni/Juli verschoben ist, also in die Zeit, wo der Sirius unsicht- 


bar ist. 
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Magiern beim Opfer gepreBt und libiert*). Jeder Mensch und auch 
jedes Volk und Land usw. ist mit einem Schutzgeist (Genius) ver- 
bunden, dem Ferwer (Frawasi), den Ahuramazda in der Urzeit ge- 
schaffen hat und der bei der Geburt in den Menschen eingeht. Vor 
allem aber bedarf das Volk konkreter, individuell gestalteter Gott- 
heiten; mit den abstrakten, der Persénlichkeit entbehrenden Ge- 
stalten des theologischen Systems vermag es nicht viel anzufangen. 
So sind nicht wenige Gottergestalten der arischen Zeit hier ganz 
lebendig geblieben, so z. B. der Drachentéter Veretraghna (griechisch 
Artagnes), und vor allem die Géttin der Quellen und Stréme und 
daher aller Fruchtbarkeit und auch des Geschlechtslebens Anahita 
(Anaitis) und Varunas alter Genosse Mithra, der jetzt ganz zum 
Lichtgott wird. Wie angesehn schon in der Achaemenidenzeit 
seine Gestalt bei allen Iraniern gewesen ist, zeigen die zahlreichen 
von ihm abgeleiteten Personennamen. 

Aber die offizielle Religion hat diese Gestalten noch lange 
ignoriert?), ebenso wie sie Tempel, Altire und Kultbilder als dem 
Wesen der iibersinnlichen Michte nicht entsprechend verwarf). Die 
sogenannten Feueraltiire, auf denen das reine Element lodert, sind 
keine Opferaltiire, wie denn der Kult eigentliche Opfer iiberhaupt 
nicht kennt, sondern nur eine Ausbreitung der menschlichen Nah- 
rung vor der Gottheit unter Assistenz des Magiers mit seinen 
Gesingen und Zeremonien und Gebeten fiir Volk und Kénig*); und 
wenn die Kunst schon unter Darius, in Umgestaltung der assyrischen 
Darstellung des Reichsgottes Assur, den Ahuramazda am Himmel 
schwebend bildet, in Kénigstracht, mit langem Bart und Haupthaar, 
so ist das kein Kultbild, sondern ein Versuch, das Ubersinnliche 


') Plut. de Is. 46 pup, 

*) Im Jasna haptang haiti (Jasna 85—41), das sprachlich wie inhalt- 
lich den Gatha’s noch wesentlich niiher steht als das tibrige Awesta, wer- 
den aufer Ahuramazda und den Am&aspands Feuer, Erde, Wasser, die 
Stierseele (das Urrind, o. 8. 70), die Ferwer, und in dem Nachtrag am 
Schlu8 auch Haoma angerufen, aber weder Mithra und Andhita noch 
sonst eine der mythischen Gestalten, und ebensowenig Sonne und Mond. 

*) Herod. I 131 [époag oldu... &yéhuata pey xat vnod¢ xat Bupode odx 
Ev vou motenpevong tBpbecdat, ahha xat color motedor pupiny emupépovat, do 
pty epot Soxéev, Str ode avpwropvéac eyoutcay tods teodg xatdmep of 
"Edyves elvat. 

4) S. Herod. I 182, 
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dennoch im Bilde anschaulich zu machen. Erst Artaxerxes II. hat 
die popularen Anschauungen in die offizielle Religion aufgenommen!): 
er hat dem Mithra und der Anaitis in allen Hauptstidten seines 
Reichs, Babylon, Susa, Ekbatana, Persepolis, Baktra sowie Damas- 
kus und Sardes, Tempel mit Kultbildern erbaut?) und sie in seinen 
Inschriften neben Ahuramazda angerufen. Das ist genau derselbe 
Vorgang wie das Eindringen der heidnischen Gotter in das offiziell 
siegreiche Christentum in Gestalt der Gottesmutter und der Heiligen. 
Wie in diesem hilft sich auch im Parsismus die Kirche damit, daB 
diese Gétter und ebenso die zahlreichen Heroen der Sage zu Vor- . 
kampfern und Gehilfen Ahuramazdas und Bekennern des Zoroastris- 
mus vor Zoroaster gemacht werden, ebenso wie Adam und seine 
Nachkommen nach spaterer Anschauung bereits orthodoxe Juden 
waren. Vor allem Mithra, der allsehende Lichtgott, der keine Liige 
duldet und der, auf dem Kriegswagen einherfahrend, alle Feinde und 
Déamonen niederschlagt, den Frommen und Wahren dagegen Sieg 
und allen irdischen Segen gewahrt, wird recht eigentlich zur Offen- 
barung Ahuramazdas in der Sinnenwelt und daher zum Mittler 
zwischen ihm und den Menschen?) ; daher tritt er bei der Propaganda 
der Religion in der hellenistischen und rémischen Zeit immer mehr 
in den Vordergrund und ist hier schlieBlich der Hauptgott einer 
Umgestaltung der Religion geworden, welche ihren urspriinglichen 
Charakter in derselben Weise umwandelt, wie die katholische 
Volksreligion und der Marienkult das urspriingliche Christentum. 


Wesen und Bedeutung des Dualismus 


Hs ist begreiflich, daB die modernen Parsen Indiens, um sich in 
der Konkurrenz mit dem Christentum sowie mit dem Islam und den 
indischen Religionen zu behaupten, bestreiten, da ihre Religion 


1) Die Vorstufe bezeichnet die bekannte Angabe Herodots I 131, in 
der er Mithra und Anaitis verwechselt hat; énepspatyxac bt xal ci 
Odpavly Bde, mapd te *Ascvpiwv patdytes nat "ApaBiwy. xahéovor 8 chy 
>Agpodieny ... Uépox Mitpay. Das Kultbild der Anaitis, das Jast 5, 126 ff. 
beschrieben wird, ist in der Tat ganz nach babylonischem Vorbild ge- 
staltet. 

2) Berossos fr. 16 bei Clem. Alex. protr. 5, 65. 

8) Plut. de Is. 46; zwischen dem Lichtgott Oromazes und dem Gott 
der Finsternis und Unwissenheit Arimanios steht Mithra in der Mitte; 
Syd nal Midpny Tlépcae tov pesityy ovop.dCovaty. 
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dualistisch sei: sie verkiinde lediglich die Allmacht des guten Gottes 
und Weltschépfers sowie die Verantwortung nach dem Tode, 
Ahriman und die Damonen seien keine selbstindigen Wesen, sondern 
lediglich die bisen Triebe in der Menschenseele, zu deren Bekiimp- 
fung ihre im Awesta enthaltene Religion die richtige Weisung gebe’). 
Auch manche wohlmeinende europiische Gelehrte, fiir die ein 
ethischer Deismus oder Theismus das héchste Ideal ist, haben ahn- 
liche Ansichten vertreten; sie erblicken in dem Dualismus einen 
Makel, von dem sie Zoroaster zu reinigen streben. Aber damit wird 
nicht nur seine Religion, sondern itiberhaupt das groBe religidse 
Problem, das hier vorliegt, vollig verkannt. Mit vollem Recht haben 
nicht nur die Griechen die persische (richtiger die iranische) Religion 
immer als Dualismus dargestellt, sondern ebenso, abgesehn von den 
erwahnten modernen Schriftstellern, die parsischen Gelehrten durch- 
weg; so besonders nachdriicklich Martanfaruch (etwa im 9. Jahr- 
hundert) in dem sehr interessanten Werk ,,Zweifel vertreibende 
Darlegung“?). Mit allem Nachdruck betont er, daB Ahuramazda 
zwar der allmiichtige, weise und giitige Schépfer ist, daB aber eben 
dadurch seiner Macht Schranken gesetzt sind: er kann nicht wollen 
und schaffen, was seinem Wesen widerspricht®), und daher nicht der 


1) So z. B. Rastamji Edulji Dastoor Peshotan Sanjana, B.A., Zarathustra 
and Zarathustrianism in the Avesta, Leipzig 1906. In dem kurzen 
Catechism of the Zoroastrian Religion by Jivanji Jamshedji Modi, B.A., 
Bombay 1911 ist weder von Ahriman und den Diw’s noch von den tibrigen 
Géttern wie Mithra und An&hita die Rede, und auch die Ameshispands 
werden nur ganz gelegentlich als die Spiritual Powers presiding over 
the different objects of creation erwihnt, wie die katholischen Katechismen 
von Maria und den Heiligen nur ganz kurz reden. Das Feuer oder die 
Wirme ist, wie die moderne Wissenschaft lehrt, die gréSte Naturkraft 
und wird daher mit Ehrfurcht angesehn as a symbol of the splendour and 
glory of the Creator, wihrend das Ritual der Feuertempel zugleich 
moralische Gedanken weckt. In diesen Darstellungen ist die dlte Reli- 
gion eben so vollstindig umgewandelt, wie das Christentum im Deismus. 

*) Sikand-giminik Vig’ar »Doubt-dispelling explanation‘, bei West, 
Pahlavi Texts II. Den Schlu8 bildet eine eingehende, auf guter 
Kenntnis beruhende Polemik gegen den Islam, die Juden und Christen, 
und die Manichaeer, sowie vorher c. 6 gegen die Atheisten. 

*) c. 8, 6 ff. The omnipotence of the creator Atharmazd is that which 
is over all that is possible to be, and is limited thereby... As his capa- 
bility is limited, so also is his will, thereby. For he is sagacious, and the 
will of a sagacious being is all for that which is possible to be, and his 


Urheber der Ubel und des Bésen sein, denn dann wire er mit- 
schuldig und nicht weise und giitig. Somit ist es notwendig, eine 
ihm entgegenstehende Macht anzunehmen, deren Natur das Gegen- 
teil der semigen ist; und da die Gegensatze nicht zusammengehn 
kénnen, ist damit der Kampf von selbst gegeben. 

Damit ist das entscheidende Moment scharf formuliert. Das 
Dilemma ist unausweichlich: entweder ist Gott allmichtig und der 
alleinige Schépfer aller Dinge — dann hat er auch alles Base ge- 
schaffen, sowohl das physische wie das moralische, einschlieBlich der 
bésen Triebe der von ihm geschaffenen Geister und Menschen und 
ist daher nicht allgiitig, sondern erbarmungslos wie die Natur und, 
falls die gréBte Weisheit mit dem hiéchsten Gut identisch ist, auch 
nicht allweise. Oder, wenn er allweise und allgiitig und daher all- 
erbarmend ist, so ist er nicht allmachtig, sondern eben diese Kigen- 
schaften setzen seiner Allmacht Schranken, und das physische Ubel 
wie das moralisch Bése stammen von einer diametral entgegen- 
gesetzten, ihm von Anfang an feindlich gegeniiberstehenden Macht. 
Da8 im Verlauf der irdischen Entwicklung, im Geschick des ein- 
zelnen Menschen wie im Gang der Weltgeschichte und ebenso in 
den kleinen und groBen Katastrophen der Natur nicht die Ge- 
rechtigkeit waltet, sondern die blinde Willkiir der Krifte, ist die 
Folge davon, da die Schépfungen und Gegenwirkungen des Bésen 
in alle Kreaturen eingedrungen sind. Seitdem dauert der Kampf 
ununterbrochen und wechselvoll fort. Auch die Siindhaftigkeit der 
Menschen beruht darauf, daB der ,,Verfiihrer der Seelen“ bei ihnen 
Eingang findet und sie von der Pflicht abzieht, die wahre Religion 
zu bekennen und zu befolgen'). Das ethische Postulat, das unab- 


will does not pass on to that which is not possible. — Umgekehrt stammen 
die bésen Taten Ahrimans und sein Ansturm gegen das Licht (2, 4 f.) 
aus seiner entgegengesetzten Naturanlage, die ewig und unabinderlich 
ist (3, 4. 16 f.). Die Behauptung wird zuriickgewiesen, da8 Ahuramazda 
und Ahriman created in conference und dadurch Ahuramazda an accomplice 
and confederate with Ahriman geworden wire (4, 6). In der Polemik 
gegen den Islam wird ausgeftihrt (c. 12), daB, wenn alles, Gutes und 
Béses, durch das heilige Wesen geschaffen ware, dann dieses die vier 
notwendigen Higenschaften der Gottheit, omniscience, omnipotence, goodness 
and mercifulness, nicht besitzen wiirde. 

1) Hier bleibt natiirlich eine ungeléste Schwierigkeit, daB, wenn Gott 
die Seelen der Menschen geschaffen hat, er ihnen dann damit auch 
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weislich einen guten und gerechten Gott fordert, wird dadurch 
befriedigt, daB die Entscheidung ins Jenseits und in eine SchluB- 
katastrophe verlegt wird, in der die gute und weise Macht endlich 
den vollen Sieg erlangt, die entgegenstehende Macht vernichtet 
— und nach den Lehren des Parsismus, in voller Konsequenz der 
Idee allerbarmender Giite zugleich lautert, so da sie sich be- 
kehrt — und nun die Welt dem Ideal entsprechend umgestaltet. 

Darauf, daB sie diese Gedanken in den Mittelpunkt gestellt und 
konsequent durchgefiihrt hat, beruht die fundamentale Bedeutung 
und die weltgeschichtliche Wirkung der Religion Zoroasters, die 
garnicht hoch genug eingeschitzt werden kann. In der Gestalt des 
Teufels und der diese Welt beherrschenden Machte des Bésen, in der 
gesamten Damonologie, in dem Glauben an das jiingste Gericht 
iiber jede Hinzelseele und die Auferstehung des Fleisches, in der ge- 
samten Erlosungslehre sind ihre Grundanschauungen eingedrungen 
in die Religionen der westlichen Welt und durch ihre Verschmelzung 
mit dem Judentum maBgebend geworden fiir Christentum und 


die Fihigkeit gegeben hat, dieser Verfiihrung zu folgen, Martan-faruch 
formuliert dies Problem in der Polemik gegen die Christen 15, 77 ff. 
ganz scharf: die christliche Lehre ist falsch, that mankind are produced 
by him with free will. Thus the iniquity of the sin which mankind 
commit is freely willed, and the freedom of will was produced by 
him himself for mankind. That implies that it is fitting to consider 
him likewise a sinner who is the original cause of sin. ,Wenn die 
Menschen aus freiem, durch den Willen des heiligen Wesens geschaffenen 
Willen siindigten, miiBte auch der in ihrem Wesen liegende bése und 
siindige Charakter der bésen Tiere (Liéwe, Schlange, Wolf, Skorpion), der 
Gifte usw. auf ihn zuriickgehn.“ Die Absicht des barmherzigen Schépfers, 
heiBt es 10, 22 ff. in einem Abschnitt, der den Monismus als unméglich 
und den Dualismus als notwendig nachweisen soll, ist die Bewahrung der 
Seelen durch die Religion; aus der Besudelung und Betérung derselben 
folgt notwendig die Annahme eines Urhebers dieser Entartung, eines Ver- 
fiihrers der Seelen, — Gehoben ist der innere Widerspruch zwischen 
Ailmacht und freiem Willen damit natiirlich nicht, — Die Kirchenlehre 
la8t sich etwa dahin fassen, daf zwar die Schutzgeister (Frawasi’s, Ferwer) 
der Menschen von Ahuramazda rein geschaffen sind, da8 aber durch den, 
mit ihrer Zustimmung erfolgten, Eintritt in die materielle Welt zum 
Kampf gegen Ahriman und dessen Genossen der Kérper und die mit 
diesem verbundenen Seelenkrifte zugleich der Einwirkung der bésen Ele- 
mente ausgesetzt sindy die durch das Hindringen Ahrimans in die Schép- 
fung allem Geschaffenen beigemischt sind, 


islam und nicht minder fiir Gnosis, Neuplatonismus und Mani- 
chaeismus. Das spitere Judentum und das auf ihm fuBende 
Christentum sind trotz des offiziellen Monismus, der auf der aus 
ganz andern Anschauungen erwachsenen Schrift beruht, in der 
Praxis des realen Lebens durchaus dualistische Religionen: nach der 
Kirchenlehre des theologischen Systems ist Gott der allmichtige 
Schépfer und Regierer der Welt, aber tatsachlich ist der Teufel 
»der Herrscher dieser Welt“, der Kampf der beiden Michte, 
zwischen die der Mensch gestellt ist, dauert ununterbrochen fort. 
Die Allmacht Gottes ist in Wirklichkeit beschrinkt, das Gottesreich, 
die civitas Dei, ist ein Ideal, das sich, solange die gegenwartigen 
Verhaltnisse bestehn, niemals voll durchsetzen kann; sein Kommen 
wird im Gebet erfleht, aber Wirklichkeit wird es erst in der Zukunft, 
wenn Gott im Endkampf gewaltig eingreift, die Macht des Bésen 
vernichtet und die ideale Welt neu aufbaut. Mit dem inneren 
Widerspruch, der dadurch geschaffen ist, hat die Theologie ununter- 
brochen gerungen, ohne je eine wirkliche Lésung finden zu kénnen. 
Eine Zusammenstellung der AuBerungen Luthers iiber den Teufel 
liest sich ganz wie ein Abschnitt aus einem parsischen Werk: ,,er 
herrscht durch die Damonen, biése Menschen und Ketzer in der Welt 
und hat ein Reich der Siinde und des Ungehorsams gegriindet, aus 
dem nur Gottes Herrschaft erlésen kann. Er ist der Inbegriff alles 
Boésen; er kann nur Béses tun. Will man ihn erkennen, so iiberlege 
man nur: diabolus est antithesis decalogi. Und als solcher tut er den 
Menschen Béses an, indem er durch Sinnestéuschungen und Hallu- 
zinationen oder andre Mittel verblendet und verfiihrt, Sturm, Ge- 
witter, Feuer oder Krankheiten und Kriege iiber sie kommen JaBt, 
und durch diese Leiden den Menschen zu Siinde, wie zu Miftrauen 
gegen Gott, Traurigkeit, Hader untereinander, Unkeuschheit usw. 
zu verleiten trachtet“‘). 
Gebrochen hat mit diesen Anschauungen erst die fortschreitende 
Aufklarung und die Rationalisierung der Religion, die ihren Héhe- 
punkt im Deismus erreicht. Aus dem Mythus vom Paradies und 
Siindenfall, in dem die natiirliche Empfindung von den Noten des 
Daseins ihre Erklarung findet in der Hifersucht der neidischen Gott- 
heit, die den Menschen die Erkenntnis nicht génnen wollte und, als 


1) Seezerc, Lehrbuch der Dogmengeschichte IV* 172 f. 
Meyer, Ursprung und Anfainge des Christentums. I. Bd, 6 
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sie diese doch gewannen, ihnen wenigstens die Unsterblichkeit vor- 
enthielt, hat das Christentum das Dogma von der angeborenen Siind- 
haftigkeit des Menschen und der Erbsiinde entwickelt; die Auf- 
klarung dagegen greift zu dem naiven Rationalismus der Schépfungs- 
geschichte Gen. 1, daB die Schépfung gut sei, und sucht sie bis in 
alle Einzelheiten als das Werk eines allweisen und allgiitigen Gottes 
mu erweisen, Aber damit verfallt sie dem unwiderleglichen Einwand: 
die unbestreitbare Tatsache des in der Welt vorhandenen Ubels und 
eines Weltregiments, das dem Postulat der Gerechtigkeit in keiner 
Weise entspricht, widerspricht der Annahme entweder eines all- 
giitigen und allerbarmenden oder eines allweisen und allmachtigen 
Gottes. Es kommt hinzu, daf er den Menschen nun einmal so ge- 
schaffen hat, daB er der Versuchung zur Siinde nicht nur erliegen 
kann, sondern trotz alles Bemiihens, die sittlichen Gebote restlos 
zu erfiillen, immer wieder erliegen mu"). Der von Lersniz und 
seinen Nachfolgern aus der Weisheit und Allmacht Gottes gezogene 
SchluB, daB die bestehende Welt die bestmégliche sei und das in 
ihr vorhandene Ubel nur die unvermeidliche und auch fiir Gott nicht 
abinderbare Erginzung und Folie des Guten, ist ein offenkundiger 
Sophismus, der das Problem nicht lost, sondern durch eine kalte 
Formel die Einwendungen des Verstandes beiseite zu schieben ver- 
sucht. Und so ist es geblieben: dem Problem des Ursprungs des 
Bésen und der Siindhaftigkeit des Menschen geht die moderne 
Religionslehre, soweit sie vom alten Dogma abweicht und den Teufel 


') Das im Christentum nicht zur Alleinherrschaft gelangte, im Islam 
voll durchgefiihrte Praedestinationsdogma zieht aus der Allmacht und 
Allwissenheit Gottes die logische Konsequenz, hebt aber eben dadurch 
sowohl seine Giite und Gerechtigkeit wie die Verantwortlichkeit des 
Menschen theoretisch auf. In grofartiger Weise hat diese Folgerung 
bereits der Dichter des Hiob gezogen: die Entscheidung tiber das Schick- 
sal des Menschen liegt lediglich in dem unerforschlichen Willen des 
jenseits jeder Verantwortung stehenden Gottes, die innere Beruhigung 
kann, wie bei Plato, nur das eigene Gewissen und die geduldige Hin- 
nahme des verhiingten Geschicks gewihren. Alle Versuche dagegen, diese 
Dinge doch noch zu begreifen und nach menschlichem MaB sittlich zu 
rechtfertigen, fiihren immer nur zu widerspruchsvollen, innerlich sinn- 
losen Formein, Lapsus est primus homo, sagt Calvin (bei Scesenc IV? 
577), quia dominus ita expedire censuerat; cur censuerit, nos latet. 
certum tamen est, non aliter censuisse, sed quia videbal, nominis sui 
gloriam inde merito illustrari. 
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preisgegeben hat, nach Méglichkeit aus dem Wege; sie begniigt sich, 
die Gottesvorstellung nach den Forderungen des ethischen Postulats 
im einzelnen auszumalen, ohne zu fragen, wie sich die Gestaltung 
des wirklichen Lebens damit vertrigt. 


Der Versuch eines Monismus durch die Lehre vom Zrvan 


Allerdings steht nun dem Dualismus das dem menschlichen 
Denken innewohnende Bediirfnis nach einer einheitlichen Auf- 
fassung der Gesamtheit der Erscheinungswelt, die Tendenz zum 
Monismus, gegeniiber. Vielfach hat man sich dadurch geholfen, daB 
man, so im Judentum, auch die biésen Miachte zu Geschépfen 
des einheitlichen Gottes machte, die, urspriinglich zum Guten be- 
stimmt, aus freiem Willen unter seiner Duldung von ihm abgefallen 
sind. Eine wirkliche Lésung gibt das nicht: der Trieb zum Boésen 
und die Méglichkeit seines Sieges bleibt dadurch unerklart, oder 
er geht doch auf den Willen des Schépfers selbst zuriick, der 
dann also zum mindesten indirekt auch der Schépfer des Bésen 
ist. Die Religion Zoroasters hat daher diesen Ausweg verworfen 
und mit allem Nachdruck bekaimpft. Aber der Drang zum 
Monismus, zu einer obersten Hinheit und Endursache alles Be- 
stehenden, hat sich doch auch in ihr geltend gemacht. Das hat 
dazu gefiihrt, daB man den beiden entgegengesetzten Miachten 
ein neutrales héchstes Prinzip tiberordnete, die ,,unendliche Zeit“ 
(Zrvan akarana), Auch diese Lehre hat sich bereits in der Achae- 
menidenzeit gebildet, da Eudemos von Rhodos, der Schiiler des 
Aristoteles, sie kennt: ,,die Magier und das gesamte arische Vélker- 
geschlecht nennen das einheitliche Urwesen die einen Raum, die 
andern Zeit; aus ihm habe sich ein guter Gott, Oromasdes, und ein 
béser Dimon, Arimanios, oder wie einige sagen, noch vor diesen 
Licht und Finsternis geschieden“!). Von dem Raum als Urwesen 


1) Damascius de pr. princ. 125, p. 384 Kopp: Mayer 6& xat nay 1d 
*Apsrov yévog, thc nat todto ypdper 6 Eddypog, of piv tomoy, of 8 xpovov 
xadodst to yorntov Gray nat tb ‘jvdpevov’ 86 ob Siaxpdqvar 7 Sedov dyaddv 
nat Sulpova uxxdv, 7] pds nai axdtog mpd todtwy, we eviong héyery. obdtot ob 
ody xat adtol petk chy Gdidxptov pis:v Araxprvoptvny motocs thy oetryy 
svstory yy tay xpetttdvwy (das ist Formulierung des Damaskios, dem es auf 
dies Moment ankommt): th¢ piv ‘Ayeiodot tov "Qpopdasin, ths 8 by 
Apewdvuoy. (Der angebliche, von den Iranisten oit citierte Zrvan bei 
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erfahren wir in den einheimischen Schriften nichts‘), er wird als 
selbstverstindlich vorhanden betrachtet, da die beiden Machte 
uranfanglich durch einen weiten Abstand getrennt sind, bis Ahriman 
aus dem finsteren Abgrund hervorbricht und das Licht erblickt, in 
dem Ahuramazda weilt; daraus erklaéren sich die Angaben des 
Eudemos. Im Awesta wird Zrvén akarana nur ganz vereinzelt in 
den langen Listen der angerufenen Gottheiten mitgenannt*). Aber 
unter den Sassaniden ist diese Lehre lange Zeit die herrschende 
gewesen und von den héchsten Staatsbeamten vertreten und ver- 
breitet worden), bis sie unter Chosrau I. (531—579) fiir ketzerisch 
erklart wurde und man zum reinen Dualismus zuriickkehrte. Daher 
ist in den parsischen Schriften von ihr nicht mehr die Rede; 
Martanfaruch polemisiert gegen sie als atheistisch*), das Bundehes 


Moses v. Chorene I 5 in seiner Bearbeitung der berossischen Sibylle [von 
Miter, Fragmenta Hist. Gr. II 502 sogar unter die Fragmente des Berossos 
aufgenommen!] ist Whersetzung des griechischen Kronos (= ypévoc) und 
hat mit der persischen Gestalt nichts zu tun; vgl. Gerrcxen, Nachr. Gétt. 
Ges. 1900, 97 f.). 

1) Es ist sehr bezeichnend, daB die Weltkonstruktion aus abstrakten 
Miichten im Zoroastrismus so gut wie in der Orphik, bei Pherekydes und 
sonst zu der Zeit als Urprincip fiihrt, die sinnliche Anschauung der 
Gotterwelt bei Hesiod dagegen zum Raum (Chaos). 

2) Vendidad 19, 38, wo Zoroaster dem Ahriman erklirt, dai der gute 
Geist die Gebetsformel, durch den er jenen bezwingt, in der endlosen 
Zeit (also vor der Schdpfung der Welt, wie Jasna 19) geschaffen hat. 
Sonst nur in den Anrufungslisten Vend. 19, 44. 55. Siroza 1, 2k Oran. 
Njajis 1, 8. — Davon zu unterscheiden ist die ,langherrschende Zeit“ 
Zrvan dareghédhvadita, die Zeit der 12000 Jahre der Welt, die an den 
drei letzten Stellen daneben genannt wird (vgl. Jasna 61, 8). Sie wird 
von Ahuramazda erst nach Schépfung der Geisterwelt geschaffen und er- 
méglicht die Bewegung (Selections of Zidsparam 1, 25 ff., West, Pahlavi 
Texts I). Dem entspricht, daf nach Vend. 19, 95 der Weg zur Richter- 
briicke fiir die Guten und Bésen von Zrvan (ohne Zusatz!) geschaffen ist. 

*) Ausfiihrlich entwickelt sie um 440 n. Chr. der Vezir Mihr Nerseh 
in einem Erla8 an die Armenier (bei Just1, Gesch. des alten Persiens 
197 f.); dazu stimmt die Darstellung, die Theodor von Mopsuhestia bei 
Photios cod. 81 gibt (er deutet den aynyb¢ ZLovpovdu als Téyny). In den 
manichaeischen Fragmenten aus Turfan wird der Gott Zarwan oft genannt 
(EF. W. K. Mitten, Handschriftenreste in Kstrangelo aus Turfan, Abh. Berl. 
Ak. 1904, 8. 29, 55. 74. 102); er entspricht dem Gott-Vater. 

*) c. 6, 6: They account this world ... as an ori_inal evolution of 
boundless time. 
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und die ahnlichen Werke erwihnen die unendliche Zeit tiberhaupt 
nicht. So wissen wir nicht, wie weit diese Gestalt etwa mit mythi- 
schen Ziigen ausgestattet sein mag. Nur im Minochired, einem 
vielleicht noch aus dem Ende der Sassanidenzeit stammenden Werk, 
in dem ,,der Geist der Weisheit“ (die wie die jiidische Chokma zum 
Wesen der Gottheit gehért, aber hier wie dort personifiziert wird) 
einem namenlosen alten Weisen auf seine Fragen Aufschlu8 gibt, 
witkt die zrvanitische Lehre noch an einer Stelle nach: ,,der Schépfer 
Ahuramazda hat die Geschépfe, die Erzengel und den Geist der 
Weisheit aus seinem eigenen Glanz geschaffen, unter dem Segen 
der unendlichen Zeit. Denn die unendliche Zeit ist unverginglich 
und unsterblich, ohne Schmerz, Hunger und Durst und ohne 
Stérung; und auf ewig ist niemand imstande, sie zu ergreifen oder 
ihr den maBgebenden Einflu8 auf sein Geschick zu nehmen“. Dann 
schafit Ahriman seine Mi®geburten, und innerhalb der unendlichen 
Zeit wird der Vertrag der beiden Machte auf 9000 Winter ge- 
schlossen, mit dessen Ablauf Ahrimans Macht zusammenbricht; 
dann werden die guten Machte, Sraos (der Gehorsam), Mithra, die 
unendliche Zeit, der Geist der Gerechtigkeit, Schicksal und Vor- 
sehung seine Kreaturen vernichten und den seligen Urzustand 
wiederherstellen!). Abnlich heift es spiter: ,,Simtliche Vorginge 
dieser Welt vollziehen sich durch Schicksal und Zeit und den 
beherrschenden BeschluB des durch sich selbst existierenden 
Zrvan, des Kénigs und langbestehenden Herrn, da jedem zu 
seiner Zeit geschieht, was ihm notwendig geschehen muB<®). 
Vollig gelést sind durch den Dualismus die Probleme des Welt- 
laufs natiirlich nicht. Neben dem Willen und den Taten Gottes 
und seines Gegners steht, wie an diesen Stellen, so auch spater das 
Schicksal und der BeschluB8 der Zeit*), nur daB diese von Ahura- 
mazda erst nach der Schépfung der geistigen Welt geschaffen ist*). 
Die ciyapyévy wird, wie ja z. B. in der jiingeren Stoa auch, vor 
allem durch die Sterne bestimmt; die Astrologie hat, wie in der 
gesamten abendlindischen Kulturwelt, so auch hier Hingang ge- 


1) ¢. 8, 7 ff. (West, Pahlavi Texts III). 

2) 10> 2h, 10 5 
3) So fiir den Urmenschen Gajomart bei Zatsparam 4, 6, vgl. Bunde- 
3, 22. 

4) ib. 1, 24, 8. 0. S. 70. 


hes 
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fundent). Aber sie ist unter der Kinwirkung des Dualismus wesent- 
lich modifiziert: Schépfungen Ahuramazdas sind nur die Fixsterne, 
vor allem die zwélf Zeichen des Tierkreises; dann aber ist Ahriman 
in die Himmelssphare eingedrungen und hat die urspriingliche 
Ordnung gestirt. So sind die fiinf Planeten und weiter — denn man 
wollte trotz der Ausscheidung von Sonne und Mond die Siebenzahl 
beibehalten — die beiden zu ihnen gerechneten Sterne Gécthar, 
ein fiktiver Planet, der die Verfinsterungen von Sonne und Mond 
verursacht, und Maispar (der Komet) entstanden, die daher hier, 
anders als sonst in der Astrologie, simtlich Unheilbringer sind?). 


Ausbreitung der persischen#Religion in die westliche Welt 


Unter den Achaemeniden beginnt das Vordringen der zoroastri- 
schen Religion tiber die Grenzen Irans hinaus. Die Beherrscher des 
Weltreichs und zum mindesten die fiihrenden Manner ihres Volkes 
waren enthusiastische Anhinger der wahren Religion, voll Gering- 
schitzung schauten sie auf die Torheit der Vélker herab, welche die 
Gétter in Bildern von Menschenhand und in engen Tempelbezirken 
hausend dachten*) — mit der Einfiihrung des Bilderdienstes seit 
Artaxerxes IT. wird man sich in derselben Weise abgefunden haben, 
wie in gleicher Lage das Christentum —: ,,ein groBer Gott ist Ahura- 
mazda“, beginnen die Inschriften des Darius, ,,der diese Erde und 
jenen Himmel geschaffen hat, der den Menschen geschaffen hat, der 


?) DaB bereits nach der iilteren, im Awesta enthaltenen Lehre der 
Sirius (TiStrja) den Regen bringt und die Gestirne wie auf das Wasser, 
so auf Samen und Wachstum der Pflanzen einwirken, ist natiirlich noch 
keine Astrologie, sondern naturwiichsiger Volksglaube. 

*) Bundehe’ 3, 24 ff. 5, 1 ff. 28, 43 ff. Minokhired 8, 17: ,alles Gute 
und Ubel, das den Menschen und den iibrigen Geschipfen zustéBt, ge- 
schieht durch die sieben Planeten und die zwélf Tierkreiszeichen*. Nach 
dem Sikand-gaminik Vig/ar des Martinfaruch c. 4 sind die fiinf Planeten 
von Ahuramazda durch Fiiden an Sonne und Mond gebunden, so da sie 
sich nicht iiber ein bestimmtes Ma8 von ihnen entfernen und noch mehr 
Unheil anrichten kénnen. 

8) Herodot I 131, s. o. 8. 76, 8 und fhnlich oft. Dab die Regierung 
die Priesterschaft der fremden Religionen benutzte und férderte und die 
Kénige vor den Untertanen officiell als Verehrer ihrer Gitter redeten, 
beweist natiirlich ebensowenig etwas gegen die Aufrichtigkeit ihres Be- 
kenntnisses zur zoroastrischen Religion, wie das gleichartige Verhalten 
christlicher Regierungen und Herrscher in &hnlichen Fallen, 
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den Menschen Gnade!) gegeben hat, der den Darius zum Konig 
gemacht hat, ihn den éinen zum Konig der Vielen“. 

Der Gedanke freilich, die Religion den fremden Untertanen auf- 
zuzwangen, lag dieser Zeit noch ganz fern: soweit war der Gegensatz 
der Nationen noch nicht iiberwunden, da8 alle Menschen als vor 
der Gottheit gleichartig betrachtet wiren und es, wie seit dem Ab- 
schlu8 dieser Entwicklung im dritten nachchristlichen Jahrhundert, 
als die héchste, ja eigentlich die alleinige Aufgabe des Staats ge- 
golten hatte, die wahre Religion zu schirmen und zu verbreiten; im 
Gegenteil, die Herrschaft iiber die Vélker der Erde war der Lohn, 
den Ahuramazda seinen Bekennern gewihrt hatte. 

Wohl aber hat die umfassende Kolonisation in allen Provinzen 
des Reichs und die Ausstattung persischer Magnaten mit groBem 
Besitz an Land und Leuten ihre Religion in alle Lander Vorder- 
asiens sowle nach Aegypten gefiihrt. Das Hauptgebiet aber ist 
Kleinasien nebst Armenien. An zahlreichen Orten bis nach Lydien 
hin entstanden Kultusstellen der persischen Gétter, zum Teil, wie 
in der Landschaft Alkilisene am oberen Euphrat und in Zela im 
pontischen Kappadokien, als geistliche Fiirstentiimer mit Scharen 
von Hoérigen (Hierodulen), wie die von Jerusalem, von Bambyke, 
von Olbe in Kilikien und so manche andre. Weithin zogen die Magier 
durch das Land, entziindeten das heilige Feuer und vollzogen die 
Kultriten unter Absingung der Lieder aus den heiligen Texten. 
Der Kult der Angitis, der Artaxerxes IT. in Sardes einen Tempel er- 
richtete, tritt uns wie in Armenien und Kappadokien so in Lydien 
vielerorts entgegen. Die persischen Dynastien in Armenien, Kappa- 
dokien, Pontos haben die Religion auch in den folgenden Jahr- 
hunderten lebendig erhalten und weiter geférdert. Wie Kappadokien 
von persischen Kulten durchsetzt war, schildert Strabo aus eigener 
Anschauung*), Hier haben sich denn auch in dem ganz diirftigen 
epigraphischen Material, das bisher aus diesem Gebiet vorliegt, noch 


1) Wenn pers. Sijati im Babylonischen durch dunku ,Gnade“ wieder- 
gegeben wird, so glaube ich, daf der officielle Ubersetzer des persischen 
Textes genauer wuhte, was die Bedeutung dieses Wortes war, als die mo- 
dernen Interpreten, die mit Etymologien operieren, die, auch wenn sie 
zutreffend sind, doch iiber die Bedeutungsnuance niemals hinreichenden 
Aufschlu8 geben kénnen, zumal bei festgepriigten religidsen Begriffen. 

2) XV 3, 15 rohd axet td tv Maywv pdhov, of xal nbpactor (athravan) 
nahodytat’ mohhad 38 nat tay Tepsrndiy dedy tepd. 
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einige Zeugnisse erhalten. Hine Inschrift bei Farasa in dem wilden 
Gebirgslande am Zamanti-Su, einem NebenfluB des Saros, teilt in 
griechischer und aramaeischer Sprache mit, daB Sagarios Sohn des 
Magapharnes — also ein Mann persischer Abstammung —, Strateg 
yon Ariaramneia, dem Mithras den Magierdienst geleistet hat*). 
In Zoropassos (Arabissos, Jarpiz) haben sich auf Stemblécken mit 
Skulpturen im primitiven ,,kleinasiatisch-chetitischen“ Stil mehrere, 
leider nur sehr liickenhaft erhaltene aramaeische Inschriften ge- 
funden, die uns die Verschmelzung der zoroastrischen mit der ein- 
heimischen Religion ganz lebendig vor Augen fiihren. Die Haupt- 
darstellung zeigt einen Mann (Gott?)?) auf einem zweiriderigen 
Wagen mit Viergespann. In der Inschrift auf dem Wagen- 
kasten erkennt der ,,Kénig Bél“, d. i. der einheimische Gott, 
der im Aramaeischen Bél, im Griechischen Zeus genannt wird, 
die Din Mazdajaznis, die Personifikation der Religion Zoroasters, 
als seine Schwester und Gemahlin an. In den iibrigen Texten 
findet sich Bél mehrfach neben Ahuramazda; sie scheinen 
mythologischen und vielleicht astrologischen Inhalts, aber die 


1) GREGOIRE im Bull. de l’ac. des inser. 1908, 484 ff., mit Zusatzen von 
Cizrmonr-Ganneau; die Inschrift (friiher nach ungenauer Abschrift bei 
Marguart, Unters. zur Gesch. von Eran II, Philol. Suppl. X 1905, 8S. 122) 
lautet : 

Cayaproc Ma[yapap]vov etparny[ol¢ Aptapapverfac] eaxyevce Midoy 

? ? 


montad) ware samsy pai 15 UD 

Die Inschrift wird wohl noch aus dem dritten Jahrhundert stammen, da 
spiiter das Aramaeische schwerlich noch verwendet worden wire; daf die 
Buchstaben die Form der Cursivschrift haben, nicht die sonst in In- 
schriften tibliche, spricht in dieser abgelegenen Gegend eher fiir ein 
héheres Alter als dagegen. Der sonst nicht bekannte Ort Ariaramneia 
wird nach dem Kénig aus der Mitte des dritten Jahrhunderts benannt 
sein, dessen Name bei Justin 27, 8 und Diod. 81, 19, 6 zu Ariamenes oder 
Ariamnes verkiirzt ist. — Der Titel, den Sagarios im Aramaeischen fihrt, 
ist in Lesung und Deutung unsicher. 

*) Darf man bei dem Wagen an die Behauptung des Dio Chrysostomos 
or. 36 (II 92R.) denken, daB die magische Geheimlehre Gott we téhetév 
te wat mp@toy ‘vioyoy tod tehetotaton &pyatoc verherrlicht? Die weitere 
Ausfiihrung ist allerdings freie Schépfung Dios, und die parsischen 
Schriften wissen von einer derartigen Lehre nichts. Die Sassaniden stellen 
Ahuramazda bekanntlich wie den Kénig als Reiter zu RoB dar; dem mag 
auch hier die Stellung auf dem Kriegswagen vorangegangen sein. 
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bisherigen Kopien sind unzulinglich und gestatten noch keine 
Deutung'). Im iibrigen tritt in Armenien, Kappadokien, Lydien 
Anaitis ganz in den Vordergrund, die wie Istar und Aphrodite zur 
Géttin der Fruchtbarkeit und Zeugung und des Geschlechtslebens 
der Frauen geworden ist und deren Gestalt in dem an sie gerichteten 
Jast (5) ganz wie die babylonische Gottin geschildert wird; in Zela 
sind nach Strabos Angaben die beiden Erzengel Omanos (Vohumano), 
dessen Kultbild am Hauptfest in Prozession auszieht, und Anadates 
(Ameretat?) ihre Genossen im Kult?). Daf daneben auch hier 
Mithra eine groe Rolle gespielt hat, wird durch die zahlreichen 
mit ihm gebildeten Higennamen erwiesen. 

Die Verschmelzung mit der griechischen Religion haben wir 
durch die Denkmialer und Inschriften anschaulich kennen gelernt, 
die Kénig Antiochos I. von Kommagene (um 35 v. Chr.) auf dem 
Nimrud-Dagh errichtet hat*). Wie er seinen Stammbaum einerseits 
auf die Grofkénige des persischen Weltreichs, andrerseits auf 
Alexander und die Seleukiden*) zuriickfiihrt, so ist ihm ,,die alte 


1) Lipzparcki, Ephemeris fiir semitische Epigraphik J, 1900—1902, 59 ff. 
und 319 ff. Reicuert, Wiener Z. f. Kunde des Morgenl. XV 1901, 51 ff., 
dem Anpreas zustimmt, betrachtet die Inschrift als Pehlewi und will sie 
persisch lesen, Bél sei Ideogramm fir Mithra, weil nach Ja&st 17, 16 
daena Mazdajasnis, ,die mazdajasnische Religion“, Schwester der ASi 
(,Frémmigkeit*) und daher auch des Mithra, Ragnu, Sraoga ist. Aber 
Bél kann ebensowenig ein Ideogramm fiir Mithra sein, wie dieser mit 
Zeus gleichgesetzt werden kénnte, sondern kénnte nur gleich Ahuramazda 
sein; und das ist ausgeschlossen. da dieser neben ihm vorkommt. 

2) Strabo XI 8, 4 in einer Sage tiber den Ursprung der Sakaeen, des 
gleichfalls aus Babylonien iibernommenen Hauptfestes von Zela: die sieg- 
reichen Perser td tig "Avaitidog ual tiv sppBdpwy Seay tepdy tpboayto, 
"Quavod nat Ayadacov, Mepcixdy datpdvuny, ancderSdy te navyyvpty rat’ tog tepdv, 
a Lenora, hy péype vdv enetehodaty of ch Zt ha fyoveeg* Fort Ot lepododhwy nohtopa. 
nd mhgoy (vgl. XII 3, 37). XV 3, 15 nach Beschreibung der magischen 
Riten: tadc& vy toig tH¢ “Avatidoc xat tod "Quayod tepots vevoprotat’ 
rodtwy 8 uat onnol sist, xat Edayov tod Ruavod nopnedet. tadta pey odv het 
EwWPANUpLey. 

3) Humann und Pucusrein, Reisen in Kleinasien und Nordsyrien 1890, 
DirrenBencer, Orient. graec. inscr. 388 ff. 

*) Bekanntlich ist bereits das Seleukidenhaus aus der Khe seines Be- 
griinders mit der Perserin Apame hervorgegangen, die Seleukos, anders 
als alle anderen Generiile Alexanders, auch nach dessen Tode in hohen 
Ehren hielt und zur Kénigin erhob. 
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Uberlieferung der Perser und der Hellenen, meines Geschlechts 
gliickhaftester Wurzel“ identisch’). Die Hauptgétter bildet die 
grofe Trias Oromazdes, Mithras und Artagnes (Verethraghna der 
,,Drachentiéter“), d. i. der allumfassende Himmelsgott, seine Mani- 
festation in der Welt als Sonne, und der siegreiche Bekampfer 
der bisen Michte?); sie sind ihm identisch mit Zeus, Apollon- 
Helios-Hermes, und Herakles-Ares. An Stelle der in ihrer 
urspriinglichen Gestalt véllig verblaBten altgriechischen Gdotter 
treten hier, wie in dieser ganzen Epoche, die theologischen Abstrak- 
tionen, die in den Hinzelgestalten der Gotternamen immer nur un- 
vollstindig Ausdruck gefunden haben und daher eine Zusammen- 
fassung mehrerer zu einer religidsen und kultischen Einheit er- 
fordern®); dargestellt werden sie von den rohen lokalen Kunst- 
handwerkern nach den Vorbildern der griechischen Kunst, aber in 
persischem Gewande, mit hoher spitzer Tiara — nur Herakles ist 
einmal ganz nackt dargestellt, mit der Keule in der Hand —, und 
Mithras-Helios mit der Strahlenkrone hilt, ebenso wie Anaitis nach 
der Schilderung im Awesta, in der Linken das Biindel heiliger 
Reiser (baresma), das die Magier bei allen Kulthandlungen ver- 
wenden. Die Priester, die Antiochos bestellt, tragen persische 
Kleidung; der Geburtstag des Herrschers ist, wie bei den Persern, 
der groBe Freudentag, dessen Feier seine Stiftung fiir alle Zukunft 
sichern soll. Der Kénig wei, daB seine Seele nach der Trennung 
vom Leibe ,,zum himmlischen Thron des Zeus Oromasdes in die 
unendliche Ewigkeit (d. i. Zrvan) eingehn wird“‘). 

Wie hier am éstlichen Taurus und weiter westlich im Sarosgebiet, 
hat Mithras in dem wilden Gebirgsland des kilikischen und pisidi- 
schen Taurus feste Wurzeln gesclhlagen. Daher stand sein Kult bei 
den Piraten, die von hier aus seit der Mitte des zweiten Jahrhunderts 
die Mittelmeerwelt heimsuchten, in hohem Ansehn; auf einem Berg- 


?) Zl. 29 ff.: er hat die Gétterbilder gestaltet xa & nadatd¢ doc 
[epomy te xot “Eddqvwy, t.0d yévong sdtoyectdty fila, mapmdétwxe 

*) Es ist sehr beachtenswert, daf Anaitis hier nicht erscheint. Da- 
gegen ist den drei grofen Géttern die Landesgéttin Kommagene beigesellt, 

*) In der aegyptischen Theologie hat sich diese Entwicklung schon in 
der zweiten Hiilfte des dritten Jahrtausends vollzogen. 

*) Zl. 40 ff. von seinem Grabe am Heiligtum, @v @ poxapotdv d&yor 
Tiems Sndplay cdun poppHc emijc mpd¢ odpavtovg Ads "Qoopdadovn Spdvoog 
Deopehy boyy mporway sic tov Aetoov aldiva xoywyastat. 
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gipfel des rauhen Kilikiens, der den Namen Olympos erhielt, 
brachten sie ihm geheime Weihen und Opfer dar'). Das ist, wie 
Plutarch angibt, der Ausgangspunkt der Mithrasmysterien gewesen, 
die sich dann seit dem Ende des ersten nachchristlichen Jahr- 
hunderts so weithin iiber die abendlindische Welt verbreitet haben, 
Diese Mithrasmysterien sind indessen keineswegs eine einfache Uber- 
nahme der Religion Zoroasters, sondern eine neue synkretistische 
Religion so gut wie etwa das Christentum und der Manichaeismus; 
sie sind aufs stirkste mit kleinasiatischen, dem Parsismus villig 
fremden Mythen, Riten und Anschauungen durchsetzt und ebenso- 
gut wie einerseits der Kultus des Attis und der Kriegsgéttin von 
Komana nebst den Taurobolien, andrerseits die zahlreichen christ- 
lichen Sektenbildungen und dann der Montanismus ein Beleg fiir 
die maBgebende Rolle, welche Kleinasien in der Religionsgeschichte 
und iiberhaupt im Kulturleben in den ersten Jahrhunderten unserer 
Ara gewonnen hat. Thre Ausbildung lauft auch zeitlich der des 
Christentums parallel, und wenn uns auch keine Namen erhalten 
sind, kann doch nicht zweifelhaft sein, da8 bei ihrer Gestaltung 
Einzelpersénlichkeiten als Propheten und inspirierte Gottesminner 
eine maBgebende Rolle gespielt haben. 

Die Bekanntschaft und gelegentliche Einwirkung der iranischen 
Religion reichte natiirlich weit iiber die Gebiete hinaus, in denen sie 
Wurzel gefaBt hatte. Bei den Griechen wird sie im Lauf des vierten 
Jahrhunderts genauer bekannt, vor allem durch die im wesentlichen 
durchaus zutreffenden Darstellungen des Theopomp und Eudemos 
(s. o. 8. 70. 83), daneben ohne Zweifel durch die eingehenden Werke 
des Deinon und des Heraklides von Kyme iiber Geschichte und 

_Zustiinde des Perserreichs?). So kann Aristoteles die Magier mit 
den dltesten griechischen Denkern, wie Pherekydes, auf eine Linie 
stellen, bei denen die Spekulation mit Dichtung gemischt ist*). In 


1) Plut. Pomp. 24 Eévac 28 tuatac Edvoy abtol tig ev Ohdpmyp nai tede- 
tas ttvag G&moppytovg etéhoov, dy | tod Midpov rab péyor dedpo 8:20uCera: 
naraderybsion np@tov Sn” éxetvwy. Dazu Strabo XIV 5, 7: im rauhen Kili- 
kien xatd tas dxowpeing tod Tadpov td Znvixéton necoarnprdy tor 6 “Ohvproc, 
Spoc tt nat poodprov dywvopoy, 

*) Im ersten Alkibiades, der jedenfalls noch aus der Zeit Platos stammt, 
ist Zoroaster Sohn des Oromazes und Urheber der payela’ ort 82 codto 
Sedy Sepancia (p. 121 e). 

8) Metaph. N4. Es gab auch eine Schrift Mayexé;, die manche dem 
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der Folgezeit werden dann ihre Lehren iiberall in derselben Weise 
beriicksichtigt, wie die der Aegypter, Juden, Brahmanen; und z. B. 
Hermippos der Kallimacheer hat ein selbstiindiges Werk itber sie 
verfaBt (vgl. auch S. 91,3). Daneben steht ein Buch, welches der 
Kulturwelt die Weisheit der Perser in derselben Weise zuganglich 
machen sollte, wie die des Berossos, des Manetho und der jiidischen 
Schriftsteller die ihrer Heimat. Sein Ursprung wird in dieselbe Zeit, 
das dritte Jahrhundert, gehéren. Hs trigt den Namen des Ostanes. 
Ob es wirklich einen griechischschreibenden Perser dieses Namens 
gegeben hat, wird sich nicht ermitteln lassen. Wir erfahren, daf in 
dem Buch das wahre Wesen der unsichtbaren Gottheit geschildert 
und ausgefiihrt war, da8 ihm Engel als Diener und Boten zur Seite 
stehn; ihnen gegeniiber stehn die irdischen Damonen, die Feinde der 
menschlichen Kultur!). Ebenso war darin von der Heiligkeit und 
dem Kult des Feuers geredet?). Das entspricht der echten Lehre der 
Magier. Aber daran schlo8 dann eine ausfiihrliche Darstellung der 
eigentlichen ,,Magie“ und aller Zauberkiinste, natiirlich in Ver- 
bindung mit mystischen und kosmologischen Spekulationen aller 
Art. Aus dem Zusammenhang des angefiihrten christlichen Referats 


Aristoteles (fr. 27—31, oben 8. 74, 2), andere dem Antisthenes, of 8 “Pott 
vt (Suidas s. v. "Avtictévyc), d. i. dem Historiker Antisthenes von Rhodos 
aus der ersten Hilfte des zweiten Jahrhunderts, zuschrieben. Alter wird 
sie denn auch schwerlich sein. 

‘) Minucius Felix 26, 10 f. magi quoque non tantum sciunt daemonas, 
sed etiam quidquid miraculi ludunt, per daemonas faciunt: illis ad- 
spirantibus et infundentibus praestigias edunt, vel quae non sunt 
videri, vel quae sunt non videri. eorum magorum et eloquio et negotio 
primus Hostanes et verum deum merita maiestate prosequitur et 
angelos, id est ministros et nuntios dei, sed veri, eius venerationi 
novit adsistere, ut et nutu ipso et vultu domini territi contremescant. 
idem etiam daemonas prodidit terrenos, vagos, humanitatis inimicos. 
Ebenso Cyprian, quod idola dei non sint 4,2: Hostanes et formam veri 
det negat conspici posse et angelos veros sedi eius dicit adsistere. 

*) Daher stellt Tatian adv. Graec. 17 den Anhingern des Ostanes die 
Strafe im ewigen Feuer in Aussicht: 6 tov p&yov “Oordvyy xavydpevog by 
Tpépa avvteheiag mopdg atwviov Boog napudodycetat. Auf dem Orientalisten- 
kongre§ in Stockholm 1889, bei dem ein parsischer Priester in voller 
Amtstracht anwesend war, erziihlte mir ein heryorragender jiidischer Ge- 
lehrter, er habe getriiumt, wie ihm dieser mit einem Licht begegnet sei 
und die Flamme seine Gewiinder ergriffen und ihn verbrannt habe; da 
habe er ausgerufen: der Gott, den Du verehrst, verzehrt Dich. 


Magische Literatur bei den Griechen. Ostanes 93 
sss 


diirfen wir wohl entnehmen, daf die Magier diese Kiinste auf den 
Zwang zuriickfiihrten, mit dem sie diese Dimonen sich dienstbar 
machten’); und es ist nicht zu bezweifeln, daB die Magier neben der 
Bekimpfung der Geschopfe Ahrimans und den Schutzmitteln gegen 
die bésen Geister und ihre Wirkungen, gegen Erdbeben, Epidemien, 
schadliche Tiere usw., auch echte Zauberkiinste getibt haben. Auch 
die uns aus Ostanes erhaltenen Angaben iiber die heilkraftigen 
Wirkungen menschlichen und tierischen Urins u. 4.2) haben zum 
Teil ihre Parallelen im Awesta. So darf man wohl annehmen, 
da8 wirklich ein aus echten Magierkreisen stammendes Werk zu- 
grunde lag; aber damit verbanden sich dann von iiberall her die 
wiistesten Ausgeburten phantastischen Wahnwitzes, vor allem in 
Mineralogie, Medizin und Chemie. Ostanes wurde mit Aegypten in 
Verbindung gebracht und hier zugleich zum Lehrer Demokrits ge- 
macht, auf dessen Namen ja gleichartige Werke fabriziert wurden’). 


1) Vgl. Clem. Al. Paed. 4, 58 payor 68 Hoy docBetag tho spay addy 
Srypétacs Sutpovac abdyodaty, olxétag abtode Exvtotc xataypadavtes, ods 
Raryvayxaspéevong Zovhovg tag Ennordate memoryndtec. 

2) Plin. 28, 69 Osthanes conira mala medicamenta omnia ausxi- 
liari promisit matutinis suam (urinam) cuique installatam in pedem; 
da ist allerdings die dem Drudsch entlockte Angabe des Vendidad 18, 90, 
daB, wer seinen Urin auf den oberen Vorderteil seines Fufes fallen laBt, 
damit diesen Damon schwingert, ins Gegenteil verkehrt. Ferner Plin. 28, 
256. 259. 261 sowie 28, 6, wonach Ostanes menschliche Hingeweide als 
Medizin verwendete, was gewi8 die zoroastrische Religion nicht gestattet hat, 

3) Plin. 30, 8. 11, wo ein alterer Ostanes unter Xerxes und ein jiingerer 
unter Alexander geschieden werden, deren ars portentosa den ganzen 
Erdkreis inficiert hat und durchwandert. Diog. Laert. praef. 2 nennt 
Ostanes unter den Magiern, die von Zoroaster bis auf Alexander auf- 
einander folgen, an erster Stelle. Nach Synkellos p. 471 wird er vom 
Perserkénig als Oberhaupt der aegyptischen Priester nach Aegypten ge- 
schickt und weiht hier neben andern den Demokrit und eine Jiidin 
Maria ein [in spaiteren Sentenzensammlungen ist diese dann gar die Mutter 
Jesu: Coxe, Bibl. Oxon. I 76. Faeupentuat, Rhein. Mus. 35, 418]. Tertullian 
de anima 57 zihlt als Lehrmeister der Magie auf Hostanes et Typhon 
et Dardanus et Damigeron et Nectanebis et Berenice. Als Titel seines 
Werks rennt Philo von Byblos bei Euseb. praep. ev. I 10, 52 Oxtatevyoc; 
darin soll ebenso wie in der tep& sovaywyn tay Mepsrx@v von Zoroaster stehn, 
daf der Urgott einen Sperberkopf hat! Weiteres tiber die spitere Literatur, 
die ich in keiner Weise iibersehe, bei Dierericn, Pap. mag. mus. Lugd., 
Jahrb. f. class. Phil. Suppl. XVI 752. 758 = Kleine Schriften 4. 10 f. Dizts, 
Fragmente der Vorsokratiker 3. Aufl. II 129 f. Verbrennung seiner Werke 
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In der Bliitezeit des Hellenismus halten sich diese Produkte, analog 
der Astrologie und dem Mysterienwesen, im Hintergrunde, haben 
aber offenbar bei den ungebildeten Massen schon viele Adepten 
gefunden; mit der groBen, seit dem ersten Jahrhundert v. Chr, zum 
Durchbruch gelangenden geistigen Wandlung dringen sie in die 
hdheren Schichten ein, und der Folgezeit gilt Ostanes — neben 
dem es u. a, auch verschiedene Biicher des Zoroaster selbst gab') — 
als der Erzvater und Lehrmeister aller Magie, der von aufgeklarten 
Heiden wie Plinius?) und von den Christen verworfen, aber trotz- 
dem gelegentlich benutzt wird und seine Autoritat jahrhundertelang 
bis tief in die byzantinische und arabische Zeit hinein im wesent- 
lichen unerschiittert behauptet*). 


nebst denen des Zoroaster und Manetho durch den Bischof Zacharias 
487 n. Chr.: Catal. cod. astrol. graec. II p. 79. 

1) Erwithnt bei Suidas s. v., s. Cumonr, Mystéres de Mithra I 33 
Anm. Bei Plinius wird er 18, 200 fir die richtige Saatzeit, 37, 150. 157. 
159 fiir Steine citiert, ebenso Solin. 2, 42. 37,15. Neben dem gefilschten 
Citat S. 98, 8 steht ein aus Plato rep. X 614 zurecht gemachtes bei Clemens 
Al, Strom. V 14, 101: taéde ovvéypaey ZLwpoactons 6 "Appsvion, td yévog 
Tlappvhog, 8v mohépm tedevtyjcacg, boa tv “Athy yevonevog edany napa Sed. 

*) 8. die heftigen Ausfalle gegen ihn und die Magie iiberhaupt bei 
Plinius 28, 6. 30, 1 ff. Dagegen preist ihn natiirlich Apulejus Apol. 27. 90. 

5) In dem von Rerrzensrein Nachr. Gott. Ges. 1919, 1 ff. eindringend 
analysierten alchemistischen Traktat, der unter Kaiser Heraklius in eine 
grofe Sammlung aufgenommen ist, offenbart die Kénigin Kleopatra die 
Alchemie einer Versammlung von Philosophen, deren Wortfiihrer Ostanes 
ist. Die Handschrift enthalt auch Stiicke aus diesem (S. 8. 4, 5). 


IV 


Das Eindringen des Dualismus ins 
Judentum 


Berthrungen mit dem Parsismus. Asmodaios 


In den zwei Jahrhunderten der Perserherrschaft haben die Juden 
die persische Religion nicht nur in ihren AuBerlichkeiten kennen 
gelernt, sondern ohne Zweifel auch manches von den in ihr herrschen- 
den Ideen erfahren; denn an Diskussionen iiber derartige Probleme 
wird es in Jerusalem und Babel so wenig gefehlt haben, wie an den 
Satrapenhéfen Kleinasiens'). Die innere, durch die Aufrichtung des 
Weltreichs herbeigefiihrte Angleichung aller Religionen, die Ent- 
wicklung des Individualismus und des Universalismus, kam férdernd 
hinzu. So haben Anschauungen und Gestalten der Religion Zoro- 
asters vor allem in den niederen Schichten des Volkes Hingang 
gefunden — auch wenn man vielleicht garnicht ahnte, daB sie 
fremden Ursprungs seien, und vollends den Namen des iranischen 
Propheten nie gehdrt hatte —, weil sie dem anderweitig nicht 
befriedigten religidsen Bediirfnis entgegenkamen. Zu Ende des 
dritten Jahrhunderts war die innere Entwicklung soweit fort- 
geschritten, daB sie eine maBgebende Hinwirkung ausiiben konnten. 


1) Dagegen halte ich nach wie vor die Versuche fiir verfehlt, schon 
bei Deuterojesaja und Zacharja persische Einfliisse anzunehmen. Auch 
die Annahme Lacarpes, das Purimfest sei eine Ubernahme des persischen 
Seelen- und Neujahrfestes Farwardigfin, ist zum mindesten ganz proble- 
matisch. Jedenfalls enthilt die Esthergeschichte nichts Persisches, viel- 
mehr weisen die Namen Mardochai und Esther (= I8tar) und vielleicht 
auch Haman und Vasti auf einen allerdings ginzlich verblaften und durch 
die Judaisierung fiir uns unfabbar gewordenen babylonischen Mythus hin 
(vgl. Jensen, Z. f. Kunde des Morgenlandes VI, sowie bei WipEBorr, Die 
finf Megillot fin Manis Handkommentar XVII] 8, 178. Gunxe1, Schépfung 
und Chaos 309 ff.). Der Ursprung des Namens Parim, Ppovpaia, Povpata 
ist nach wie vor véllig dunkel. 
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Einen unanfechtbaren auBeren Beleg fiir diese Einwirkung, 
den ich daher gleich hier vorwegnehme, bietet die Tatsache, 
daB der argste aller Geister Ahrimans, der Verfiihrer der Daevas, 
der Zorndiamon Aesma (0. 8. 61) als “Aopodatoc, Asmedaj 
(d. i. aésmo-daeva) in den jiidischen Glauben iibergegangen ist. 
Im Talmud ist er das Haupt der Sedim, der Dimonen, deren 
Name aus Deut. 32, 17 entlehnt ist; Salomo hat ihn beim 
Tempelbau in seine Dienste gezwungen'). In der vielleicht 
etwa um 100 v. Chr. in Anlehnung an das Achiqarbuch (8. 18) 
verfaBten Novelle von Tobit, die ganz auf dem Boden der streng 
orthodoxen populiren Frémmigkeit der Diaspora steht und wie diese 
von der vollentwickelten Engel- und Daimonenlehre mit dem zu- 
gehorigen Aberglauben und Zauberwesen beherrscht ist, ist Asmo- 
daios ,der biése Dimon“ (td xoyynpdv datydvtov) schlechthin, der 
wie im Parsismus die Menschen anfallt; er totet in der Brautnacht 
sieben Manner eines frommen jiidischen Midchens in Ekbatana, 
wird dann aber von dem Engel Raphael durch den Gestank, den die 
Verbrennung von Herz und Leber eines Fisches erzeugt*), zur 
Flucht nach Aegypten — dem Hauptsitz aller Dimonen — ge- 
zwungen und hier von dem Engel gefesselt. 

Das ist ein einzelner Zug, der uns das Ergebnis der Entwicklung 
anschaulich macht. Hhe wir auf diese weiter eingehn kénnen, miissen 
wir jedoch die Fortbildung der alteren Gottesvorstellung analysieren, 
die sich auf jiidischem Boden selbst vollzogen hat. 


Fortbildung der jiidischen Gottesanschauung. Die Engel, 
der heilige Geist, das Gotteswort und die Weisheit 


Nach dem urspriinglichen Glauben thronte Jahwe als gewaltiger 
Feuerdimon in finsterer Majestit einsam auf dem fernen Sinai- 
vulkan oder hauste in dem Erdfeuer beim Dornbusch von Qades’). 


1) Weper, Jiid. Theol. 254. 257. 

2) Der Diimon wird, wie so oft, durch eben das Ubel bezwungen, das 
er selbst in die Welt gebracht hat. Die Daevas sind ,die stinkendsten 
der Wesen*, Jasna 13, 15. Die Hdlle ist voll von Gestank und Besude- 
lung, BundeheS 30, 31. — Raphael entspricht hier dem Sraoga, dem 
Engel des Gehorsams gegen die richtige Religion und Gegner des Aesma. 

*) §. mein Buch: Die Israeliten und ihre Nachbarstiimme §&. 8 ff. Zu 
dem Erdfeuer vgl. z. B. bei Dio Cass. 41, 45 die Beschreibung eines heiligen 
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In Fallen der Not zog er von hier aus an der Spitze des Himmelheers 
seinem Volk zu Hilfe; in der Regel aber entsandte er einen Boten, 
den Mal’ak Jahwe, der den Willen der Gottheit iibermittelte und 
in Orakeln offenbarte, an den Kultstitten, so in Silo, sich dauernd 
niederlieS und die Opfer entgegennahm, und gelegentlich bald hier, 
bald da den Begnadeten in Visionen erschien. Daraus hatte sich zu 
andern Zeiten eine zweite, auf Erden wirkende Gottheit entwickeln 
kénnen, der Vermittler zwischen dem unnahbaren und unfaSbaren 
Obergott und der Welt, ahnlich wie Mithra neben Ahuramazda 
steht!). Aber die israelitische Religion ist andre Wege gegangen: 
Jahwe war eine viel zu scharf ausgeprigte Persénlichkeit, um sich 
so in den Hintergrund driingen zu lassen; vielmehr wurde seine 
Exklusivitaét und Einzigartigkeit, die kein andres gittliches Wesen, 
selbst in ganz untergeordneter Stellung, neben sich duldete, von den 
Propheten immer schirfer betont und schlieBlich seit 621 vollig 
durchgesetzt. Uberdies kreuzte sich schon lange vorher die Vor- 
stellung vom Mal’ak fortdauernd mit der andern, daB Jahwe selbst 
inmitten seines Volkes weilt und an den Hauptkultstatten, in Israel 
in Sichem und Bet-el, in Juda vor allem und seit der Reform von 621 
ausschlieBlich auf dem Tempelberg von Jerusalem im Dunkel des 
Heiligtums, auf der Lade, seinen Sitz genommen hat. In den Texten 
laufen beide Vorstellungen, nicht selten zweifellos infolge spiterer 
Interpolation, standig durcheinander; die Scheu, die Gottheit selbst 
auftreten und sichtbar werden zu lassen, wirkt dahin, daB fiir sie 
ihr Bote und Reprisentant eingesetzt wird, zumal seit Jahwe sich 
immer mehr aus der alten Gebundenheit gelést hat und der natio- 
nale Volksgott zugleich der die ganze Welt beherrschende Himmels- 


Erdfeuers am Flu8 Aoos bei Apollonia in Illyrien, das als Orakel ver- 
ehrt wird; auch hier werden die in nichster Nahe stehenden Pflanzen 
nicht verbrannt, sondern griinen und bltihen (ebenso Strabo VII 5, 8. 
Aelian var. hist. XIII 16). 

1) In der Auseinandersetzung des Alteren Christentums mit dem 
Alten Testament ist diese Konsequenz gelegentlich gezogen, so ganz aus- 
fihrlich von Justin im Dialogus cum Tryphone 56 ff.: der &yyehoc ist ein 
zweiter, von dem rovytys tHv S\wy verschiedener Gott, die dsvaptc hoyexh, 
die vor Beginn der Schépfung von diesem geschaffen ist; er wird im 
Alten Testament auch als 86f% Kopiov, viéc, Sedc, ubpioc xat hoyos und 
Jos. 5, 13 f. als &pytotpartrys¢ bezeichnet (c. 61). Dieser dedtepoc ed¢ ist 
fir Justin natiirlich identisch mit dem Christus. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 7 
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gott geworden ist, der wie der irdische Konig nicht selbst per- 
sdnlich mit seinen Untertanen verkehrt, sondern seine Befehle 
durch einen Diener iibersendet. Diese Ausgestaltung des géttlichen 
Regiments nach dem Vorbild des irdischen Hofhalts hat sich in den 
Monarchien iiberall entwickelt und tritt uns sehr anschaulich z, B. 
in Babylonien auf den Votivtafeln seit den altesten Zeiten entgegen. 
So hat nach der popularen israelitischen Anschauung auch Elohim 
eine groBe Schar von Dienern: nach der Erzihlung Gen. 28, 12 steht 
in Bet-el die in den Himmel ragende Leiter, auf der diese ,,Boten 
Gottes“ auf und nieder steigen’). In den alteren Texten wird dieser 
Glaube sonst nicht erwithnt, da hier die an den Kult der Lade in 
Jerusalem ankniipfende Anschauung dominiert, da8 Jahwe (wie die 
babylonischen Gétter) von Mischwesen (Keriben) und Schlangen 
(Seraphen) bedient wird; aber im Volk wird er immer weit ver- 
breitet gewesen sein, 

Voll ausgebildet treten uns dann diese Anschauungen bei 
Zacharja c.3 im Jahre 519 v. Chr. entgegen. Der Hohepriester 
Josua steht vor dem Mal’ak Jahwe, dieser iibermittelt ihm die 
VerheiBung des Jahwe Sebadt und 148t ihm reine Kleider anlegen, 
Eine Schar von Dienern steht umher*), die Befehle auszufiihren 
(3, 4 f.). Auf farbigen Rossen durchschweifen sie die Erde nach den 
vier Windrichtungen, berichten Jahwe oder vielmehr seinem Mal’ak 
iiber ihren Zustand und iiberbringen seine Befehle (1, 8 ff. 6, 1 ff.). 
Sie sind alle noch ohne Higennamen; aber je nach Bediirfnis werden 
einzelne dieser Boten aus der Masse besonders hervorgehoben, so 
der Mal’ak, der mit mir redete“, und ,,ein andrer Mal’ak“ (2, 7). 
Zu dem Dienstpersonal gehért auch der ,,Ankliger“, der Satan, der 
vor dem Mal’ak Jahwe gegen Josua Klage erheben will; aber der 
gebietet thm im Namen Jahwes Schweigen*). Hier ist der Her- 


’) Hine Parallele bieten die 30000 von Zeus den Menschen gesetzten 
unsterblichen Wiichter bei Hesiod op. 252 ff., die auf Recht und Frevel 
acht haben und in Luft gekleidet die Erde itiberallhin durchschweifen. 

*) Ebenso steht Reg. I 22, 19 ,das ganze Himmelsheer vor Jahwes 
Thron zur Rechten und zur Linken‘. Da Zacharja die mythischen Ge- 
stalten durch die Boten oder Engel ersetzt, zeigt den Wandel der An- 
schauungen. Uberdies tibernimmt in Reg. I 22 noch ,der Geist“ die Auf- 
gabe, die spiter dem Satan zufallen wiirde, s. u. 8. 100 f. 

*) DaB 3, 2 mit’ “xdm> oN zu lesen ist, ist allgemein anerkannt; 
ohne die Kinfiigung von mal’ak ist der Text sinnlos. — Die Szene war 


gang eines Prozesses vor dem GroBkénig auf die Szene im Himmel 
tibertragen: im Namen des Weltenherrschers redet und handelt sein 
Vezir, die Klage wird yon dem von Amts wegen bestellten Ankliigert) 
erhoben, aber durch die Entscheidung der Gottheit niedergeschlagen. 

Die hier vorliegende Auffassung der Organisation der Gottes- 
herrschaft ist natiirlich nicht von Zacharja geschaffen, sondern er 
verwendet die allbekannten populiren Anschauungen, um die 
Szene, die er vorfiihren will, mit kurzen Strichen zu skizzieren, 
Etwa ein Jahrhundert spater finden wir die gleiche Szene im Ein- 
gang des Hiob. Auch hier kommen die Mitglieder des Hofstaats 
sich vor Jahwe zu stellen“, unter ihnen der Satan, dessen Aufgabe 
ist ,,auf der Erde umherzuschweifen“ und zu beobachten, was dort 
vorgeht. Auf Jahwes Frage erhebt er Einwande gegen die Echtheit 
der Gottesfurcht Hiobs und erhalt die Erlaubnis oder vielmehr den 
Auftrag, gegen ihn vorzugehn. Hier werden die Diener Jahwes nicht 
als seine Boten (Engel), sondern als ,,Gottessdhne“, bné ha’elohim, 
bezeichnet, mit Verwendung eines mythologischen Ausdrucks?), der 
urspriinglich, in dem Fragment Gen. 6, 1—3, wo sie von den 
Menschentéchtern die riesigen Heroen der Urzeit zeugen, einen 
ganz andern Sinn hatte, jetzt aber, da diese Erzahlung in die Tora 
aufgenommen war, den fortgeschrittenen Anschauungen angepaBt 
werden muBte. Der Mal’ak Jahwe wird im Hiob nicht verwendet. 
Tritojesaja 63, 9, sagt dafiir: ,der Bote (Engel) seines Angesichts“, 
d, h. der, welcher standig zu ihm Zutritt hat, seine Befehle voll- 
streckt und, wie hier ausgefiihrt wird, das Volk in der Urzeit 
beschirmt hat*). Bei Maleachi 3, 1 erscheint er als ,,Bote des 
Bundes“, ,,der Herr den ihr sucht“, der demnachst urplétzlich 


nachgebildet in der ,Himmelfahrt Moses‘, wo, wie der Judasbrief 9 an- 
gibt, der Erzengel Michael (d. i. der Mal’ak Jahwe) dem Satan, der den 
Leichnam Moses fiir sich in Anspruch nimmt, zuruft Enitproat cot Kdproc, 
wie bei Zacharja. 

1) Man kann die ,Ohren des Kénigs‘ (géSak in den Papyri aus 
Aegypten) vergleichen. 

2) Er findet sich im Hiob noch 38, 7, wo die Morgensterne und die 
Gottesséhne jubeln, als Jahwe die Erde griindete. Sonst kommt der Aus- 
druck im A. T. noch gelegentlich in den Psalmen sowie bei Daniel vor; 
weiteres s. u. S. 109. ' 

3) Die Stelle ist korrupt tiberliefert; dai 5 sx zu verbinden ist, 
beweist die Verwendung dieses Ausdrucks im Jubilaeenbuch, s. u. S. 110. 
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in den fiir seine Aufnahme bestimmten Tempel einziehn wird; 
voran geht ihm ein andrer Bote (= Jesaja 40, 1), ihm den Weg 
zu bereiten — der dann in dem Nachtrag 3, 23 mit dem in den 
Himmel aufgefahrenen und dort (wie Henoch) leiblich weiter- 
lebenden Elias identifiziert wird. 

Weitere Gestalten entstehn durch den in allen Religionen un- 
unterbrochen wirksamen Trieb, Erscheinungsformen und Eigen- 
schaften einer Gottheit zu selbstaindigen Wesen (den sogenannten 
Hypostasen) zu entwickeln’). So vor allem der ,,Gottesgeist“, die 
Riach, der belebende Odem, durch den Gott den Menschen und alle 
lebendigen Wesen beseelt. Die Riiach ist daher die Kraft, durch die 
Gott in der Welt wirkt und sich offenbart; sie redet aus den Pro- 
pheten und schafft die Wunder. Die alte Zeit hat das gelegentlich 
ganz realistisch ausgemalt. Reg. I 22, 19 ff. verkiindet der Prophet 
Micha dem Achab auf sein Dringen das Wort Jahwes: ,,[ch sah Jahwe 
auf seinem Thron sitzen, und das ganze Himmelsheer (s. 0. 8. 98, 2) 
stand vor ihm zur Rechten und zur Linken. Da sprach Jahwe: wer 
will Achab betéren, daB er ins Feld zieht und bei Ramot-Gil‘ad 
fallt? Da sagte der eine dies, der andre das. Da trat der Geist“ 
— die Szene ist so realistisch gedacht, daB die Riiach gegen den 
Sprachgebrauch als ein miannliches Wesen betrachtet wird — 
,hervor und sprach: ich will ihn betéren. Jahwe fragte: wodurch? 
Er antwortete: ich will ausziehn und zum Liigengeist im Munde 
aller Propheten werden. Da sprach er: du sollst ihn betéren und 
du kannst es auch; geh und tue so! Und so hat nun Jahwe den 
Liigengeist in den Mund all dieser deiner Propheten gelegt“ — die 
dem Achab den Sieg verkiinden — ,,wo doch Jahwe dir Unheil 


sinnt.“ 


) Durch denselben Prozef haben sich in alter Zeit, nur viel massiver, 
der heilige Stein (Bet-el, BxitoAug; Masseba), der heilige Pfahl (Agera), 
der Feueraltar (Chammin; diese Deutung verdanke ich KE. Littmann), der 
Tempelbezirk (Charam) als selbstindige Numina von der Gottheit losge- 
lést (vgl. meine Schrift: der Papyrusfund von Elephantine S§. 60 ff.), und 
im modernen Christentum z. B. das heilige Herz Jesu. Der gleiche Trieb 
liegt zugrunde, wenn nach Matthaeus 23, 16 ff. die Schriftgelehrten und 
Pharisaeer den Kid beim Tempel oder Altar nicht als bindend anerkennen, 
sondern eine Spezialisierung verlangen: ,beim Golde des Tempels* oder 
»bei den Opfergaben auf dem Altar“, dem xop8dy (Joseph. c. Ap. I 167 f,, 
Bd. I S. 240). 


Diese Erzahlung fiihrt uns den gewaltigen Wandel der An- 
schauungen, der sich in der Folgezeit vollzicht, ganz sinnfillig 
vor Augent). Der Gottesgeist iibernimmt hier die Rolle, die 
spiter dem Satan zugefallen ware, er betért die Propheten und 
redet aus ihrem Munde die Liige. Auch nur von irgend einem 
Ansatz zum Dualismus enthilt sie garnichts, sondern Jahwe ist 
der alleinige Regent der Erde, von ihm stammt das Bése eben- 
sowohl wie das Gute, und er hat, wie Zeus in der Ilias, nicht das 
mindeste Bedenken, die Menschen in die Irre zu fiihren; und so 
wird ausdriicklich anerkannt, daB der Geist Jahwes aus den falschen 
Propheten ebensogut redet wie aus dem wahren, obwohl sie das 
Gegenteil seiner Absicht verkiinden*). Dabei ist hier der Geist 
eben so konkret als ein Sonderwesen gedacht, wie sonst der Mal’ak 
Jahwe. Ob das nur eine momentane, aus dem Bediirfnis der 
Situation erwachsene Gestaltung ist oder ob wir es mit einer wirk- 
lich im Volk lebendigen Anschauung zu tun haben, laBt sich bei 
dem Mangel aller weiteren Zeugnisse nicht entscheiden. In letz- 
terem Falle ist die alte Vorstellung in der Folgezeit ebenso ver- 
blaBt, wie die urspriingliche Idee des Mal’ak. 

Mit der Vertiefung des sittlichen Empfindens wird der Geist 
Jahwes, ,,sein heiliger Geist“ (wortlich: ,,der Geist seiner Heiligkeit“), 
zugleich der Trager des von Gott in den Menschen gepflanzten sitt- 
lichen BewuBtseins, des religidsen Gewissens, durch das der Mensch 
weiB, daB er siindigt, wenn er sich gegen die kultischen und sitt- 
lichen Gebote vergeht. Der Ausdruck findet sich zuerst bei Trito- 
jesaja 63, 10 f. in der Schilderung des Verhaltens des Volkes in der 


1) Ein Musterbeispiel verkehrter Kritik ist, dai Scuwatty, Z. Alt. 
Wiss. XII, 1892, 160 f., den ganzen Abschnitt, statt aus ihm zu lernen, 
fiir spite Interpolation erklirt hat, weil er ,eine Ausgestaltung des Engel- 
glaubens enthalte, welche sich erst vom Exil an vollzogen hat‘, und weil 
min als Masculium konstruiert wird (er will dafiir Satan oder einen Engel- 
namen wie Michael einsetzen!). Aber nattirlich hat er damit Glaubige ge- 
fanden (Auprecut, Z. Alt. Wiss. XVI 43). 

2) Natiirlich fassen Michas Gegner das anders auf; der Prophet Sidgqija 
gibt ihm eine Ohrfeige und sagt: ,wie sollte der Geist Jahwes von mir 
gewichen sein, um mit dir zu reden?* Natiirlich ist das wirklich Michas 
Meinung; aber das Bezeichnende ist, daf der Gedanke, ein fremder, nicht 
von Jahwe ausgehender Geist kénne aus seinen Gegnern reden, der ge- 
samten Erzihlung ginzlich fern liegt. 
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alten Zeit: ,sie aber waren widerspenstig und krinkten seinen 
heiligen Geist“, so da8 Jahwe ihnen zum Feind werden und sie be- 
kimpfen muBte. Da gedenkt das Volk der Tage der Vorzeit: ,,Wo 
ist, der es aus dem Meer herauffiihrte, wo der, der seinen heiligen 
Geist in sie legte? Zu beachten ist, daB auch hier jeder Gedanke 
an einen Dualismus, eine bise, Gott entgegenwirkende Macht vollig 
fern liegt; maBgebend ist allein der freie Wille der Menschen, der 
siindhafte Trieb des Volkes, der freilich, da Jahwe allmachtig ist, 
zugleich von diesem nicht nur zugelassen, sondern durch Ver- 
stockung des Herzens (wie so oft in den alten Erzihlungen) direkt 
herbeigefiihrt ist — der logische Widerspruch wird nicht empfun- 
den, die Anschauungen sind hier so wenig methodisch geordnet 
und geklart wie nachher bei den Saddukaeern —: ,,weshalb, Jahwe, 
lieBest du uns abirren von deinen Wegen, verhirtetest unser Herz 
gegen deine Furcht?“ (v. 17). 

Sonst kommt der heilige Geist, der in die Menschen eingegangen 
ist, im Alten Testament nur noch Psalm 51, 13 vor: ,,Verwirf mich 
nicht von deinem Angesicht, und nimm deinen heiligen Geist nicht 
von mir!“ Ebenso bittet Moses im Jubilaeenbuch 1, 21, Gott mige 
seinem Volk ,,ein reines Herz und einen heiligen Geist schaffen, und 
mégen sie nicht in Siinde verstrickt werden von jetzt an bis in 
Ewigkeit“, und Gott verspricht das auch fiir die Zukunft (v. 23), 
wenn auch zunichst ihr Widerspruch und ihre Halsstarrigkeit sie 
in Ungehorsam und Siinde fiihren wird. Im Damaskustext wird 
dann die offene Aufforderung zum Abfall als ,,Befleckung ihres 
heiligen Geistes“ bezeichnet, und die Worte des Gebots Lev. 20, 25 
»macht euch nicht selbst abscheulich durch Vieh, Gefliigel oder 
Kriechtiere, die ich euch als unrein abgesondert habe“ werden 
dahin abgeaindert, daB jeder, der dies Gebot tibertritt, dadurch 
seinen eigenen heiligen Geist zam Abscheu macht“!). Der heilige 
Geist ist hier also der in jedem Menschen wirkende Gottesgeist der 
Wahrheit?), das eigene Gewissen. Wer die Gebote iibertritt oder 
gar die Offenbarung verwirft, weiB, daB er siindigt, er handelt 
gegen die eigene, von Gott in ihn gelegte Uberzeugung. 

An all diesen Stellen ist der Geist kein konkretes, von Gott 


) 8. m, Abhandlung 8. 85 f. 38. 40. p. 2, 12 (S.21f.) belehrt Gott 
die Auserwihlten durch seinen heiligen Geist, 


*) Vgl. nvedpa tig ahydetas Test. des Patriarchen Juda 20, 3. u. 8. 106. 
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losgeléstes Wesen wie in der Schilderung Michas oder wie die Engel, 
sondern lediglich ein Ausflu8 seines Wesens, die Kraft, durch die 
er auf Erden und in jedem einzelnen Menschen wirkt. Auch im 
Neuen Testament treffen wir zunichst die gleichen Anschauungen, 
so wenn nach Jesu Wort Marc. 12, 36 David in den Psalmen ,,im 
heiligen Geiste redet“ oder wenn bei Lukas auf Symeon ,,der heilige 
Geist ruht“ und ihm verheiBt, er werde nicht sterben, ehe er den 
Messias gesehn hat, und wenn in der eschatologischen Rede 
Marc. 13, 11 den Glaubigen verheiBen wird, daB bei den Ver- 
folgungen der heilige Geist aus ihnen sprechen und ihnen die Worte 
eingeben wird. Aber wenn in der Taufe der heilige Geist ,,wie eine 
Taube aus dem sich spaltenden Himmel auf Jesus herabsteigt“, so 
beginnt damit die populire Mythenbildung sich des Begriffs zu be- 
machtigen; das fiihrt dann bei den Judenchristen des Hebraeer- 
evangeliums weiter zu der vollstandigen Umwandlung in ein 
selbstiindiges mythisches Wesen als Mutter Christi (Bd. I 255). 
Zugleich wird durch sein Eingehn in den Messias Jesus sein Wesen 
verengt und daher auch der Begriff der ,,Listerung gegen den 
heiligen Geist“ verschoben: wohl steckt auch hier, wenn diese 
Siinde niemals vergeben werden kann, das bise Gewissen darin, 
das nicht wieder zur Ruhe kommt, aber sie besteht darin, daB man 
den heiligen Gottesgeist im Messias wider besseres Wissen fiir den 
Teufel ausgibt!). Als dann die Anschauung herrschend wurde, daB 
dieser heilige Geist nach Jesu Tode selbstindig in der Gemeinde 
wirke und die Kirche geschaffen habe, hat diese Kirche versucht, ihn 
zu einer wirklich lebendigen Persénlichkeit zu gestalten; aber trotz 
aller dogmatischen Formeln ist das nicht gelungen und konnte nicht 
gelingen, er ist immer ein Schattenwesen ohne Kérper geblieben. 

Das Mittel, durch das Jahwe die Welt geschafien und gestaltet 
hat, ist sein Wort. Das ist der neue und grofe Gedanke der 
Schépfungsgeschichte des Priesterkodex, daB jede eigene Tatigkeit 
nach menschlichem Vorbilde, wie in dem alten Mythus der Para- 
diesessage Gen. 2, oder gar eine Zeugung, eine Ausbriitung des 
Welteneis, wie sie in Gen. 1, 2 aus der zugrunde liegenden dlteren, 
der phdénikischen Kosmogonie entlehnten Sage noch durch- 
schimmert?), dem wahren Wesen der Gottheit widerspricht und sie 


1) §. Bd. 1 107. 
2) Vgl. die Israeliten und ihre Nachbarstimme S. 213, 1. 
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auf das Niveau der Geschipfe herabdriicken wiirde. Lediglich durch 
Gottes Worte, durch den géttlichen Befehl, der sich unmittelbar 
verwirklicht, hat die Welt ihre Gestalt erhalten — das fihrt dann 
von selbst weiter zu der Schépfung aus dem Nichts (0. 8. 21 f.). 
So gewinnt dies Schépfungswort eine einzigartige Bedeutung; es 
ist seine erste Betitigung, auf ihm beruht, wie die Existenz so 
auch die gesamte Gestaltung der Welt, und fortdauernd wirkt er 
weiter durch das Wort der Offenbarung, das er, durch den Mund 
der Propheten und durch das Gesetz, in die Welt hinaussendet. 
So begreift es sich, da8 auch das Wort sich verselbstindigt; in 
den Targumen tritt Mémra (4 stm», auch x04), das ,,Gottes- 
wort oder vielmehr ,,die Gottesrede“!), durchweg an die Stelle 
des Gottesnamens, wo Gott anthropomorphisch gestaltet ist und 
wo er, sei es direkt, sei es durch die Propheten, wirkend in den 
Weltlauf eingreift*). 

Wie aus den Propheten der Geist, so spricht aus den Weisen und 
Schriftgelehrten die Weisheit Gottes (chokma, copia), die er in der 
Weltschépfung und im Weltregiment und vor allem in dem un- 
ergriindlichen, durch keine menschliche Bemiihung und Gelehr- 
samkeit voll auszuschépfenden Gesetz bewahrt hat’). In den Pro- 
verbien und ebenso bei Jesus Sirach wird sie daher personifiziert 
als die uranfingliche Schépfung Gottes, das erste seiner Werke, 
und als die Lehrmeisterin der Menschen, die die Menschen mahnt, 
sich um sie zu bemiihen; denen, die ihre Zeit und Kraft daran 
geben, gewahrt sie den Einblick in die Wege Gottes und das Wesen 


1) Nétpexe macht mich darauf aufmerksam, daB mémra ebenso wie 
hoyog ja garnicht das Kinzelwort (verbum), sondern die Rede (sermo) be- 
deutet: ,es ist mir unbegreiflich,“ schreibt er, ,wie die Syrer und, doch 
wohl erst in Abhingigkeit von ihnen, die Lateiner Aéyoc bei Johannes 
durch melltha, verbum, wiedergegeben haben.‘ Der éyo¢ sowohl bei 
Philo wie im Johannesevangelium entspricht in Wirklichkeit dem mémra 
vollkommen. 

?) WeseR, Jiidische Theologie, 2. Aufl. S. 180 ff. Vgl. Bd.-I 317 ff. 

*) Nur kurz sei darauf hingewiesen, da® der jiidische Begriff der 
,Weisen* und der ,Weisheit‘ von dem griechischen fundamental ver- 
schieden ist. Bei diesem handelt es sich um autonome Erkenntnis des 
voraussetzungslosen Denkens, bei den Juden um richtige Erkenntnis 
Gottes auf Grund seiner Offenbarung im Gesetz, das dem Denken durch- 
weg die unverbriichliche Norm gibt. 


der Welt!). Im Henoch c. 42 nimmt sie ihren Wohnsitz im Himmel 
weil sie bei den Menschen keine Wohnung findet, die dagegen an 
Ungerechtigkeit (die mit Torheit identisch ist) bereitwillig auf- 
nehmen.. Das erinnert an das beriihmte Wort Hesiods, da8 in der 
gegenwartigen verderbten Generation, dem ecisernen Geschlecht, 
Scham und gerechte Vergeltung die Menschen sich selbst tiberlassen 
und auf den Olymp zu den Géttern hinaufgehn. Ebenso hat die 
Personifikation der Weisheit, so gut wie die des heiligen Geistes, 
ihre Parallele in den Erzengeln Zoroasters, den unsterblichen 
Heiligen. Aber eine Beeinflussung von hier aus anzunehmen?) liegt 
kein Anla8 vor; wir sehn diese Vorstellungen aus dem jiidischen 
Boden spontan erwachsen, ohne da8 eine Befruchtung aus der 
Fremde dafiir nétig ware. Auch haben die Personifikationen hier 
keineswegs, wie in der iranischen Religion, zu selbstindigen Ge- 
stalten und vollends zu Kultwesen gefiihrt, sondern sie sind, ganz 
anders als die Teufel und die Engel, fiir die Juden immer halb 
poetische, halb theologische Begriffe geblieben, die man gern ver- 
wendete, weil man von Gott und seiner unmittelbaren Einwirkung 
auf den Menschen zu reden Scheu empfand; erst im Christentum 
haben der Geist und das Wort (mit dem dann weiter auch die Weis- 
heit identifiziert wurde) eine konkretere Gestalt erhalten. Weiter 
kommt hinzu, da wenn Ahuramazda kraft seiner Weisheit und 
Allwissenheit die Erzengel, voran den Vohumano, und weiter die 
ubrigen geistigen Wesen und dann die Sinnenwelt schafft, seine 
Absicht dabei immer ist, sich fiir den Kampf mit Ahriman zu 
riisten: der Dualismus, und daher auch der Parallelismus der guten 
und bésen Einzelwesen, ist dabei von Anfang an die grundlegende 
Voraussetzung. Von einem Dualismus aber findet sich gerade in 
den Schriften der Weisheitsliteratur auch nicht die mindeste An- 
deutung. 


1) §. vor allem Proverb. 8 f. sowie Sirach an zahlreichen Stellen, 
vgl.-Bd. I 8. 281 f. 

2) So Bousset, Rel. d. Jud. 491 (2. Aufl. 592), der die Weisheit aus der 
Armaiti ableiten will. Daf ihr Auftreten in der Weisheitsliteratur ,so 
ratselhaft ist, daf wir von vornherein auf einen fremdartigen Ursprung 
schliefen diirfen“, kann ich nicht zugeben; es ist vielmehr dem des 
heiligen Geistes und des Mémra villig analog. 
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Anfange des Dualismus. Die Teufel und die Engel 


Ganz anders ist das Bild, wenn wir uns von da zu den oben be- 
sprochenen, aus den Kreisen der Frommen stammenden Schriften 
aus der Zeit um 200 v. Chr. wenden. Hier steht der Dualismus 
beherrschend im Mittelpunkt der Weltanschauung und der Religion. 
Zwei Geister gibt es,“ verkiindet Juda in seinem Testament (c. 20) 
geinen Kindern, ,,die sich um den Menschen bemiihn, den Geist der 
Wahrheit und den des Irrens (der Liige); und zwischen ihnen steht 
die Einsicht des Verstandes, wohin sie sich wenden will. Sowohl die 
Sitze der Wahrheit wie die der Liige sind auf die Brust des 
Menschen geschrieben; und der Herr kennt sie beide. Und niemals 
kénnen die Taten der Menschen verborgen bleiben, da sie auf dem 
Brustkasten von dem Herrn eingeschrieben sind. Der Geist der 
Wahrheit bezeugt alles und verklagt alle, und dem Siinder brennt 
es in seinem Herzen und er kann sein Antlitz nicht zum Richter 
aufheben.“ - 

Diese Worte kénnen geradezu als Programm und Inbegriff der 
weiteren Entwicklung gelten. Zugleich zeigen sie, wie das sittliche 
Empfinden der Psalmen und des Hiob als der innere Brennpunkt 
der Religion in diesen Kreisen weiter lebt und sie durch die voll 
durchgefiihrte Verlegung des entscheidenden Moments in das 
Innere jedes einzelnen Menschen vertieft und villig ethisiert; an 
innerem Gehalt stehn sie hoch iiber all den verstaindigen und in ihrem 
Bereich ganz berechtigten Weisheitslehren der Spriiche und des 
Sirakiden. : 

Die beiden Reiche, die sich in ununterbrochenem Kampf um 
die Menschenseele und zugleich um die Herrschaft iiber die Welt 
feindlich gegeniiberstehn, werden ganz wie im Parsismus bis in alle 
Einzelheiten ausgemalt. An der Spitze steht in beiden ein be- 
herrschendes Oberhaupt, und unter ihm zahlreiche Diener und Ge- 
hilfen, unter die die einzelnen Aufgaben verteilt sind. Natiirlich 
sucht man dafiir Ankniipfungen in der Uberlieferung und den 
heiligen Urkunden, die ja durch die neue Auffassung nicht etwa 
ihrer gottlichen Autoritiét entkleidet, sondern nur richtig ausgelegt 
und so dem fiir Denken und Verhalten maSgebenden Verstindnis 
erschlossen werden sollen. Vor allem galt es, die Macht des Bésen 
als schriftgemiB zu erweisen und ihren wahren Namen aus der 
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Schrift zu ergriinden. Das hat zu den mannigfachsten Tast- 
versuchen und gewaltsamen Umdeutungen gefiihrt; aber gerade 
diese konkurrierenden Versuche beweisen, da8 diese Vorstellungen 
nicht etwa, wie die im vorigen Abschnitt besprochenen, auf dem 
Boden der Schrift und der iiberkommenen Religion erwachsen 
sind, sondern da die neu aufgenommene Idee das Prius ist, die 
man dann in dieser unterzubringen sucht, so gut es gehn mag’). 

Eine dieser Gestalten ist der Anklager, der Satan. Sein Wesen 
hat sich von Grund aus gewandelt: aus einem Diener Gottes und 
Mitglied seines Hofstaats, dessen Aufgabe allerdings, wie die des 
Staatsanwalts, einen gehdssigen Charakter tragt — daher wird er 
griechisch durch 6téfodoc, ,,Verleumder“, tibersetzt —, wird er zum 
Widersacher, zum Oberhaupt der Gott gegenitiberstehenden feind- 
lichen Macht. So kennt ihn der Verfasser der Chronik; I 21 setzt 
er die Angabe des Samuelbuchs, da8B Jahwes Zorn aufs neue 
gegen Israel entbrannte und er daher David zur Volkszihlung 
aufreizt, um in die Worte: ,,Satan (ohne Artikel!) trat gegen 
Israel auf und reizte David an, Israel zu zaihlen.“ Aber erst 
ganz allmahlich hat diese Bezeichnung sich durchgesetzt; in 
den Testamenten der Patriarchen?) und im Jubilaeenbuch’) 
kommt sie nur ganz vereinzelt vor. Die regelmifige Bezeich- 
nung des ,,Fiirsten der Geister“ ist im Jubilaeenbuch vielmebr 
Mastema‘); daraus hat sie der Damaskuskulttext entlehnt, in 
dem dieser Name einmal vorkommt. Da ist eine dunkle und wahr- 
scheinlich korrupt iiberlieferte Stelle Hoseas (9, 7) aufgegriffen, in 
der von Israels Siinden und dem einbrechenden Strafgericht die 
Rede ist: "pyeym nan, LXX éxdydbvdy pavia cov. Vielleicht ist 
mit WELLHAUSEN U. a. mn»ynn 3 zu lesen: ,und (weil) die An- 
feindung (gegen den Propheten und damit gegen Gott) so groB ist“. 


1) DaB daneben in den popularen Vorstellungen, zunichst wohl in 
der éstlichen Diaspora, der parsische Dimon Ae%ma tibernommen ist, haben 
wir schon gesehn. 

2) Dan 8. 5. Gad 4. Ader 6. 

3) 10, 11. 28, 29. Ferner im Henoch 53, 8, sowie 40, 7 und 65, 6 im 
Plural: ,die Satane*. 

4) 10, 7. 11, 5. 17, 6 ff. (wo er gegen Abraham in derselben Weise 
als Ankliger vor Gott auftritt, wie der Satan im Hiob, und die Ver- 
euchung durch das Gebot, Isaak zu opfern, veranlabt) 19, 28. 48, 2. 9 ff. 
Damaskustext 16, 5. 
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Im folgenden Vers heiBt es dann pabxy mas mowwn, LXX paviav 
dy otk deod xarémygav, etwa ,,Anfeindung ist im Hause seines 
Gottes“. Der Verfasser des Jubilaeenbuchs hat aber Mastema ,,An- 
feindung“ als Eigennamen verstanden: ,,der Teufel sitzt im Tempel 
seines Gottes“, und deutet 24 in v.7 als ,,Herr“; so ist sein ,,Fiirst 
Mastema“ entstanden. Durchgedrungen ist diese Bezeichnung nicht, 
ebensowenig wie die bei Marcus und Q vorliegende, also offenbar 
zu Jesu Zeiten verbreitete, aber mir aus jiidischen Schriften nicht 
bekannte!) Verwendung des Namens Beelzebul, des Gottes der 
Philisterstadt Aqqaron, an dessen Orakel der erkrankte Konig 
Achazja sich um Hilfe wendet (Reg. II 1), fiir ,den Obersten der 
Teufel“?). Auffallend ist, daB die Gestalt des ‘Aza’zel, fiir den 
Lev. 16 der Siindenbock in die Wiiste gejagt wird, nicht weiter 
entwickelt worden ist; nur im Henoch kommt er ein paarmal als 
der Erzbiésewicht unter den gefallenen Engeln vor’). Weitaus der 
gebrauchlichste, erst spiter durch den Satan zuriickgedrangte 
Name des Hauptteufels aber ist Beli‘al, so vor allem in den Testa- 
menten der Patriarchen und im Damaskustext (ebenso im Mar- 
tyrium des Jesaja)*). Auch hier ist ein biblischer Ausdruck um- 


‘) Aus Reirzenstein, Poimandres 75 entnehme ich, da Beelzebul in 
einem jiidischen Planetengebet als Dimon des Saturn erscheint, neben dem 
Engel Kteto-el. 

?) §. Bd. I. 227 f. Die Namensform ist bekanntlich im A.T. Ba‘al- 
zebib; welche Form die richtige ist, ist nicht sicher zu ermitteln. Be- 
zeichnend ist aber, daf das N.T. den Namen aramaisiert, Ba‘al in Be‘el 
umgewandelt hat; das lift vermuten, dafB der Kult damals noch bestand. 
Bei den Philistern war ja das Aramaeische friih zur Herrschaft gelangt, 
auch in den Gottesnamen Marna und Atargatis. Vgl. Nehem. 18, 28 f., 
der dagegen eifert, daf die Kinder infolge der Mischehen aSdoditisch 
reden; das wird eben aramaeisch gewesen sein. Erfolg haben Nehemias 
Mahnungen auf die Dauer nicht gehabt, die ,jiidische‘ Sprache war un- 
rettbar dem Untergang geweiht.. — Im iibrigen kann man zum Ver- 
gleich heranziehn, daB nach Makk. II 12, 40 nicht wenige Juden sich 
im Kampf durch Amulete aus Jamnia zu feien gesucht haben; so mag 
man sich auch spiiter noch in Krankheiten an den Heilgott von “Aqqaron 
gewendet haben. 

*) 18, 1. 54, 5; ferner speziell als der Lehrmeister der Bearbeitung 
der Metalle und Steine und Erfinder der Waffen 8, 1. 9, 6 und in der 
Liste der Erzteufel 69, 2 = 6, 7. 

*) Im Jubilaeenbuch nur 1, 20 (entstellt in Belchor) und 15, 33. Im 
Henoch kommt er nicht vor. Griechisch wird er in Bekiép entstellt (so 
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gedeutet, die Bezeichnung biéser oder nichtswiirdiger Leute als 
anse oder bne belv‘al, ,,Menschen“ oder ,,Sdhne des Nichtsnutzes“; 
jetzt wird das Appellativum ebenso wie Mastema als Kigenname 
gedeutet, um so fiir den neuen Begriff einen schriftgemaBen Aus- 
druck zu haben’). 

Einen weiteren Anhalt bot die fragmentarische Erzihlung 
Gen. 6 von den Gittersdhnen, die von den Menschentichtern die 
Riesen der Vorzeit zeugten’). Fiir diese Gittersdhne kommt jetzt, 
wie es scheint durch ein sprachliches MiBverstindnis, der Ausdruck 
» Wachter des Himmels“ owwn sry, griechisch éypyyopor auf’), Ur- 
spriinglich sind sie Diener der Gottheit; aber durch die Wollust laBt 
sich ein Teil verfiihren und wird zur Strafe aus dem Himmel ver- 
trieben und verfiihrt nun die Menschen, vor allem durch die Zauber- 
lehre der Astrologie (Jubil. 8, 3). Neun Zehntel von ihnen sind nach 
dem Jubilaeenbuch c.10 durch die reinen Engel gefesselt an den 
Ort der Verdammnis gebracht; aber den Rest hat Gott dem Mastema 
auf seine Bitten gelassen, um die Menschen zu verfiihren und ,,dem 
Satan auf der Erde zu dienen“. Im Henoch wird das dann weiter 


auch Sibyll. III 63). Paulus’ Auferung Kor. II 6, 15 tig & coppdvystc 
Xptotod xpd¢ Bektap; zeigt, dab ihm der Name ganz geliufig war, wenn 
er auch sonst ebenso wie die Evangelien und die Apokalypse immer 
oxtavacs oder 6taBokoc sagt. 

1) Es ist zu beachten, daf diese Deutung der Septuaginta noch ganz 
fern liegt; sie gibt den Ausdruck durchweg durch Gy3pe¢ napdvopor u. &. 
wieder. Das Aufkommen des Teufels ist eben jiinger als die griechische 
Bibeltibersetzung. 

2) Dagegen wird die Erzahlung Jes. 14, 12 ff. von dem ins Se’él hinab- 
gestiirzten Morgenstern (Hélal, Lucifer), der sich zum Herrscher des Him- 
mels machen wollte, nur im slawischen Henoch (Bonwetscn, Abh. Gott. 
Ges. 1896) c. 29, 4 verwendet und er mit dem Teufel (Satanael) identifiziert; 
sonst scheint das ausschlieBlich christlich zu sein. Sp&ter hat das Juden- 
tum dann auch die Sedim von Deut. 32, 17. Psalm 106, 37 verwendet, 
s. o. 8. 96. 

3) Die Annahme, daB *y die aramaeische Form von hebr. 1X, Bote“ 
ist, das dann hebraeisch als Ableitung von 11¥ ,wachen“ gedeutet wurde, 
scheint zutreffend. Das Wort findet sich zuerst Daniel 4, 10. 14. 20 (aram.), 
wo Nebukadnezar im Traume einen VY ,und zwar einen heiligen*, vom 
Himmel herabsteigen sieht; das beweist, daf damals auch die abtriinnigen 
oy schon bekannt waren. Diese finden sich im Damaskustext 2, 18 und 
ebenso Jubil. 4, 22. 7, 21. 8, 8. 10, 5. Test. Ruben 5, Napht. 3 sowie im 
Henoch. 
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ausgemalt und eine lange Namensliste ihrer Oberhaupter gegeben, 
unter die die einzelnen Erfindungen und Zaubermittel der bésen 
Macht (darunter auch die Schreibkunst) verteilt sind (c. 69). 

Dem Reich des Bésen gegeniiber steht das Reich der Gottheit, 
auch dieses ausgestattet mit unabsehbaren Scharen von Dienern 
(,,Engeln“), die den Befehl des Weltenherrschers ausfiihren, darunter 
den ,,Strafengeln“), die das Gericht iiber die Siinder und die ab- 
triinnigen Geister vollstrecken. Aber es ist begreiflich, daB diese 
Gestalten meist viel weniger ausgebildet und individualisiert sind 
als die bésen Machte, deren Einwirkung man auf Schritt und Tritt 
empfindet und die die Phantasie wie die ethische Spekulation*) um 
so mehr beschiftigen, da sie eben ein neu in den Vorstellungskreis 
eingetretenes Element sind, So finden sich Engelnamen in den 
alteren Texten noch nicht, sondern erst im Daniel und im Henoch. 
Etwas konkreter ist lediglich der schon bei Tritojesaja 63, 9 er- 
wahnte ,,Engel seines Angesichts“ (oben 8. 99), der in der Ver- 
gangenheit stindig das Volk errettet hat, d. h. der Engel, der un- 
mittelbar vor Gott steht und seine Befehle als sein Vezir entgegen- 
nimmt und ausfihrt. Im Jubilaeenbuch ist er es, der auf Gottes 
Befehl die gesamte Vergangenheit nebst ihren Geboten dem Mose 
berichtet und aufschreibt; im Testament Lewis ist dann daraus 
eine ganze Engelklasse geworden’). 


1) bam ssxdo, Damaskustext 2, 6. Henoch 58, 8 ff. 54. 56, 1 ff. 66; 
auch im Talmud: Weser, Jiid. Theol. 172. 

*) Vgl. z. B. Test. Ruben 2 f.: dem Menschen sind sieben rvedpata 
bei der Schépfung gegeben (die des Lebens, des Gesichts, Gehirs, Ge- 
ruchs, der Rede, des Geschmacks, des Samens [des Geschlechtslebens], 
dazu als achter der des Schlafs). Zu jedem von diesen tritt eins der 
sieben tvebpata tH¢ mhavyc, mit denen Beliar auf die Menschen wirkt und 
sie verfiihrt, die Geister der Unzucht, der Véllerei, des Streits, der Ge- 
fallsucht und Zauberei, der Uberhebung, der Liige, der Ungerechtigkeit, 
der Einbildung (des Wahns). 

*) Test. Lewi 3, in der Schilderung der sieben Himmel, auf die die 
Kinzelklassen verteilt sind (der Abschnitt ist vielleicht sekundir); sie wer- 
den bezeichnet als of &yehor tod mpoc@nov Kupion, of Aevtovpyodvtes xat 
BEthacxdpevor mpdc Kbproy txt ndoure taig ayvoiag thy Bixatwy Tpoopéepovat 
d& Kopip dopyy edwiing hoyewty xat dpotroxtoy mpoayopéy. Im Himmel 
unter ihm sind of Gyyehor of wfpovtes tig dmoxpisers tots &yyéhorg tod 
npocwnov Kuptov, Gleichartig ist der ,Ftrst der Lichter‘ im Damaskus- 
text 5, 18. 
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Zwischen beiden Machten steht der Mensch. Wie die Engel 
hat auch er freien Willen und damit die Entscheidung iiber sein 
Schicksal ; und wie die gefallenen Engel ihren bisen Geliisten folgten 
und dadurch ihre Stellung im Himmel verscherzten, so ist er nicht 
nur den siindhaften Trieben sondern zugleich der Verfithrung durch 
diese Damonen ausgesetzt. ,,Rette mich aus der Hand der bésen 
Geister, die iiber die Gedanken des Menschenherzens forschen,“ 
betet Abraham im Jubilaeenbuch 12, 20, ,,und la8 sie mich nicht. 
in die Irre fiihren von dir hinweg, mein Gott!“ Die Testamente 
der Patriarchen fiihren das ins einzelne aus, Die bisen Engel, die 
vom Himmel auf die Erde herabgekommen sind, haben nach 
Henoch 64 ,,den Menschenkindern das Verborgene offenbart und sie 
verfiihrt, Siinde zu tun“. Wenn aber, heiBt es im Damaskustext 16, 5, 
jemand es auf seine Seele nimmt, zur Tora Moses zuriickzukehren, 
an dem Tage wird der Engel des Mastema von ihm weichen, wenn 
er sein Wort halt“. 

So schreitet die Individualisierung der Religion immer weiter 
vor. Statt des Schicksals des Volkes riickt das des einzelnen Men- 
schen in den Mittelpunkt. Durch die Ausbildung der Engellehre 
wird die Gottheit zugleich von ihm ferngeriickt in die unnahbare 
Majestat des Weltenkénigs, und doch mit ihm individuell ver- 
unden: um die Seele jedes Einzelnen miihen sich Engel und Teufel, 
sein freier Willensentschlu8 wird das entscheidende Moment, 


Die Eschatologie. Das Gericht und der Messias 


Der Dualismus gewahrt zwar eine ausreichende Erklirung des 
gegenwirtigen Zustandes der Welt, aber in seiner reinen Gestalt 
keine endgiiltige Befriedigung. Das ethische Postulat fordert ge- 
bieterisch einen Abschlu8 des Ringens der beiden Machte; wie bei 
Zoroaster fiihrt der Dualismus mit innerem Zwang zur Ausbildung 
einer Eschatologie, in der die Phantasie freien Spielraum hat. Damit 
wird er zugleich, wenn auch nicht fiir die jetzt bestehende Welt, 
so doch fiir die Idee und die Zukunft aufgehoben: die gute und 
gerechte Macht ist tatsachlich die stirkere und gewinnt als End- 
ergebnis des Kampfes die Alleinherrschaft und die Allmacht; ja 
sie hat diese im letzten Grunde schon von Anfang an besessen, 
wenn auch nur latent, da sie allein die positive, wahrhaft schépfe- 
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rische Macht ist — die Schépfungen des Bésen sind nur Karika- 
turen und unvollkommene Nachahmungen der gittlichen Werke —, 
aus deren Willen daher auch die gegenwiartige Welt hervorgegangen 
ist, trotz aller ihrer Unvollkommenheit. 

Im Judentum ist dafiir von vornherein die breiteste Basis ge- 
geben, da nach den Lehren der Schrift, die vom Dualismus noch 
nichts wissen, Gott der Schépfer der Welt ist und da die Ver- 
kiindung eines unmittelbar bevorstehenden gittlichen Strafgerichts 
und einer radikalen Umwandlung der Welt den Hauptinhalt der 
prophetischen Predigten gebildet hatte. Mit den spiteren dua- 
listischen Vorstellungen hat das urspriinglich garnichts zu tun, 
sondern ist rein politisch gedacht: die Gegner sind nicht die Machte 
des Bésen, sondern die feindlichen Staaten und Volker, die von 
Jahwe nichts wissen und sein Volk knechten. Das Motiv fiir diesen, 
der richtigen Weltordnung widersprechenden Zustand erblicken die 
Propheten und die Frommen allerdings darin, da Israel abtriinnig 
geworden ist und die géttlichen Gebote nicht erfiillt, so daB zunichst 
ein gewaltiges Strafgericht iiber dieses ergehn muB, bis der gelaiuterte 
Rest zu Gott umkehrt und nun die dem Ideal entsprechende 
politische und physische Umgestaltung der Welt, der Sturz des 
Weltreichs und die Aufrichtung der Herrschaft Israels iiber die 
heidnischen Volker unter dem ,,Gesalbten Jahwes‘, dem Messias 
aus Davids Geschlecht, emmtreten kann. Der einzelne Israelit kommt 
dabei nur insoweit in Betracht, als sein Verhalten zu der Siind- 
haftigkeit oder umgekehrt zu der Liuterung des Volkes beitrigt; 
aber im tibrigen ist er und sein Schicksal gleichgiiltig, es handelt sich 
immer nur um das Gesamtvolk. 

Wie diese Anschauungen sich, trotz voller Beibehaltung der 
alten Formeln, unter der Kinwirkung der politischen Lage und der 
Entwicklung des Individualismus geiindert haben, ist schon be- 
sprochen. Die Erwartung bleibt, und man sehnt sich nach dem 
Tage des Gerichts und fragt, warum er noch immer ausbleibt. Aber 
es ist nicht mehr ein Gericht iiber die Vélker, sondern iiber die 
Bosen, und zwar sowohl in der Menschen- wie in der Geisterwelt. 
Die siindhaften Engel, erzithlt das Jubilaeenbuch c. 5, sind, nachdem 
ihre Kinder, die Riesen, alle durch das Schwert umgekommen sind, 
in den Tiefen der Erde gebunden bis in Ewigkeit, bis zum Tage 
des groBen Gerichts, wenn ein Gericht stattfindet iiber alle, die ihren 


Wandel und ihre Werke vor Gott verderbt haben“. Dies Gericht 
ist auf den himmlischen Tafeln mit allen Einzelheiten aufgeschrieben, 
ftir jede Kreatur und jedes Geschlecht“, und wird mit voller Un- 
parteilichkeit gerecht vollzogen; denn Gott ,,ist nicht einer, der die 
Person ansieht') oder Geschenke annimmt“, wie die irdischen 
Machthaber, ,,sondern ist ein gerechter Richter“. In diesem End- 
gericht wird also der gegenwirtige Zustand, wo die Gerechtigkeit 
nicht auf Erden herrscht, aufgehoben; an Stelle der bisherigen tritt 
ganz wie in der persischen Hschatologie eine neue Welt. ,,Gott 
macht allen seinen Geschépfen eine neue und gerechte Natur, da8 
sie ihrer ganzen Natur nach bis in Ewigkeit nicht siindigen und 
gerecht sind“). Da gibt es dann auch die Gebrechen des Alters 
nicht mehr, ,,und alle ihre Tage werden sie in Frieden und in Freude 
vollenden und leben, indem es keinen Satan und keinen Bésen gibt, 
der (sie) verdirbt, sondern alle ihre Tage werden Tage des Segens 
und Heils sein“*), Das beriihrt sich natiirlich mit der Schilderung 
der messianischen Zeit bei Jesaja und sonst; aber der Unterschied 
liegt auf der Hand: das Volk und die politische Gestaltung tritt 
vollig zuriick, es handelt sich um das Schicksal jedes Einzelnen, und 
an Stelle der feindlichen Reiche und Volker sind die Teufel getreten. 

Die Erwartung, daB das Gericht und das Auftreten des Messias 
unmittelbar bevorstehe, herrscht, entsprechend den Verkiindungen 


1) Wéortlich ebenso Paulus Rém. 2, 11 0d yap eotwy mpocwxodnedia 
napa tH dem (= Ephes. 6, 9. Kol. 3, 25, vgl. Gal. 2, 6; Petr. I 1, 17 
natépa toy anpoowrohintws xptyovtn xara th Exdotov Epyov); Act. 10, 34 
(Rede des Petrus) @n’ dhntetac xatahapBavouc: bt obu gotty poowrokypatns 
6 Seéc, beidemale speziell von dem Verhiltnis zwischen Juden und Hei- 
den. Die Wendung steht schon im Deuteronomium 10, 17 6 yap Képroc 
6 Sebg Spay... od Davpater npdcwroy od8 ob wh haBy Sapov, aber dort 
in Verbindung mit der Auserwahlung Israels aus allen Vélkern, weil er 
dies liebt und daher bevorzugt (nhyy tods natépag dydy mposthato Képtoc 
ayandy adtods nat eehégaro tb onéppa abtdv mapa mavea th Fdvy); hier ist 
er also in Wirklichkeit npocwnrohqynatqs im héchsten Grade. [Danach ist 
Bd. I 42, 1 zu berichtigen.] Der jiidische Phokylides gibt v. 10 das Gebot py 
upive mpoownov = Deut, 1, 17 ob% exrjyicy xpdcwnoy év xpicst, vgl. Lev. 19, 15. 

2) Jubil. 5, 12; in Lirrwanns Ubersetzung steht der Satz im Per- 
fectum, obwohl er sich deutlich auf die Zukunft bezieht; da ist wohl das 
Waw .consecutivam mit dem Perfectum im Aethiopischen und schon in 
dessen griechischer Vorlage falsch tibersetzt. 

%) Jubil. 28, 28 f. ' 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums, LU, Bd. 8 
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der Propheten, allezeit ganz allgemein, so wenig sie sich jemals 
erfiillt: die gegenwartige Generation lebt in der Endzeit unmittelbar 
vor dem letzten Abschlu8. Ganz lebendig tritt uns dieser Glaube 
im Damaskustext entgegen. Das Auftreten des Messias, ,,des Lehrers 
der Gerechtigkeit“ (6, 11), steht unmittelbar bevor, die Schluf8- 
katastrophe wird, wie im Jubilaeenbuch, den Testamenten, dem 
Henoch, binnen kiirzester Frist — ,,binnen etwa 40 Jahren“!) — er- 
wartet, man wandelt ,,in der Endepoche der Siinde, bis-der Messias 
Aharons und Israels auftritt“; der Termin ist von Urbeginn an von 
Gott genau bestimmt und in allen Einzelheiten festgelegt. Bis dahin 
hat Belf‘al noch die Macht und kann seine Netze spannen; aber 
wenn die Vollendung des Endes eintritt gema8 der Zahl dieser 
Jahre, ist es nicht mehr méglich, sich an das Haus Juda anzu- 
schlieBen, sondern ein jeder steht bei seiner Feste“?). Es ist dieselbe 
Mahnung, die die friihchristliche Predigt und Jesus selbst immer 
wieder einscharft: in jedem Moment kann die Katastrophe ein- 
treten, darum haltet euch bereit, daB es nicht zu spit ist! 

Die weitere Ausgestaltung dieser Vorstellungen, wie sie im 
Daniel und aller folgenden Literatur, so vor allem auch im Henoch, 
vorliegt, kénnen wir erst spiiter besprechen, da sie in den iltesten 
Schriften dieser Art noch nicht vorkommt. In ihr treten die Ent- 
lehnungen aus dem Parsismus durchweg aufs stiirkste hervor. Aber 
natiizlich sind diese Gestaltungen auch vorher schon vorhanden und 
im Volk verbreitet gewesen; der Daniel hat sie nicht geschaffen, 
sondern lediglich iibernommen und fiir seine Zwecke verwertet. 
Das beweist, da die Einwirkung des Zoroastrismus lingst vorher 


') Das ist natiirlich aus Hzechiel 4, 6 entlehnt, ebenso wie die 390 Jahre, 
die auf die Zeit von Nebukadnezar bis zum Auftreten des Lehrers ge- 
deutet werden, oben §. 48, 1. 

*) Abnlich ist, daB nach Hermas (Vis. II 2, 5, vgl. § 4 und 8 sowie 
Mand. IV 8) fiir die Auserwiihlten, d. h. diejenigen,. die bereits Christen 
geworden sind, es nach dem Tage der Offenbarung der von ihm yer- 
kiindeten Lehren und der nochmaligen Bube keine Rettung mehr gibt 
(Gpocev yap 6 peo xara tig F6hy¢ adtod [= xatd tod viod adtod § 8] ext 
rods exdextods adtod' tay tipropivng vhs Tpépas tadens Ere audprnars pevgtan, 
ph Fyerv adbtod¢ owrrpiav, {ap petdvorn toig Brxatorc Eyer téhog, neh 
pwrtat al ‘uépat petavotag nasty tots &ytotc), wihrend. den Heiden die 
Bekehrung bis zum Jiingsten Gericht offen steht (xat tote Edvesty pstdvord 
batty Bug tayatng ‘nusong). 
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begonnen hat und da8 wir mit Recht die Ausbildung der Teufels- 
vorstellung und der Eschatologie auf ihn zuriickfiihren diirfen, trotz 
all der Ankniipfungen, die man in der Schrift und der Uberlieferung 
dafiir aufgetrieben hat. Das Judentum hat sie ergriffen, weil seine 
innere Entwicklung dafiir reif geworden war. 


Die Verantwortung des Menschen und die Praedestination 


Die Schuld an dem gegenwirtigen Zustand, der Herrschaft der 
Ungerechtigkeit und der Macht des Teufels liegt in den Menschen 
selbst. ,,I[ch schwére euch, ihr Siinder,“ heiB®t es im Henoch 98, 4, 
»Wie ein Berg nicht zu einem Sklaven geworden ist noch werden 
wird, und eine Anhéhe nicht zur Magd fiir ein Weib, also ist auch die 
Siinde nicht auf die Erde geschickt worden, sondern die Menschen 
haben sie aus ihrem eigenen Selbst erschaffen, und in grofe Ver- 
dammnis werden die verfallen, welche sie begehn.“ All ihr béses 
Tun ist im Himmel offenbar und wird hier tagtiglich vor dem 
Héchsten aufgeschrieben ,,bis zum Tage meines Gerichts“. ,,Wehe 
denen, welche die Worte der Wahrheit verkehren, das ewige Gesetz 
iibertreten, und sich selbst zu dem machen, was sie (vordem) nicht 
waren, zu Siindern; auf Erden sollen sie niedergetreten werden. In 
jenen Tagen macht euch bereit, ihr Gerechten, eure Gebete ins Ge- 
dachtnis zu bringen, und legt sie als Zeugnis den Engeln vor, daB sie 
die Siinden der Siinder dem Héchsten zur Erinnerung bringen“ 
(995: 2-4.). 

Aber dieser Anschauung tritt der Glaube an die Allmacht des 
Schépfergottes entgegen. Wenn der Mensch von Gott geschaffen 
ist, so ist auch seine Fahigkeit und Neigung zur Siinde von ihm 
geschaffen; und wenn er alles im einzelnen vorausbestimmt hat, so 
hat er auch das Schicksal jedes einzelnen Menschen ebenso wie das 
der bésen Machte vorausbestimmt. Das fiihrt mit Notwendigkeit 
zur Praedestinationslehre. Im Damaskustext tritt dieselbe durch- 
weg hervor, trotz aller Betonung ,,der Geliiste des bésen Triebes“, 
durch die ,,viele auf Irrwege geraten sind“, und ,,der Verstockung 
des Herzens“, die das Strafgericht immer wieder herbeigefiihrt hat: 
die Frommen, die sich wie ehemals, so jetzt zu der Gemeinde des 
neuen Bundes zusammenschlieBen und gegeniiber den Abtrimnigen 
das wahre Israel darstellen, sind ,,mit Namen gerufen“ und ,,auf den 
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himmlischen Tafeln verzeichnet“, die ,,Auserwahlten Israels, die am 
Ende der Tage bestehn werden“ (2, 5. 3, 3. 4, 4f. 20, 19; ebenso 
Daniel 12, 9), im Gegensatz zu denen, ,,deren Los nicht unter die ,von 
Gott Belehrten‘ (Jes. 54, 13) gefallen ist“; sie sind die éxdexrol dixator, 
an die Henoch seine Reden richtet. Werden diese Anschauungen 
konsequent durchgefiihrt, so wird damit freilich der Dualismus tat- 
sichlich wieder aufgehoben, aber zugleich auch die Verantwortung 
des Menschen und das Idealbild des giitigen, allerbarmenden Gottes. 
An diesem Dilemma hat die religiése und ethische Spekulation der 
folgenden Jahrtausende sich immer von neuem abgequilt, ohne eine 
wirklich befriedigende Lisung finden zu kénnen?); denn vor der 
riicksichtslosen Konsequenz des Islams und des Calvinismus, daB 
es nun einmal so Gottes Wille ist und da8 er die Heiden und Ketzer 
zum Verderben und zur ewigen Strafe geschaffen hat, so gut wie 
die Raubtiere und béses Gewiirm, ist das sittliche Empfinden sowohl 
wie das durch keine Theorie aufhebbare BewuBtsein des freien 
Willens und der eigenen Verantwortung doch immer wieder zuriick- 
geschreckt und hat sich lieber mit logischen Halbheiten begniigt. 
Der Ausweg aber, den das indische Denken und speziell der Buddhis- 
mus ergriffen hat, daB die Goétter iiberhaupt keine sittlichen und fiir 
die ethische Erfassung der Welt in Betracht kommenden Wesen sind 
und an Wert tief unter dem Menschen stehn, war fiir die abend- 
landische Welt durch den idealen Gottesbegriff, der sie beherrscht, 
vollstaindig ungangbar. 

Wie diese Ideen dann weiter, iiber den Glauben an ein bewuBtes 
Fortleben der Seele nach dem Tode und ein Empfinden der Ver- 
geltung hinaus, zu der Entstehung des Postulats einer leiblichen Auf- 
erstehung, einer Wiederbelebung der Toten gefiihrt haben, werden 
wir erst spater zu betrachten haben, Nur das mu8 schon hier betont 
werden, daB diese Vorstellungen durchaus sekundiér sind und in 
den alteren Texten hochstens ganz gelegentlich beriihrt werden 


*) Ich kann doch nicht unterlassen, kurz auszusprechen, daB fiir mich die 
Art, wie Kant aus dem kategorischen Imperativ den Glauben an die Existenz 
Gottes als des Ideals der reinen praktischen Vernunft folgert, ein Salto- 
mortale ist, der im Gegensatz zu seinen herrlichen Ausfiihrungen iiber 
Pflicht und Gewissen jeder realen Grundlage entbehrt und ebenso wie das 
Postulat der Unsterblichkeit zu den durch die Erfahrung gegebenen Tat- 
sachen in schroffem Widerspruch steht. 
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— so sollen nach dem Jubilaeenbuch 23, 30 nach der Umwandlung 
der Welt die Gebeine der Frommen nach langem gliicklichen Leben 
,in der Erde ruhn, und ihr Geist wird viel Freude haben, und sie 
werden erkennen, da8 Gott es ist, der Gericht halt und Gnade iibt 
an Hunderten und Tausenden, an allen die ihn lieben“, wihrend 
nach 24, 31 der zur Ausrottung bestimmte Same der Philister, auch 
wenn er in die Unterwelt hinabsteigt, dort groBe Strafe erleiden und 
auch dort garkeinen Frieden haben wird“; und im Damaskustext 
heiBt es einmal, daB ,,die an Gott festhalten, bestimmt sind fiir ein 
ewiges Leben“, das aber, wie der Zusatz ,,und alle menschliche 
Herrlichkeit ist fiir sie“ lehrt, keineswegs transzendent gedacht ist#), 
In den Testamenten der Patriarchen ist wohl von dem bevorstehen- 
den Gericht iiber Beliar und seine Genossen, aber niemals von dem 
Schicksal des einzelnen Menschen nach dem Tode die Rede. Das 
Interesse ist durchaus noch auf das irdische Leben gerichtet, hier, 
nicht im Jenseits, wird wie das Problem so zunichst auch die 
Lésung gesucht. 


Kosmologie und Aberglaube 


Mit dem Streben, die sittliche und religiése Grundlage der Welt- 
ordnung zu erfassen, verbinden sich weiter die Versuche, ein richtiges 
Bild von der Einzelgestaltung der Welt zu gewinnen. Daraus sind 
die kosmologischen Abhandlungen hervorgegangen, die vor allem 
in den auf den Namen Henochs verfaBten Biichern, sowohl dem in 
aethiopischer und zum Teil auch in griechischer (und lateinischer) 
Ubersetzung erhaltenen, wie in dem neuerdings in zwei slawischen 
Rezensionen aufgefundenen, den Hauptraum einnehmen. Darin 
finden sich einige der allgemeinen Kulturentwicklung entsprechende 
Erkenntnisse, z. B. iiber die Himmelskérper, die Geographie und ahn- 


1) Am Schluf der Mahnrede wird denen, die am Gottesbunde fest- 
halten, verheiBen, daB er ,fiir sie bestiindig ist, so dab sie leben tausend 
Geschlechter“, woran der Paralleltext B das Zitat Deut. 7, 9 anfiigt, ,Gott 
bewahrt den Bund und die Gnade denen, die er liebt und die seine Ge- 
bote halten, auf tausend Geschlechter*. Im Deuteronomium bezieht sich 
das auf das Volk als Ganzes, nicht auf die ‘einzelnen Individuen; hier 
scheint es verstanden zu werden wie im Jubilaeenbuch 23, 27 ff, daB in 
Zukunft die Menschen wieder tausend Jahre lang ohne Altern leben sollen, 
wie in der Patriarchenzeit. 


liches — analog ist der Versuch des Jubilaeenbuchs, die richtige 
Chronologie zu ermitteln (0. S. 46) —; aber durchaus vorherrschend 
ist die phantastische Ausmalung der Gestalt der Erde und des oder 
vielmehr der Himmel, der Sitze der Winde und andrer kosmischer 
Michte, der Straforte der Damonen und Verdammten usw., ganz in 
der Art wie in andern theologischen Religionen auch, z. B. in den 
parsischen Schriften oder in der Orphik, nur natiirlich noch viel 
phantastischer und weniger wissenschaftlich als in diesen und den 
aegyptischen, babylonischen, indischen mythologischen Kosmologien 
viel niiher stehend. Auch die heilige Geschichte wird weiter aus- 
gesponnen, wie im Jubilaeenbuch und den Testamenten der 
Patriarchen, so z. B. in der bereits im Damaskustext') erwahnten, 
spiiter oft zitierten Geschichte von Johannes und Jambres — den 
aegyptischen Zauberern, die Beli‘al den vom ,,Fiirsten der Lichter“ 
beschiitzten Moses und Aharon entgegenstellt —, an die dann weitere 
Schriften wie die Himmelfahrt Moses, iiber dessen Leichnam der 
Teufel mit dem Erzengel Michael streitet?), von Adam und Eva, 
von Abraham, vom Martyrium des Jesaja u. ii., sowie mehrere 
Apokalypsen, wie die unter dem Namen Baruchs, anschlieBen, eine 
Literatur, die sich von den Erweiterungen des Ezra und des Esther- 
buchs und andern in die griechische Bibel aufgenommenen Stiicken 
bis weit in die nachchristliche Zeit hinein fortsetzt. 

Die Zweischneidigkeit der neuen Entwicklung zeigt sich sofort 
darin, daf sie, wie im Parsismus, der Dimonologie, dem Aberglauben 
und Zauberwesen Tor und Tiir Ofinet. Sie fiillt die Welt mit Geistern, 
deren Wesen und Wirkung, nebst ihren Namen, sie immer genauer 
zu erfassen sucht; sie sieht iiberall die Wirkung iibernatiirlicher 
Michte, verwirft die rationelle Auffassung des Verstandes und setzt 
an ihre Stelle die mystische Intuition der geistig erregten Empfin- 
dung und der Phantasie, die dann — und das ist das verhingnis- 
vollste — doch wieder mit niichternster Logik in ein absurdes 


) p. 5, 17 f.; fast wértlich ebenso wird sie bekanntlich im zweiten 
Timotheusbrief 8, 8 verwendet. Jannes ist daher neben Moses friith in 
die magische aegyptisch-griechische Literatur iibergegangen: Plin. 30, 11. 
Apulejus Apol. 90. 

*) ep. Judae 9. Daf der Satan versuchen kann, Moses fiir sich in An- 
spruch zu nehmen, wird darauf beruhen, daB seine Gewalttaten dem fort- 
geschrittenen ethischen Empfinden anstéBig waren, wie die des Lewi und 
Simeon u. a., oben 8. 44. 
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System gebracht wird, Dadurch wird die ,,Weisheit‘ der Gelehrten 
in ihr Gegenteil verkehrt und aller wirklich wissenschaftlichen Er- 
kenntnis der Weg versperrt. Es ist die Entwicklung, die alle fort- 
geschrittenen Religionen durchgemacht haben, die aegyptische in 
stets anwachsendem MafBe seit dem Scheitern der monotheistischen 
Reformation Echnatons, aber ebenso die babylonische unter der 
Herrschaft der Astrologie, die persische der Magier, die indischen 
Religionen und in Griechenland die Mysterienreligion (im Ansatz 
schon bei Hesiod) und die Orphik und dann, seit der beginnenden 
Reaktion gegen die Aufklirung, der Neupythagoreismus und der 
philosophische Eklektizismus. Uberall geht mit der ethischen Ver- 
tiefung der Riickfall in die primitivsten Formen der Religion, die 
schon véllig iiberwunden schienen, Hand in Hand. 

In der alten Religion Israels, auch in den Psalmen und den 
Weisheitsbiichern, waren die Damonen, die bisen Geister und Spuk- 
gestalten der Wiiste, bedeutungslos und werden kaum je erwahnt, 
und das Zauberwesen hatte die Jahwereligion eifrig und erfolgreich 
bekimpft. Im spiteren Judentum dagegen tritt diese Kehrseite 
nur um so starker hervor, da die Trager der neuen Anschauungen 
nicht die Gebildeten sind, die sich entweder dem Skeptizismus und 
dem Ubertritt zur Weltkultur zuwenden, oder, wie spater die 
Saddukaeer, auf dem alten Standpunkt der Weisheitslehrer stehn 
bleiben, sondern die tieferen Schichten des Volkes. Wie sehr beide 
Tendenzen, die Ethik des Dualismus und die Damonologie mit dem 
Glauben an die iibernatiirlichen Krafte und Wirkungen, standig fort- 
schreitend die volle Herrschaft gewonnen haben, lehrt die gesamte 
weitere Literatur und die Ideenwelt, die den Untergrund und die 
Voraussetzung des Christentums bildet und die das Neue Testament 
so anschaulich widerspiegelt. DaS damit zugleich das Zauberwesen 
und die roheste Thaumaturgie immer weiter um sich greifen und 
z. B. die gesamte populare Heilkunst beherrschen — alle Krank- 
heiten sind Wirkungen von Daimonen und werden durch Zauber 
und Austreibung der Damonen bekimpft —, ist die unvermeidliche 
Folge. So ist es ganz natiirlich, daB in der hellenistischen Zauber- 
literatur auch Moses unter die Erzvater der Magie aufgenommen ist, 
und daB8 auch das Judentum und seine heiligen Formeln und 
Namen zu dem wirren Gemengsel der Zaubertexte, die uns aus 
den folgenden Jahrhunderten in so groBer Zahl in den Papyri 
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Aegyptens wie in der niederen und schlieBlich sogar in der hoheren 
Literatur erhalten sind, eine betriichtliche Beisteuer geliefert: hat*). 

Das ist der schwere Kaufpreis, den das Menschengeschlecht fiir 
die Ethisierung der Religion hat zahlen miissen. Auch die freie 
griechische Wissenschaft, innerlich schon briichig geworden, ist 
dadurch erstickt worden, und zwei Jahrtausende hindurch haben 
die Ideen, die damals geschaffen sind, hemmend auf der Entwick- 
lung des geistigen Lebens gelastet. 


') Weiteres s. in Kap. IX. — Kin achtes und ein zehntes Buch des 
Moses (in denen ein weiteres von ihm verfaBtes Buch, die Kheic¢, wiederholt 
zitiert wird), ein synkretistischer Zaubertext wiistester Art, ist uns in einem 
Leidener Papyrus erhalten und von Dierericn, Abraxas, 1891, herausgegeben 
und erliutert. Fiir die wirre Durcheinandermengung aller mdglichen Ge- 
stalten verschiedensten Ursprungs und fiir die Verwendung unverstindlicher 
Brocken mystischer, immer ins Sinnlose streifender Spekulationen fiir die 
rohesten Zauberzwecke sind derartige Texte ganz lehrreich; ich habe mich 
aber nicht iiberzeugen kénnen, daf sich aus ihnen iiber die wirklich trei- 
benden Krifte der religiésen Entwicklung irgendwelche bedeutsame Auf- 
schliisse gewinnen lassen. 


V. Die Zeiten der Seleukidenherrschaft 
und das Reformjudentum 
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Wir haben die geistigen Strémungen kennen gelernt, welche um 
den Ausgang des dritten vorchristlichen Jahrhunderts die Juden- 
schaft bewegten, eben in der Zeit, wo sich in der Weltlage die grofe 
Wende vollzog, die zur Aufrichtung der Herrschaft Roms gefiihrt 
hat. Deutlich liegt zutage, daB die inneren Gegensitze auf einen 
schweren Konflikt hindrangten, der dann zu einem Kampf auf 
Leben und Tod um den Fortbestand des Judentums als einer ge- 
sonderten Religion und Kultur gefiihrt hat. Seine Gestaltung erhielt 
dieser Kampf durch die politischen Gegensitze, in die Judaea ge- 
stellt war, zunichst das von uralter Zeit her ererbte Ringen der 
asiatischen GroBmacht, jetzt der Seleukiden, mit dem im Niltal 
wurzelnden Lagidenreich um den Besitz der siidlichen Lande 
Sytiens, sodann durch das iibermiachtige Eingreifen Roms. Dieser 
Kampf hat zwei Generationen lang gedauert (200—129 v. Chr.). 
Sein Ausgang ist von einer welthistorischen Tragweite wie wenig 
andre Vorgange der alten Geschichte; und er bedarf auch an dieser 
Stelle einer eingehenden Darstellung um so mehr, weil er bisher nur 
ganz unzulanglich und einseitig, lediglich von der Enge des jiidi- 
schen Gesichtswinkels aus, dargestellt ist. Nur eine Behandlung, 
die immer die groBen weltgeschichtlichen Zusammenhinge im Auge 
behalt und ihn in diese einreiht, vermag ihm und den gewaltigen 
Gegensitzen gerecht zu werden und die fortdauernde Wechsel- 
wirkung der universellen politischen und der kulturellen und 
religidsen Momente und zugleich die mannigfache Kreuzung der 
idealen und der materiellen und oft rein persénlichen Motive klar- 
zulegen, welche seinen Verlauf und seinen Ausgang bestimmt haben. 

Beschleunigt ist der Ausbruch des Konflikts dadurch, daf es 
Antiochos dem Groen endlich gelang, den Lagiden ihre asiatischen 
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Besitzungen zu entreiBen; damit kam auch Palaestina unter die 
Herrschaft der Seleukiden (198 v. Chr.). Bekanntlich ist die Uber- 
lieferung iiber diesen Krieg nur in wenigen, ganz diirftigen Triim- 
mern auf uns gekommen!); aber was erhalten ist, reicht gerade aus, 
um von dem Verhalten der Juden einigermaSen ein Bild zu ge- 
winnen. Wir erfahren, da8 Antiochos zunachst im Jahre 201 Coele- 
syrien nebst dem in der damaligen Zeit, so bei Polybios, durchaus 
sachgemiB unter diesem Namen mitbegriffenen Palaestina iiber- 
rannt hat. Nur das starkbefestigte Gaza leistete ihm, wie ehemals 
dem Alexander, energischen Widerstand; offenbar fiirchtete die 
Bevélkerung von der Seleukidenherrschaft eine Erschiitterung ihrer 
kommerziellen Stellung und der Beherrschung des eintriglichen 
Weihrauchhandels mit Siidarabien. Ihr Ausharren bis zum AuB8er- 
sten hat auf die Zeitgenossen groBen Eindruck gemacht und ist von 
den gleichzeitigen Historikern, aus denen Polybios schépft, ein- 
gehend dargestellt worden?). Wenn es dahet bei Daniel 11, 15 heiBt: 
der Kénig des Nordens wird kommen und einen Belagerungswall 
aufschiitten und eine feste Stadt einnehmen“, so ist damit offenbar 
die Belagerung und Kinnahme von Gaza gemeint*). Inzwischen aber 


1) Josephus hat hier durchweg iiber die Mafen liiderlich gearbeitet; 
wo ihm keine zusammenhiingende Darstellung vorlag, die er bequem aus- 
‘schreiben konnte, versagt er ginzlich. Das dritte Jahrhundert fallt bei 
ihm véllig aus, und ebenso die ganze Vorgeschichte des Aufstands bis 
zum Beginn des ersten Makkabaeerbuchs. Nicht einmal das zweite hat 
er angesehn, und ebensowenig nimmt er die ce. Ap. II 48 bewahrte 
phantastisch ausgemalte Notiz tiber Ptol. II. in Jerusalem auf (ebenso 
wie er die Geschichte von Onias und Dositheos unter Philometor und 
Kuergetes JI., c. Ap. II, 49 ff, tibergangen hat). Dagegen hat er wie die 
Romane von Alexander und Aristeas, so den von den Tobiaden vollstindig 
aufgenommen, aber ohne ihn — gliicklicherweise, werden wir von unserem 
Standpunkte aus sagen — irgendwie in den Zusammenhang der Zeit- 
geschichte hineinzuarbeiten. Dazu kommen dann eine Reihe von Urkunde 
und eine recht problematische Hohenpriesterliste. 

*) Pol, 29, 12, 8 nennt Gaza unter den Stiidten, deren Belagerung zu 
detaillierter Ausmalung AnlaB gab; so hat sie nach Pol. 16, 18, 2 auch 
Zeno von Rhodos eingehend beschrieben. Diese Stelle zeigt zugleich, dah 
die Belagerung von Gaza der Schlacht am Panion vorausging. Aus 
Polybios selbst ist nur die Motivierung 16, 22a erhalten, daB er in An- 
erkennung ihrer, im Gegensatz gegen die tibrigen Bewohner Coelesyriens, 
dem Ptolemaeos bewahrten Treue diese Vorgiinge eingehend dargestellt habe. 

’) Hieronymus oder vielmehr Porphyrios, den er ausschieibt, und ihm 
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hatte die aegyptische Regierung in starkes Heer unter Fiihrung 
des jetzt in lagidischen Diensten stehenden Aetolers Skopas auf- 
gebracht, und im Winter 201/200 riickte dieser — offenbar hatte 
Antiochos seine Armee zuriickgefiihrt — ins palaestinensische Hoch- 
land vor und zwang die Juden, sich wieder der lagidischen Herrschaft 
zu unterwerfen), Er drang bis zu den Jordanquellen vor. Hier 
trat ihm Antiochos am Panion entgegen und errang einen vollen 
Sieg, der iiber das Schicksal der Landschaften entschied2). Die 
Reste des geschlagenen Heeres fliichteten nach Sidon und wurden 


folgend die Neueren beziehn die Angabe auf die Eroberung von Sidon und 
von Jerusalem nach der Schlacht am Panion (s. sogleich); aber dieser Sieg 
folgt bei Daniel erst auf die Belagerung (,und die Heere [wortl.: Arme] 
des Siidens werden nicht standhalten und sein Kriegsvolk hat keine Kraft 
zu widerstehn“), genau wie bei Zeno und Polybios (Pol. XVI 18, 2). 

1) Polyb. XVI 39, 1 bei Jos. XII 135 Lxdnag dpyrycag sig tod dvw 
tonovg wateatpidato 2y tH yerw@yt td “Tovtctwy edvog; der Ausdruck zeigt, 
daB er hier Widerstand gefunden hat. — Ob die beiden bei Josephus 
erhaltenen Fragmente, die in unsern Ausgaben in Kap. XVI 89 zusammen- 
gestellt sind, wirklich an der richtigen Stelle stehn, ist nicht zu ent- 
scheiden; fiir méglich halte ich, da® Polybios diese Vorgiinge gleich an 
die Belagerung von Gaza XVI 22a angeschlossen, also zwei Jahre zu- 
sammengefaBt hat. Weiter wird ein bei Suidas erhaltenes Fragment 39, 2 
hierher gesetzt: tH¢ 8: mohktopxiac pepBddove yevomevng © wiv Ludmag vbdEer 
mat SteBEBAnto veav:xGc; hat Skopas einen Ort Nordpalaestinas erfolglos 
belagert ? 

2) Uber den Verlauf der Schlacht besitzen wir die Kritik der unhalt- 
baren Darstellung Zenos durch Polybios XVI 18f., die fiir den Hergang 
wenig ausgibt. Erwihnt wird sie noch Pol. XXVIII 1, 2. Joseph. XII 132. 
Hieron. in Dan. 11, 15. Eusebius setzt die Unterwerfung von Judaea 
durch Skopas ins erste Jahr des Ptol. Epiphanes 203/2, Antiochos’ Sieg 
und den AnschluB Judaeas nach dem armenischen Text 4 Jahre spiter 
199/8, nach Hieronymus sogar erst 198/7 oder 197/6. Diese Daten, welche 
den Zusammenhang zerreifen, haben mithin garkeinen Wert (die Schlacht 
an den Thermopylen [191] ist bei Eusebius ins Jahr 193 oder 192 ver- 
schoben, die Schlacht bei Magnesia erwahnt er iiberhaupt nicht), und mit 
Recht folgert Nise daraus, daB Polybios die Schlacht am Panion im 
16. Buch erzahlt hat (die Zahl mit Nissen zu dndern Jiegt garkein Grund 
yor), daB sie ins Jahr 200 gehért. Die Vollendung der Unterwerfung hat 
dann die nichsten beiden Jahre ausgefiillt (Liv. 33, 19, 8 unter dem 
Jahr 197: Antiochus cum priore aestate omnibus, quae in Coele Syria 
sunt, civitatibus ex Ptolomaei dicione in suam potestatem redactis 
in hiberna Antiocheam concessisset); im Jahr 197 beginnt er dann die 
Unterwerfung der Kiisten Kleinasiens. 
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hier langere Zeit belagert; als ein Entsatzversuch durch die von 
Ptolemaeos, offenbar zur See, entsandten Truppen gescheitert war 
und der Hunger zunahm, blieb Skopas nichts iibrig als gegen freien 
Abzug zu kapitulieren!). Antiochos selbst aber ,,gewann nach dem 
Sieg iiber Skopas Batanaea, Samaria, Abila und Gadara; und nach 
einiger Zeit traten auch die um den Tempel von Jerusalem wohnen- 
den Juden zu ihm iiber“?). In den beiden Jahren 199 und 198 
wurde die Unterwerfung ganz Palaestinas bis an die Sinaiwiiste 
einschlieBlich der Kiiste*) vollendet, und Antiochos konnte in seine 
Hauptstadt zuriickkehren, um im niachsten Sommer (197) die 
lagidischen Besitzungen an den Kiisten Kleinasiens und Thrakiens 
zu erobern, was dann zu der Verwicklung mit Rom gefiihrt hatt*). 
Das gab dann AnlaB, daB er mit dem Lagidenreich zu einem Ab- 
kommen zu gelangen suchte, das ihm dessen Neutralitit sicherte, 
falls es zum Kriege kommen sollte: er stellte zu Anfang 196 dem 
Knaben Ptolemaeos V. Epiphanes, in dessen Namen die Regierung 
gefiihrt wurde, die Vermihlung mit seiner Tochter Kleopatra und die 
Riickgabe Coelesyriens (einschlieBlich Palaestinas) als Mitgift der- 
selben in Aussicht®). Die Vermahlung ist auch im Winter 194/3 voll- 
zogen worden’); aber die verheiBene Abtretung ist nicht erfolgt, 


1) Hieron. ad Dan. 11, 15. 

) Polyb. XVI 39, 3 ff. bei Jos. XIE 136. 

3) Ob die Erwihnung von Gitta (Gat) im 16. Buch des Polybios 
(c. 40, 2, aus Steph. Byz.) hierher oder in den Feldzug gegen Gaza ge- 
hirt, li®t sich nicht sagen. 

*) Vgl. Polyb. 28, 1, 2 f. Bei Daniel 11, 16 ff., wo die Besetzung Ju- 
daeas nach prophetischer Phraseologie mit ,er wird in dem Lande der 
Herrlichkeit Stellung nehmen* erwihnt wird, ist der Hergang ganz richtig 
berichtet.' 

*) Polyb. XVIII 50 f. (daraus Liv. 38, 89 f. Appian Syr. 3). Vorher 
hatte sich Ptolemaeos [den Appian filschlich Philometor nennt], d. h. die 
Regentschaft Beschwerde fiihrend an die rémische Schutzmacht gewendet 
(App. Syr. 2), und die Rémer stellten denn auch der Form wegen an 
Antiochos die Forderung, er solle die Eroberungen zuriickgeben. Ernst- 
lich haben sie sich um diese Dinge nicht gekiimmert, und beim Frieden 
von 189 das Lagidenreich nicht berticksichtigt. — Auf die falsche Kunde, 
der junge Kénig sei gestorben, plante Antiochos 196 sofort einen neuen 
Angriff auf Aegypten, mufte ihn aber aufgeben, als die Nachricht sich 
als falsch erwies und ein Versuch, Cypern zu tiberfallen, durch einen 
Sturm vereitelt wurde (Liv. 33, 41, App. Syr. 4). 

*) Liv. 35. 18, 4; der Kénig geleitete seine Tochter bis nach Raphia 
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Antiochos und seine Nachfolger behielten die eroberten Provinzen 
fest in der Hand?). Das jetzt auf Aegypten und die Nebenlande 
Cypern und Kyrene beschrankte Reich war zu schwach, um seine 
Anspriiche geltend machen zu kénnen; und als der Konig schlieBlich, 
nach Bewaltigung der Aufstinde in Oberaegypten, einen Angriff 
plante, wurde er durch seine miBStrauische Umgebung vergiftet 
(181/80)?), und die neue vormundschaftliche Regierung unter 
Leitung der Kénigin Kleopatra lie8 das Unternehmen fallen. Erst 
im Jahre 170/69 hat der eben fiir miindig erklirte Ptolemaeos VI, 
Philometor den Krieg wieder aufgenommen, wurde aber von 
Antiochos IV. Epiphanes rasch und vollstaindig iiberwiltigt. 
Uber das Verhalten der Juden im Kriege zwischen Antiochos III, 


- 


an der Grenze seines Reichs. Appian Syr. 5 nach Polybios: Itodepatw 
3¢ Atyortov fotehhe Kiconatpay thy Lipay inixkysty, mpotxa Loptey chy Kothyy 
3806. Ebenso Joseph. XII 154 napaympycag abt tHe Kothys Loptag nat 
Yapapetzg nat “lovdatac nat Dorvinns pepvis odvopac. Daniel 11, 17: 
,(Antiochos) wird den Plan fassen, sein (des Ptolemaeos) ganzes Reich in 
seine Gewalt zu bekommen, aber einen Vertrag mit ihm schliefen und 
ihm das Weib geben, um ihn zu verderben; aber das wird nicht bestehn 
und ihm nicht gelingen.“ Darauf folgt der Feldzug gegen die -,Inseln‘ 
und die Besiegung durch Rom. Nach Hieronymus zu der Stelle hitte 
die Verlobung per Euclen Rhodium im 7. Jahre des Ptol. 199/8, die 
Ubergabe data ei dotis nomine omni Coelesyria et Judaea in s. 18. Jahre 
1938/2 stattgefunden. Beide Daten sind ungenau. Das erstere steht im 
chron. pasch. p. 334 unter dem Jahr 196; Eusebius und Hieronymus in der 
Chronik setzen die Vermihlung und die Mitgift gar erst in 191/0, nach 
der Besiegung durch Rom. 

2?) Polyb. XXVIII 1, im Winter 170/69: seit der Schlacht am Panion 
txcidovto mavtes of mpoeipyuévor tonot (d. i. Kothy Zopia xat Dowiny) totg ev 
Lopia BactAsdotv, Die Aegypter berufen sich dem gegentiber XXVIII 20, 9 
auf die 6nohoyia des Ptol. V. mit Antiochos IIL, Gt: det AaBety adtdy ey 
pepyy Kothny Loptav, 6° thapBave Kicondcpay thy tod vov Bacthedoytos pytéps; 
Antiochos IV. bestreitet das (#apvodpevog why Cpohoytav). Genaueres iiber 
die Abmachung 1laBt sich nicht feststellen; sicher falsch und nur aus 
seiner falschen Datierung der Geschichte des Tobiaden Joseph heraus- 
gesponnen ist Josephus’ Behauptung XII 155, die Tribute seien zwischen 
Antiochos und Ptolemaeos geteilt worden, 

2) Diod, 29, 29 (d.i. Polybios), erginzt durch Porphyrios bei Hieron. 
in Dan. 11, 20. Ptol. Epiph. wird gefragt && ct cis Kothyg Lopiag obeys 
abtod appovttatet, und gibt durch eine unbedachte Auferung iiber die Auf- 
bringung der fiir den Krieg ndtigen Gelder aus dem Vermidgen seiner 
gto: den Anlaf zu seiner Ermordung, 
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und Ptolemaeos V. gibt ein Erla8 des ersteren an einen seiner 
Beamten Ptolemaeos, wohl den iiber das neugewonnene Gebiet 
gesetzten Statthalter, weiteren AufschluB. Danach haben die Juden, 
,als wir in ihr Land einriickten, ihren Eifer fiir uns gezeigt, uns beim 
Kinzug in die Stadt unter Fiihrung des Rats glanzend empfangen, 
den Soldaten und Elefanten reichliche Verpflegung gewahrt und bei 
der Besiegung der in der Burg liegenden aegyptischen Besatzung ge- 
holfen“t). Zum Lohn fiir ihr Verhalten gewihrt ihnen der Konig 
jetzt reiche Privilegien ,,zur Wiedererholung der durch die Kriegs- 
laufte heimgesuchten Stadt und Wiederansiedlung ihrer zerstreuten 
und jetzt zuriickkehrenden Bewohner“. Alle jetzigen oder bis zum 
Hyperberetaios, dem letzten Monat des Jahres (September/Oktober), 
zuriickkehrenden Einwohner erhalten Steuerfreiheit auf drei Jahre, 
und fiir die Zukunft wird ein Drittel der Abgaben dauernd erlassen; 
den in die Knechtschaft geschleppten Stadtbewohnern und ihren 
Kindern wird Freiheit und Eigentum zuriickgegeben. Die heimi- 
schen Gesetze, d.h. die rechtlichen und religidsen Bestimmungen 
der Tora, werden, wie unter den Persern in dem Ferman fiir Ezra, 
als ,,fiir alle Angehérigen des Volkes“ maSgebend bestiitigt. ,,Der 
Rat, die Priester, die Schriftgelehrten des Tempels und die Singer des 
Heiligtums werden von der Kopfsteuer, der Abgabe fiir den Kranz 
(den goldenen an den Konig zu liefernden Kranz) und der Salzsteuer 
befreit“?). Fiir die: Opfer werden 20 000 Drachmen fiir Vieh, Wein, 
Ol, Weihrauch, ferner 1460 Scheffel Weizenmehl und 475 Scheffel 
Salz bewilligt, die Vollendung der Siiulenhallen und der sonstigen 
Bauten am Tempel angeordnet, mit steuerfreiem Bezug des Bau- 
holzes*). Kine weitere Verordnung verbietet allen Nichtjuden das 


*) Daraus sind die Angaben Jos. XII 183 = Euseb. chron. unter dem 
J. 195 entnommen. Kine weitere selbstindige Uberlieferung dartiber hatten sie 
nicht; Polybios hat den AnschluB Jerusalems nur kurz erwiihnt, s. o. 8. 124. 

*) mohtrenéadwy 83 mavtes ot bx tod Edyong xatk tod¢ Tatptovs VOLOdS, 
amohvéctw 8% fy yepovaia xat of ispeic xat of ypapwateic tod tepod rat tepopadtat 
chy brép ths xepahiis tehodaty xat tod orepavettnod pop xal cod mp) ty addy. 
So ist mit Nizse statt mepi tiv GAkwy zweifellos zu lesen; vgl. den ErlaB des 
Demetrios I]. Makk. I 10, 29 Gpinur ndveag tod¢ "lov8aione and toy rre? 
nal the TYAS tod dAd¢ nak and tdv otepdywv; ebenso 11, 35. 

*) Dem entspricht das Verhalten seines Sohnes Seleukos IV., der nach 
Makk. If 8, 3 dem Tempel éx tiv iiwy mposdduv ndvra th mods the Maitoop! 
tlag tay Suotdy emeBadrovta Sanayyyata liefert. 
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Betreten des Tempelbezirks!), und weiter die Einfiihrung von im 
Gesetz verbotenem Fleisch in die Stadt, bei einer Strafe von 
3000 Silberdrachmen, die an die Priester fallen soll2). Die rémische 
Regierung ist bekanntlich spiter noch weiter entgegengekommen 
und hat das Betreten des Tempelbezirks bei Todesstrafe verboten. 

Diese Tatsachen zeigen, daB die regierenden Kreise, der Hohe- 
priester mit seinem Anhang und das Synedrion (im Erla8 als 
yepovsia, bezeichnet) der Lagidenherrschaft entfremdet waren und 
bei den Seleukiden Anschlu8 suchten. Da8 das nicht nur auf richtiger 
Schatzung der Machtverhiltnisse beruhte, geht daraus hervor, da8 
sie von Skopas bei seinem Vorriicken im Jahre 200 gewaltsam 
unterworfen werden muften. Offenbar ist es da, wie Antiochos’ 
ErlaB zeigt, zu BlutvergieBen und Pliinderungen in Jerusalem ge- 
kommen, und viele Einwohner sind vor den Aegyptern gefliichtet. 
Aber natiirlich hat es auch eine aegyptische Partei gegeben. Hine 
Andeutung dieser Gegensiitze und Streitigkeiten gibt Daniel 11, 14, 
im Anschlu8 an die Eréfinung des Kriegs durch Antiochos, vor der 
Belagerung von Gaza: ,,Zu dieser Zeit werden viele aufstehn gegen 
den Kénig des Siidens, und einreiBende Séhne deines Volks werden 
sich erheben, um ein Gesicht aufzustellen (d. h. eine Vision zu ver- 
wirklichen); aber sie werden straucheln.“ Es ist die seleukidische 
oder, wie wir sogleich sagen kénnen, die zum Hellenismus neigende 
Partei, die sich erhebt, aber dann dem Skopas erliegt. Der Verfasser 
steht natiirlich auf seiten der Gegenpartei und hat die Seleukiden; 


1) pdevt eEeivae aAdopdhw sic toy nepiZohov etatévat tod tepod. 

2) Die Zweifel an der Echtheit der bei Josephus XII 138 ff. bewahrten 
Urkunden, die leider auch Scuvsart, Bemerkungen zum Stil hellenistischer 
Konigsbriefe, Archiv fir Papyrusforschung VI 343 4ufert, sind vdllig 
unberechtigt, wie in den meisten gleichartigen Fallen, und zeigen nur, 
daB die modernen Kritiker sich in die historische Situation nicht hinein- 
zufinden vermégen. Zum Erlaf tiber das Betreten des Tempels vgl. die 
rémische Anordnung Ditrenpercer Or. gr. inscr. 598 wats &hAoyevy, eta- 
mrapenestat bythe tod mepl td tepdv tpvpdxton xual meptBdhov’ O¢ Dav Anpdy, 
Eaot@ attwoc estar Sra td dEnxohovdety Sayvatov, eine Urkunde, die sicherlich 
allgemein fiir unecht erklart werden wiirde, wenn sie bei Josephus stiinde 
und nicht inschriftlich erhalten wire. Ubertreibung ist nur, daf Jo- 
sephus XII 145 behauptet, Antiochos habe das xpéypayyx iiber das Be- 
treten des Tempels xat& nisav thy Basthetay 2Eédyxev. Weitere 9 thavijpurrea 
Bacthtxd fiir die Juden erwirkt ein gewisser Johannes Makk, II 4, 11. — 
Uber den ErlaB an Zeuxis XII 147 ff. s. o. 8. 25. 
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daher verurteilt er dies Verhalten. Denselben Ausdruck ,,EinreiBer“, 
der hier die Verkiinder des Orakels bezeichnet, verwendet der 
Damaskustext fiir diejenigen ,,die die Schranken der Tora ein- 
gerissen haben“); das ist ein Hinweis darauf, da8 es sich in beiden 
Fallen um dieselben Elemente handelt. Genaueres iiber den Her- 
gang léBt sich nicht ermitteln?); aber klar ist, da8 in alter Weise 
mit prophetischen Verkiindungen gearbeitet wurde, 


Die Tobiaden. Die Zeit Seleukos’ IV. Philopators 


Wie in allen ahnlichen Fallen haben auch im Judentum dieser 
Zeit die prinzipiellen Gegensitze sich mit persénlichen Motiven und 
Rivalitaéten auf das mannigfachste verschlungen. Fiir uns sind die- 
selben fast voéllig verschollen; nur von einem dieser Konflikte haben 
wir Kunde, der fiir die weitere Entwicklung maBgebende Bedeutung 
erlangt hat, dem Gegensatz, in dem die einfluBreiche Familie der 
Tobiaden zum Hohenpriestergeschlecht stand. 

Josephus hat im zwélften Buch eine Erzihlung von dem 
Tobiaden Joseph und seinem Sohn Hyrkanos bewahrt, die ihm 
offenbar schon in derselben Weise literarisch ausgearbeitet zu- 
gekommen ist, wie der Alexanderroman und die unter Aristeas’ 
Namen iiberlieferte Geschichte von der Bibeliibersetzung. 

Alle diese Erzihlungen dienen ihm dazu, den mageren Rahmen 
zusammenhangsloser Notizen, die ihm sonst iiber diese Zeit vor- 
lagen, durch einzelne Episoden auszufiillen und zu beleben; aber 
wirklich verarbeitet hat er sie woméglich noch weniger als das 
Material, das er in den iibrigen Biichern aus verschiedenen Quellen 
zusammengeschrieben hat, und so stehn sie inhaltlich mehrfach in 
schroffem Widerspruch zu den geschichtlichen Angaben. Auch in- 
haltlich sind alle diese Erziihlungen nahe verwandt; sie sind 
Produkte der volkstiimlichen orientalischen Erzihlungsliteratur wie 
die Geschichten im Esther- und Danielbuch, in den Testamenten 
der zwolf Patriarchen, die Einlagen im griechischen Ezra, und 


‘) p. 20. mn Sia2 wp wR 55, vgl. m. Abhandlung 8. 48, 4; 
bei Daniel Jay 2B 33, 

*) Porphyrios hat offenbar nichts zur Erklirung geben kénnen; 
Hieronymus bezieht die Stelle verkehrterweise auf den Tempelbau des 
Onias in Aegypten, 
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weiter die Geschichte des Achigar und die Erziihlungen bei Ktesias. 
Sie lehnen an historische Vorginge an, ersetzen aber die wirklichen 
Ereignisse im weitesten Umfang durch populire Novellen und 
Marchen. So findet sich hier die Erzahlung, wie der Tanzerin, in die 
Joseph sich verliebt hat, von seinem Bruder, der ihn vor dem im 
Gesetz verbotenen Beilager mit einer Heidin bewahren will, dessen 
eigene Tochter untergeschoben wird und er von dieser den (nach 
jiidischer Auffassung) heldenhaften Sohn Hyrkanos, seinen eigent- 
lichen Erben zeugt; weiter die Priifung der Séhne durch eine vom 
Vater gestellte Aufgabe, die Hyrkanos allein besteht; die Eifersucht 
der Briider auf den bevorzugten Sohn, die ihn verleumden und um- 
bringen lassen wollen; die schlauen Kniffe und geistreichen Ant- 
worten, durch die sowohl Joseph wie Hyrkanos die Gunst des 
K6nigs und der Kénigin gewinnen und ihre Konkurrenten be- 
schimen; die Zihmung des selbstherrlich auftretenden Haus- 
verwalters durch den Herrensohn; das Geschenk von je 100 schénen 
Sklaven und Sklavinnen, die jeder ein Geschenk an Kénig und 
Kénigin zum Geburtsfeste des Kénigssohns bringen, ganz wie in 
Tausend und einer Nacht. Von den Parallelen unterscheiden sie sich 
nur dadurch, da8 hier jedes religiédse Motiv vollig fehlt, abgesehn 
von der formellen Beobachtung des (tesetzes und der Tatsache, daB 
die erfolgreichen Helden der Geschichte eben Juden sind. Dafir 
tritt um so unverhiillter und schamloser der echtjiidische Geist des 
Profitmachens und der Geldgier hervor: dem Erzihler fehlt jegliches 
moralische Gefiihl, er hat seine helle Freude an der Art, wie seine 
Helden die niedrigsten Mittel benutzen, um zu Macht und Reichtum 
zu kommen, und die ihnen ausgelieferten Provinzen schonungslos 
aussaugen. Eben in diesem Kulturbild besteht der bedeutende 
geschichtliche Wert dieses im iibrigen héchst armseligen Mach- 
werks (vgl. o. S. 32). 

Aber zugleich enthalten diese Erzihlungen wirklich historische 
Elemente. Joseph, der Sohn des Tobias, lebt unter Ptolemaeos ITT: 
Euergetes (247 —221)') und ist ein Schwestersohn des Hohenpriesters 


1) Die meisten Handschriften haben XII 158 cdv Bacthéa IIcohepatoy 
tov Ebepyérny, O¢ 7v natn tod Didondropog (weist Philopators Krwahnung 
darauf hin, daS in der Quelle der Fortgang der Erzihlung unter diesem 
spielte?) und 168 npd¢ tov Hbepyécyy Mrohepatov. Das ist. gewiB nicht 
Interpolation, wie Nixse mit vielen andern annimmt, sondern ein yon 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II, Bd. 9 
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Onias II.1). Aber dieser wird, in schroffem Gegensatz gegen die 
Verherrlichung der Hohenpriester in der iibrigen Literatur®), ganz 
geringschatzig behandelt; er ist ein schwachképfiger Geizhals, der 
seine priesterliche Wiirde gern aufgeben will, wenn er nur sein Geld 
pehalten kann (§ 158. 163), und das Volk dadurch, da8 er den Tribut 
(der nur die licherlich geringe Summe von 20 Talenten betragen 
haben soll — das hat natiirlich garkeinen geschichtlichen Wert) an 
Ptolemaeos nicht abliefert, einer groBen Gefahr ausgesetzt haben 
wiirde, wenn nicht Joseph rechtzeitig eingegriffen hatte. Dieser ist, 
trotz seiner Jugend, der Vorsteher der Gemeinde (164. 167), beruft 
die Menge zur Volksversammlung und nimmt die Leitung der Ge- 
schifte in die Hand, Dann erhilt er von Ptolemaeos durch Uber- 
bietung aller andern die Steuerpacht fiir die syrischen Provinzen 
und erpref$t durch Hinrichtungen und Vermégenskonfiskationen in 
Askalon und Skythopolis und Einschiichterung der iibrigen ge- 


Josephus in iiblicher Weise gedankenlos aufgenommener Bestandteil der 
Vorlage, den ein Teil der Handschriften und die lateinische Ubersetzung 
gestrichen hat, weil Josephus selbst die Vorginge unter Ptol. V. Epiphanes 
setzt. DaB nachber die Kénigin Kleopatra heilit, die in Wirklichkeit die 
Gemahlin des Epiphanes war, ist kein Gegenbeweis; die Quelle wird diesen 
gu ihrer Zeit bei den aegyptischen K&niginnen immer wiederkehrenden 
Namen falschlich ins dritte Jahrhundert hineingetragen haben. Dab die 
Erziblung in diesem spie't, ist véllig klar (vgl, WetuHausen, Israel. und 
jiid. Gesch. 197, 6); die Abgaben ty¢ Kothyng Lvpiag xat tig Dorwtxne xat 
*lovdaixg oby ty Lapapetg, angeblich 8000 Tal., gehdren den Lagiden 
(§ 175. 224). Josephus hat sich bekanntlich durch die naive Erfiudung 
geholien, die Tiibute dieser Gebicte seien bei der Vermabhlung des Ptol. 
Epiphanes mit Kleopatra zwischen diesem und den Seleukiden geteilt 
worden, jeder der beiden Kénige habe die ihm zustehenden Abgaben 
durch seine Steuerpiichter erheben lassen (§ 155), und lift daher den 
aegyptischen Steuerpichter Joseph zur Zeit der Seleukidenherrschaft mit 
einer Truppe von 2000 Mann in dem Gebiet hausen (§ 180). 

1) Dieser, der Sohn Simons des Gerechten, wird § 157 und 224 als 
der damals regierende bezeichnet, wiihrend unter Seleukos IV., in dessen 
Zeit Josephus die Geschichten verschoben hat, dessen Enkel Onias III, 
regiert, wie Makk. Il. bestiitigt. Im iibrigen ist es sehr fraglich, ob 
Josephus’ Liste und Stammbaum der Hobhenpriester geschichtlich korrekt 
ist. Kleazar, angeblich der Oheim und zweite Vorgiinger des Onias II., 
scheint lediglich aus der Aristeasgeschichte eingeschoben zu sein. 

?) So auch im zweiten Makkabaee: buch, wo an Onias Ill. die ebsé Bere. 
xal ptconoyypia gepriesen wird 3, 1, vgl. 15, 12. 
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waltige Summen, so da er auGer den reichen Sendungen an den 
Hof auch fiir sich ein riesiges Vermégen zusammenbringt. Zwei- 
undzwanzig Jahre lang soll er seine Stellung eingenommen haben 
(186. 224), das wire etwa 222—200 v. Chr. So wird er als ein dvip 
ayado> xal peyadhdppwy gepriesen ,der die Juden aus Armut und 
schwachlicher Lage zu gliinzender Lebenshaltung gefiihrt hat“ (224). 

Seine Stellung in Jerusalem geht auf seine sieben Schne iiber. 
Aber mit ihnen steht ihr Stiefbruder Hyrkanos in scharfem Kon- 
flikt, Er wird als der Lieblingssohn des Vaters dargestellt, Als er 
aber sich in Aegypten bei Ptolemaeos und Kleopatra einge- 
schmeichelt und dazu die Gelder (3000 Talente) verwendet hat, die 
sein Vater in Alexandria liegen hat, und nun mit einem Emp- 
fehlungsbrief des Kénigs nach Jerusalem zuriickkehren -will, treten 
ihm seine Briider mit Einwilligung des Vaters bewaffnet entgegen. 
In dem Kampf fallen auBer vielen andern auch zwei der Briider; 
Hyrkanos aber wird in Jerusalem von dem Hohenpriester Simon II., 
dem Sohn des Onias II. und Vater des Onias III., der auf seiten der 
Briider steht, und von der Mehrzahl des Volkes abgewiesen!) und 
zieht sich ins Ostjordanland guriick. Hier erbaut er sich in der Nahe 
von Hesbon das Schlo8 Tyros, das eingehend und richtig beschrieben 
wird — es ist in der Ruine Aragq el Emir erhalten —, und fiihrt Krieg 
gegen die Araber. Er behauptet sich unabhangig sieben Jahre lang 
(182—175 v. Chr.), so lange Seleukos IV.?) regiert; als im Jahre 175 
sein Bruder Antiochos IV. Epiphanes die Herrschaft ergreift und 
kraftvoll auftritt, gibt er sich selbst den Tod, weil er fiirchtet, wegen 
seiner Ubergriffe gegen die Araber zur Rechenschaft gezogen zu 


werden. 
In diesen Angaben steht ein richtiger Kern. Im zweiten Makka- 


1) Jos. XII 228 f., wo die Erziihlung in 221 f., die durch Hinfiigung der 
Notizen tiber die Hohenpriesterfolge nebst Zubehér unterbrochen ist, noch- 
mals wiederholt wird, mit einigen Zusiitzen, so dab der Schein erweckt 
wird, als hitten sich dieselben Vorginge zweimal abgespielt. Daf der Vater 
inzwischev gestorben ist, wird nur an der zwe.ten Stelle erwihnt (228 = 224). 
In Wirklichke.t wird er schon wihrend Hyrkanos’ Aufenthalt in Aegypten, 
oder auch schon yor demselben, gestorben sein; daf die 7 Jahre des 
Hyrkanos nicht einfach an die 22 des Joseph anschliefen kénnen, ist 
klar und oft hervorgehoben. 

2) Josephus X11 223 nennt ihn anstatt Philopator durch Verwechslung 
mit Antiochos’ Ill. Bruder und Vorgianger falschlich Soter. 
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baeerbuch wird erwihnt, daB, als unter dem Hohenpriester Onias IIT. 
Heliodoros, der Vezir des Seleukos IV.), den miBgliickten Versuch 
machte, sich der Tempelschitze von Jerusalem zu bemichtigen, 
in demselben neben Depositen von Witwen und Waisen solche von 
dem Tobiaden Hyrkanos, einem Mann von sehr michtiger Stellung® 
lagen?) Offenbar hat Jason von Kyrene, von dessen Werk uns ja 
nur ein kurzer Auszug vorliegt, von diesen Dingen weit ausfiihrlicher 
gehandelt. Das gleiche gilt von dem Werk, aus dem Josephus im 
Hingang seiner Geschichte des jiidischen Kriegs einen kurzen Auszug 
gegeben hat, nach Hérscuers einleuchtender Vermutung*) Nikolaos 
von Damaskus, der offenbar neben den jiidischen Quellen die 
griechischen Schriftsteller, vor allem Polybios, eingehend benutzt 
und zu einer zusammenhingenden und durchdachten, trotz mancher 
nicht unbetrichtlicher Fehler in den Hinzelheiten doch die Haupt- 
momente richtig erfassenden Darstellung verarbeitet hat. Hier 
wird der Ausbruch der Religionsverfolgung und des jiidischen Auf- 
stands in einer von den einseitigen sonstigen Berichten, denen 
Josephus in der Archaeologie folgt, vollig abweichenden Weise I 31 f. 
folgendermafen berichtet: ,,Als Antiochos Epiphanes den Krieg 
gegen Ptolemaeos VI. fiihrte, brach unter den einfluBreichen 
Persénlichkeiten der Juden ein Biirgerzwist aus, da sie nach der 


1) Makk. II 3, 7 verwendet véllig korrekt den offiziellen Titel 
‘Hhté8wpo- toy ext thy npaypatwy, wie die Inschriften von Delos DirrenBERGER 
Or. gr. 247, ein B.weis, daB Jason von Kyrene iiber die politischen Ver- 
haltnisse richtis informiert gewesen ist. 

2) Makk. II 3, 11 tev& 8: xat ‘Ypxavod tod TwBiov (d.b., wie so oft in 
hebraeischen Texten, nicht ,Sohn des Tobias‘, sondern ,aus dem Ge- 
schlecht Tobias“), ap3px dvdpdc éy Snepoyy xetuévov. Wenn die An- 
gabe richtig ist, duB Hyi:kanos aus Jerusalem im J. 182 von dem Hohen- 
priester Simon II. abgewiesen wird, muf dessen Tod bald nachher und 
das Auftreten des Heliodoros unter Onias III. etwa um 180 augesetat 
werden. 

*) Im Artikel Josephus bei Pauty-Wissowa IX 1944 ff. Die Art, wie 
Josephus diese Quelle excerpiert hat und zahlreiche Dinge gelegentlich er- 
wihnt, ohne den Leer wirklich zu unterrichten und ihm ein ausreichendes 
Bild der Herginge zu geben, ist ganz dieselbe, mit der Appian z. B. in 
der Lopraxy und dem Midp:datetoc gearbeitet hat. — Strabo, an den man 
sonst vielleicht denken kénnte, hann, wie der Vergleich mit seiner Geo- 
graphie lehit, als Quelle nicht in Betracht kommen, und noch weniger 
Pos.donios (Diod. 34, 1); die Quelle hat die jiidische Uberlieferung viel 
stirker herangezogen als diese. 
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Herrschaft strebten und keiner von den angesehenen Minnern die 
Unterordnung unter die Gleichstehenden linger ertragen wollte. 
Da hat Onias, einer der Hohenptiester, als er die Obermacht gewann, 
die Séhne des Tobias aus der Stadt verjagt“!). Diese flichen zu 
Antiochos und veranlassen ihn zum Einschreiten. Er nimmt die 
Stadt, tétet eine groBe Zahl der Anhanger des Ptolemaeos, pliindert 
die Stadt und den Tempel und stellt den Opferdienst 3 Jahre 
6 Monate lang ab; der Hohepriester Onias aber (in Wirklichkeit 
war es sein gleichnamiger Sohn) flieht zu Ptolemaeos und griindet 
den jiidischen Tempel bei Heliopolis. 

Dieser Bericht zeigt zugleich, daB Simon und sein Bruder 
Menelaos, der spaitere Hohepriester, die nach dem zweiten Makka- 
baeerbuch schon unter Seleukos IV. und Heliodoros mit den 
Seleukiden zusammengehn und sie gegen den Tempelkult und dessen 
Schatze aufhetzen, Tobiaden gewesen sind”). Wenn bei Josephus 
in der Archaeologie, in schroffem Widerspruch mit der angefiihrten 
Darstellung in seinem jiidischen Krieg, Menelaos zum dritten Sohn 
des Hohenpriesters Simon IJ. und Bruder des Onias III. und des 
Jason gemacht wird und gleichfalls den Namen Onias gefiihrt haben 
soll, so ist das eine grobe Falschung, die den Usurpator Menelaos 
legitimieren soll; sie will nicht zugeben, daB es einen Hohenpriester 
gegeben habe, der nicht aus Aharons oder Sadoys Geschlecht 
stammte’), Nach dem zweiten Makkabaeerbuch dagegen stammte 
Simon, und folglich auch sein Bruder Menelaos, aus dem Stamm 
Benjamin (3, 4). Ob das richtig ist, kénnen wir natiirlich nicht er- 
mitteln; daB die Tobiaden mit dem Hohenpriestergeschlecht ver- 
schwigert waren, wird richtig sein. 

Aller Wahrscheinlichkeit nach geht Name und Herkunft des 
Geschlechts auf den Tobias zuriick, der in der Mitte des fiinften 
Jahrhunderts, zur Zeit des Nehemia, eine angesehene Stellung in 
Jerusalem einnahm und der Hauptfiihrer der weltlich gesinnten 


1) Yadaews tote dovatotc *Tovdaiwy tpnecodans.. .h pthottpta 68 hy abtoic 
mept Bovxctetac, Exactov thy by GEmbpate wh pépovtog tots Spotorc brotetaydax, 
Oviac cic thy apyteptwy encaparhoag ebéBadle cag mohews tods TwBia vlodc. 

2) Das hat We.uuavsen richtig erkannt. — Auf das phantastische 
Buch von A. Bicuter, die Tobiaden und die Oniaden, 1899, gehe ich 
nicht weiter ein, und ebensowenig auf die Konstruktionen WILiRicus. 

*) So auch Ant. XX 235, vgl. XIX 298. 
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Elemente der jiidischen Aristokratie gewesen ist. Nehemia nennt 
ihn verichtlich ,,en ammonitischen Knecht“ (2, 19) oder ,,den 
Ammoniter“ (3, 35, vgl. 4, 1), mit einer seinen Zeitgenossen offenbar 
ganz durchsichtigen, aber eben darum fiir uns nicht verstandlichen 
Anspielung. Nun sitzt ein Vierteljahrtausend spiter der Tobiade 
Hyrkanos in der siidwestlichen Ecke des Ammoniterlandes, wo er 
sich in ‘Ar&q el Amir sein Schlo8 baut: da liegt die Vermutung 
nahe, daB hier der alte Sitz des Geschlechts gewesen ist. Ja viel- 
leicht ist der Tobia, der sich hier eine Felshéhle zam Wohnraum 
ausgebaut hat und zu beiden Seiten des Eingangs seinen Namen in 
groBen, sorgfiltig ausgefiihrten Buchstaben in die Felswand hat 
einhauen lassen, kein andrer als der Zeitgenosse Nehemias'). Dieser 
steht in enger Verbindung mit ,dem Araber Goscham“ und ,,dem 
Choroniter Sinuballit“, wie wir jetzt wissen, dem Statthalter von 
Samaria, sowie mit den angesehnsten jiidischen Geschlechtern: 
»viele in Juda waren ihm eidlich verbunden; denn er war der 
Schwiegersohn des Sekanja, Sohn des (d.h. aus dem Geschlecht) 
Arach, und sein Sohn Johannes hatte die Tochter des Mesullam 


1) Darauf hat mich Gressmann dufmerksam gemacht. Die zuerst von 
de Voaié veréffentlichte Inschrift ist jetzt vortrefflich von HK. Lirtmann 
in den Publications of the Princeton Univ. Archeol. Exped. to Syria, 
Div. III A (1907) p. 1 ff. reproduziert und erértert. Die Zweifel an der 
Lesung 310 (Lipzparsx1, Handbuch der semit. Epigr. 117 wollte selt- 
samerweise M"27y lesen) sind véllig unbegriindet, ebenso aber auch die 
Annahme, die auch Lirrmann wieder vertritt, daf Hyrkanos hebraeisch 
den Namen Tobias gefiihrt habe und gar, daS Makk. Il 8, 11 mit 
Cirrmont-Ganneau ‘Ypxavod tod (xat) Twfioeo zu korrigieren sei. 6 Tw- 
Btov ist hier wie sonst Geschlechtsname, nicht Vatersname. — Die Ruinen 
von ‘Arag el Amir sind jetzt von Burter in der Princeton Exped. 
Div. ILA 1 ff. eingehend beschrisben. Der Bau mit dem Liwenfries und 
den Siulen, in denen mit dem dominierenden griechischen Element 
persische und aegyptische Motive verbunden sind, stammt zweifellos aus 
hellenistischer Zeit und ist offenbar ein SchloB, ihnlich dem Kasr Firaun 
in Petra und gleichartigen Bauten, Josephus neunt ihn Bapt¢ wie die Burg in 
Jerusalem, die spiiter den Namen Antonia erhielt, d.i. ,Burg* oder ,SchloB‘; 
auch an die xbpyo: Bd. I 8. 217, 1 mag man dabei denken. Mit Unrecht 
neigt Burter wieder der Ansicht de Sauncys zu, es sei ein Tempel. — 
Ganz verkehrt ist Nissrs Behauptung (Gesch. der griech. und maked. 
Siaaten III 226, 1), die Landschaft év toi¢ Tov8ioo Makk. I 5, 18 = of 
heyopevot TovBravol *fovdator IL 12, 17 sei nach Tobias genannt; es ist 
vielmehr die Landschaft Tob in Batanaoa Jud. 11, 8. Sam. II 10, 6. 8. 
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ben Berekja zur Frau“. Auch der Hohepriester Eljasib gehirte mu 
seiner Verwandtschaft; und dieser hatte ihm eine gro’e Kammer 
im Tempel iiberlassen, die als Magazin fiir die Naturalabgaben an 
die Priester benutzt wurde; dagegen ist Nehemia in seiner zweiten 
Statthalterschaft eingeschritten, hat allen Hausrat des Tobia 
hinausgeworfen und sie reinigen lassen (Nehemia 13, 4 ff.). 

Somit hat dieser Tobia bereits eine ganz dhnliche Stellung ein- 
genommen wie die Tobiaden im dritten Jahrhundert unter dem 
Hohenpriester Onias IT. und seinen Nachfolgern. Ob das Geschlecht 
wirklich ammonitischen Ursprungs war und sich dann dem Juden- 
tum angeschlossen hatte, wissen wir nicht!); jedenfalls aber waren 
es durchaus weltlich gesinnte Geschiaftsleute, die es verstanden, 
jeden Vorteil auszunutzen. Durch die Steuerpacht unter den 
Lagiden — ob sie sich wirklich auf deren gesamte syrische Proving 
erstreckte, ist wohl] recht fraglich — konnten sie gewaltige Reich- 
tiimer aufhiufen und in der Gemeinde eine fiihrende Stellung neben 
und iiber der Hierarchie gewinnen. So erscheint der Tobiade 
Joseph als ihr zpostatys (Jos. XII 164. 167); und ebenso ist Simon, 
der wohl sein Sohn gewesen ist, mpootdty¢ tod tepod, d. h. der 
Administrator des Tempels, der seine Verwaltung, seine Einkiinfte 
und Schitze beaufsichtigt. 

Inzwischen war an Stelle der lagidischen Herrschaft die ce 
kidische getreten. Die Tobiaden haben die Wandlung mitgemacht; 
wir finden den Simon in enger Verbindung mit dem Statthalter 
von Coelesyrien und Phoenikien und dem Vezir Heliodoros, der 
unter dem schwachen Seleukos IV. (187—176) die Regierung fihrte. 
Eben das fiihrt die Gegenpartei dazu, in den Lagiden eine Stiitze 
zu suchen, die die Hoffnung auf Wiedergewinnung der asiatischen 
Provinzen noch nicht aufgegeben hatten; eben die seleukidische 
Prinzessin Kleopatra, deren Vermihlung mit Ptolemaeos V. Frieden 
und Freundschaft hatte besiegeln sollen, gab durch die nicht er- 


1) Der Ort Phikola, der Jos. XII 160 als Heimat des Tobiaden Joseph 
genannt wird, ist sonst nicht bekannt. Mit dem Geschlecht Tobia in der: 
Liste der aus Babylonien Heimgekehrten Neh. 7, 62 =Ezra 2, 60, dessen; 
israelitischer Ursprung nicht erwiesen werden konnte, haben die Tobiaden, 
schwerlich etwas zu tun, obwohl es auffallend ist, daf der Name des da- 
neben genannten Geschlechts Delaja bei Sema‘ja ben Delaja ben Mehetab ‘el 
Neh. 6, 10 wiederkehrt, der mit cs und Sinuballit zusammen gegen, 


Nehemia intrigiert. 
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fiillten VerheiBungen des Ehevertrags ihren Anspriichen neue Be- 
griindung (s. 0. 8. 124). Auch einer der Tobiaden, Hyrkanos, nach 
der wohl glaubwiirdigen Uberlieferung ein Bastard Josephs, stand 
auf dieser Seite: in der Hoffnung, so seine Stiefbriider verdringen 
zu kénnen, hatte er die Verbindung mit dem Hof von Alexandria 
aufrecht erhalten, und machte schlieBlich den Versuch, sich durch 
einen Handstreich Jerusalems zu bemichtigen. Wie seine Briider, 
unterstiitzt durch den Hohenpriester Simon II., ihm entgegen- 
traten, sein Angriff abgeschlagen wurde und er sich sieben Jahre 
lang im Ostjordanland behauptete, bis er sich, als im Jahre 175 
mit Antiochos Epiphanes ein kraftigerer Zug in die Regierung 
kam, selbst den Tod gab, ist oben schon berichtet worden’). 


Konflikt zwischen den Tobiaden und dem Hohenpriester. 
Heliodoros 


Bei dem Konflikt mit Hyrkanos gingen die iibrigen Tobiaden mit 
dem Hohenpriester zusammen. Aber jetzt suchte Simon zu seiner 
Tempelvorsteherschaft auch noch die &yopavou.ta xara tiy mo zu 
erlangen, die Marktpolizei und die darin enthaltene Aufsicht iiber 
die gesamte Biirgerschaft und das Verkehrsleben. Dadurch hitte er 
eine Stellung gewonnen, wie sie so manchem Demagogen in Griechen- 
land und im mittelalterlichen Italien zur Usurpation der Tyrannis, 
zur Aufrichtung einer unumschriinkten Herrschaft verholfen hat. 
So ist es begreiflich, daB der Hohepriester, jetzt Simons IT. Sohn 
Onias ITT., ihm entgegentrat und seine Absicht vereitelte (Makk. IT 
3, 4ff.). Da wandte sich Simon an die seleukidische Regierung. 
Das trieb umgekehrt den Onias zum Anschlu8 an die aegyptische 
‘Partei und offenbar auch zur Verbindung mit Hyrkanos; so erklart 
es sich, da, als Heliodoros den Versuch machte, die Tempel- 
schatze zu konfiszieren, Onias, als er ihm entgegentritt, hervorhebt, 
daB ein Teil dieser Gelder von Hyrkanos deponiert sei. 

So steht die Judenschaft in den ersten Jahrzehnten des zweiten 
Jahrhunderts in derselben Weise in unsicher tastender Haltung 
zwischen Aegypten und Syrien, wie ehemals zwischen dem Pha- 
raonenreich und den Assyrern oder Chaldaeern. Diese politischen 


*) Soweit sie hier aufgenommen sind, werden die Angaben der Hyr- 
kanosgeschichte als im wesentlichen geschichtlich gelten kinnen. 
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und personlichen Parteiungen haben nun zugleich den religidsen 
Gegensatz entfesselt, der sich bis dahin nur latent herausgebildet 
hatte. Die freisinnigen Elemente, die des starren religiésen Forma- 
lismus iiberdriissig geworden sind und dem Hellenismus zustreben, 
werfen sich den Seleukiden in die Arme; es entsteht ein aufgeklirtes 
Reformjudentum, das vom Gesetz loskommen will und dem, soweit 
es tiberhaupt noch bestimmte religiése Anschauungen festhalt, der 
Gott von Jerusalem nichts andres ist, als eine von der beschrankten 
Denkweise der Vorfahren geschaffene und fiir die Massen durch die 
Sitte geheiligte, aber fiir den Gebildeten unverbindliche Sonder- 
gestalt des universellen, die Welt regierenden Himmelsgottes, genau 
wie der olympische Zeus der griechischen Kulturwelt. Eben diese 
Tendenzen hatten dazu gefiihrt, da8 die Aristokratie von Jerusalem 
sich Antiochos III. angeschlossen hatte (s. 0. S. 127). Umgekehrt 
gravitierte die Masse des glaubigen Volks nach Aegypten; unter der 
Herrschaft der Lagiden waren sie unbehelligt geblieben, ebenso wie 
die sonstigen Nationalitiiten, vor allem die Phoeniker, und hatten 
sich wohl befunden, und so sehnten sie sich nach derselben zuriick!). 

Die Tobiaden haben, als echte Geschiftsleute, die Wendung 
mitgemacht. Ihnen erschien es, wie kiihldenkenden Politikern der 
Griechenwelt schon seit langem, sinnlos, da8 gewaltige Massen 
schénen Geldes nutzlos aufgehiuft im Tempel von Jerusalem lagen 
weit mehr, als man fiir die Opferrechnungen brauche“?); damit lieB 
sich ein lohnendes Geschift machen, das ihnen die volle Herrschaft 
verschaffen konnte. So machen sie den Heliodoros darauf auf- 
merksam, da8 diese Gelder fiir die Bediirfnisse des Kénigs ver- 
wendet werden kénnten?); und diesem war das hochwillkommen 
angesichts der chronischen, durch die fortlaufenden Zahlungen an 
Rom noch gesteigerten Geldnot des Reichs, die schon Antiochos IIT. 
zu dem Versuch der Konfiskation eines Tempelschatzes in Elymais 
gefiihrt hatte, bei dem er den Tod fand. 


1) Vgl. Pol. V 86, 10 (im J. 217 nach der Schlacht bei Raphia): 
cH yap olxig tadty (den Kénigen von Alexandria) paAdov det mug ot nara 
Kothyy Lopiay SyAor mpooxdivovaty. 

2) ypypacwy Gpodptwy yéperv to Ev ‘Tepvoohdpots yaxopohanoy, date td 
Rh7Po¢ thy Stapdopwy (des ,Geldes*) dvyapttyryroy elvor, xat py mpocsveyxety 
alta npdg toy tay Svatdy hoyov Makk. II 3, 6. 

3) elvar St Sovatdy bxd thy tod Bacthéwe eEovctay mecety tadta, 
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Heliodoros’ Versuch, den Tempelschatz zu konfiszieren, wurde 
allerdings unter Einwirkung des Onias durch ein Wunder’) vereitelt. 
Aber dadurch wurde der innere Hader nur gesteigert; es kam zu 
Mordtaten, die Simon veranlaBt haben soll. Dieser beschuldigte 
den Onias, er habe das Wunder veranstaltet und den Heliodoros 
miBhandelt und dadurch das Volk der Regierung verdichtig ge- 
macht?). In der Tat plante der Statthalter von Coelesyrien und 
Phoenikien*) Apollonios Sohn des Menestheus ein Einschreiten; 
um dem entgegenzuwirken, ging Onias an den Hof, wobei er es 
natiirlich an Anklagen gegen Simon und seinen Anhang nicht 
fehlen JieB. ,,Er begab sich zum Konig,“ heiBt es im Makkabaeer- 
buch, ,,nicht um seine Mitbiirger anzuklagen“ — so haben also 
seine Gegner, auf deren Auffassung der bei Josephus im jiidischen 
Krieg gegebene kurze Bericht beruht, die Sache dargestellt — 
,sondern um des allgemeinen Wohls der Menge wie jedes Einzelnen 
willen. Denn er sah, daB ohne die Fiirsorge der kéniglichen Regie- 
rung friedliche Zustinde nicht herzustellen seien und Simon sein 
verblendetes Treiben nicht einstellen werde“*). 


1) Diesen Versuch auf den Tempelschatz kennt auch Daniel 11, 20, 
wo Seleukos IV. bezeichnet wird als der ,der einen (Geld-)Eintreiber 
nach der Zier des Reichs ziehn lifit* (in LXX vdllig mifverstanden). — 
In dem ganz spiiten sog. dritten Makkabaeerbuch, einem ganz armseligen: 
Machwerk, ist bekanntlich der Versuch des Heliodoros, in den Tempel 
einzudringen, und das Wunder, das ihn austreibt, auf Ptolemaeos IV. 
Philopator nach der Schlacht bei Raphia iibertragen, und daran weiter 
der Versuch des Kénigs angekniipft, alle Juden in Aegypten abzuschlachten, 
der dann thnlich wie im Kstherroman vereitelt wird, eine Erzihlung, die 
urspriinglich von Ptolemaeos VII. Euergetes II. berichtet wurde (Joseph. 
c. Ap. IL 53 f.). Irgendwelchen geschichtlichen Wert haben diese Er- 
findungen nicht; was den Anlaf gegeben hat, sie an Ptolemaeos IV. an- 
zukniipfen, lift sich nicht ermilteln. Vgl. Wm.rics, Hermes 39, 1904, 
244 ff. und dazu Klio VII 1907, 298 f. 

*) Simon beschuldigt den Onias w¢ obtég te ety tov “Adtddwpoy snese-! 
asinds xal thy xaxdv Syptovpyd¢ xatectyxds (das wird ganz richtig sein), 
xol tov sdepyéryy thc mohews xual toy xydepdva thy bposdvay xxl eyhwrhy 
thy yopwy entBovhoy thy npxypatwy etokuan Méyeev Makk. Il 4, 1 f. 

*) Fiir tav Kothys Powinns xat Loptag otparyyév ist natiirlich wie 8, 5 
Kothyg Lopiag xa Po:vinng herzustellen. 

‘) IL 4, 5 f. mpd¢ tov Bacthta Btexopicdy, od yevdpmevoc thy moherdy XOeyj- 
Yopog, td BE aoppépov nowy ual xav Wiay navel cH akyder cxondy. &dbpa ao 
diveo Bacthixys mpovotag &ddvatoy elvar tuysiv sloyvng ent cd Ray pata nat 
toy Linwva nadhav ob Anypopevay the Avotn-. 
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Antiochos Epiphanes 


Um dieselbe Zeit wurde Seleukos IV. von Heliodoros ermordet 
und dieser setzte sich vollends in den Besitz der Herrschaft. In- 
zwischen jedoch hatte Seleukos seinen als Geisel in Rom lebenden 
Bruder Antiochos gegen seinen jungen Sohn Demetrios ausgetauscht. 
Antiochos hielt sich auf der Riickreise in Athen auf, als die Kunde 
von der Mordtat eintraf. Da eilte er in sein Reich, Eumenes II, 
von Pergamon und sein Bruder Attalos gewihrten ihm Hilfe, 
Heliodoros wurde tiberwaltigt, Antiochos als $ed¢ éxtgavije, der in 
der Not den Menschen erschienene Gott, zum Kénig ausgerufen!). 
Rechtlich freilich hatte er keinen Anspruch auf das Diadem, und so 
regte sich mehrfach eine Opposition, bei der zugleich die alte An- 
hanglichkeit der syrischen Lande an die Lagiden wieder hervortrat?). 
Indessen der legitime Erbe, ein zwélfjihriger Knabe, war fern in 
Rom, ein jiingerer Bruder desselben Seleukos wurde durch Antiochos’ 
Vertrauten Andronikos aus dem Wege geraumt®), und im iibrigen 
verstand es der neue Herrscher, durch Verbindung von Energie 
und Milde der Unruhen Herr zu werden. Auch der Ausgang des 
Hyrkanos, des Parteigingers der Lagiden, gehért in diesen Zu- 
sammenhang (0.8. 131): als er sah, da8 er sich nicht mehr behaupten 
konnte, gab er sich selbst den Tod. 

Antiochos Epiphanes war von andrem Schlage als sein indolenter 
Bruder, ein echter Seleukide, vielseitig begabt und voll Energie 
und Riihrigkeit, eine der bedeutsamsten Gestalten der Dynastie, 
aber dabei auch, wie sie alle, krankend an dem Erbfehler einer 


1) Appian Syr. 45. Dekret von Athen fiir die pergamenischen Herr- 
scher: Dirrenpercer, Or. Gr. 248. Der Beiname ist dem jungen Ptolemaeos V. 
entlehnt, der ihn im J. 196 als (angeblicher) Erretter des Reichs aus der 
Not des Aufstandes der Aegypter erhalten hatte. 

2) Daniel 11, 21 hei®t Antiochos Epiphanes ,ein Verichtlicher, dem 
man die Wiirde des Kénigtums nicht geben wollte, der unversehens kommt 
und sich durch Ranke des Kénigtums bemiichtigt*. Dazu Porphyrios bei 
Hieronymus: Ant. Ep., cui primum ab his, qui in Syria Ptolemaeo 
favebant, non dabatur honor regius ; sed postea simulatione clementiae 
obtinuit regnum. Dem entspricht die Darstellung des Verbaltens dea 
Onias und seiner Partei als Anhinger des Ptolemaeos bei Josephus 


Bell. I 31 ff. 
3) Diodor XXX 7. 2. Joh. Antioch. fr. 58. 


140 V. Die Zeiten der Seleukidenherrschaft und das Reformjudentum 
feta a Nese Soot Si See ee Be a ee 


gewissen Leichtfertigkeit und Zerfahrenheit, wie sie die Mischung 
der Kulturen und Bevéilkerungen, die das innere Wesen des Reichs 
bestimmte, zu erzeugen pflegt; durch die prekére Lage, in der er 
sich befand, in schrofflem Gegensatz zu seinen Plinen, wurde dieser 
Hang noch gesteigert. In der Tat muBte dieses Gefiihl, auf der 
einen Seite der mangelnden Legitimitit, auf der andern der Ohn- 
macht gegeniiber den Geboten Roms, latent immer im Hintergrund 
seines BewuBtseins liegen und auf ihn driicken; dadurch werden die 
bizarren Ziige begreiflich, die sein Bild entstellen. 

Die Aufgabe, die ihm gestellt war, hat er mit voller Leidenschaft 
ergriffen. Es galt, das verfallende Reich, wie es ehemals sein GroB- 
vater Seleukos II. Kallinikos und dann sein Vater getan hatte, 
wieder fest zusammenzufassen und aufs neue zu einer unabhangigen 
GroBmacht zu erheben. So erwachen in ihm die Traditionen des 
Seleukidenreichs zu vollem Leben. Die Grundlage, die ihm allein 
eine innere Einheit schaffen konnte, war der Hellenismus und das 
selbstindige, sich frei entfaltende Leben der Griechenstidte. Die 
Griinder des Reichs, Seleukos I. und Antiochos I., sind die gréBten 
Stidtegriinder, welche die Weltgeschichte kennt. In der Freiheit 
der Stadte hatte dann Antiochos II. Theos im Kampf gegen die 
Lagiden die Stiitze gesucht, und mehr als einmal ist das Reich 
durch die Anhinglichkeit derselben aus schweren Gefahren errettet 
worden’); eben darum steht der Kénig als Gott iiber den sich selbst 
regierenden Gemeinwesen und wahrt so die Kinheit des Reichs. 
Antiochos Epiphanes hat diese Politik energisch weitergefiihrt; 
zahlreiche Stiadte zeigen durch den von ihnen angenommenen Namen 
Epiphaneia, da sie ihm eine neue Verfassung oder eine Erweiterung 
und Besiedlung mit Griechen verdanken, so Hamath am Orontes, 
Oiniandos im éstlichen Kilikien, ein Epiphaneia am Euphrat, spiiter 
Arkesikerta am oberen Tigris, das offenbar im Feldzug gegen 
Artaxias besetzt und hellenisiert wurde, schlieBlich Ekbatana. 
Tarsos und Adana erhalten von ihm den Namen Antiochia, 
Mopsuhestia den Namen Seleukia am Pyramos, und die Um- 
nennung von Edessa in Antiochia an der Kallirrhoe, sowie von 


') Diese Politik hat die Dynastie bis an ihr Ende befolgt, wie das 
Schreiben des Antiochos Grypos aus dem Sommer 109 beweist, das der 
Stadt Seleukia in Pierien zum Lohn ftir ihre Treue die Freiheit schenkt, 
Dirrenspercer, Or. Gr. 257. 
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Nisibis in Antiochia in Mygdonien wird gleichfalls auf ihn 
zuriickgehn; unter diesem Namen erscheint die Stadt auf den 
Miinzen aus seiner Regierung'). Es wire sehr verkehrt, wollte man 
in diesen Umnennungen lediglich AuBerlichkeiten und héfische 
Schmeichelei sehn; sie sind vielmehr der Ausdruck einer tief- 
greifenden Umwandlung des Gemeinwesens, genau wie bei der 
Griechenstadt, die der Konig an Stelle der jiidischen Gemeinde 
Jerusalem setzte. Eine Weihinschrift an ihn aus Babylon aus dem 
Hochsommer 166 bezeichnet ihn als ,,Retter von Asien und Griinder 
der Stadt“). Darin gelangt die tiefgreifende Bedeutung seines 
Wirkens und der begeisterte Anschlu8 der griechischen Bevolkerung 
seines Reichs zu lebendigem Ausdruck; und zugleich erfahren wir 
dadurch, da er auch Babylon griechisches Stadtrecht verliehn hat. 
Ware unser Material nicht so iiber alle Maen diirftig, so wiirden wir 
noch viel mehr derartiges erfahren. 

Besonders begiinstigt wurde natiirlich die Hauptstadt Antiochia, 
die durch einen Stadtteil Epiphaneia erweitert wurde und ein neues 
groBes Rathaus erhielt, ,,damit sich“, wie die Stadtchronik berichtet, 
dort alle Ratsherrn mit den Biirgern und allen Higentiimern ver- 
sammeln und iiber die auftauchenden Fragen beraten und dann das 
Heilsame ihm vorlegen kénnten“*). Neben der Anlehnung an Athen 
hat er hier rémische Institutionen eingefiihrt, die Amter des Aedilen 
und Tribunen’), den elfenbeinernen curulischen Sitz und die Amter- 
bewerbung in toga candida. Denn Rom hatte es ihm wahrend seines 
langen dortigen Aufenthalts angetan, und wie gewohnlich — das 
letzte Menschenalter und die Gegenwart Deutschlands illustriert 
das besonders drastisch — warf sich die Nachahmung vorwiegend 


1) Die Belege finden sich bei Steph. Byz.'s. v. "Avedyert, "Empavera, 
Tépooc, Plin. V 86. 93, Joseph. Ant. I 138. Dazu kommen die zahl- 
reichen Stidtemtinzen aus seiner Zeit, in Phoenikien mit phoenikischer 
Legende. Vgl. Hitt, Historical Greek Coins p. 1438 ff. 

2) Dirrenpercer, Or. Gr. inscr. 253 Basthedovtog "Avttdyou de05, cwrypo¢ 
tHe “Actag nat xtiotop tH¢ mohews. In no. 254 ehrt die nokt¢ den Demo- 
krates S. d. Byttakos, tov otpatyyov nat Emocacyy thg mohewc, t-taypevov bt 
nal ant tHv axpopohaxiwy, xahoxnyatiac Evexev. 

3) Malalas p. 205 Bonn, vgl. p. 234. Strabo XVI 2. 4. 

4) @yopayonos und dyjpapyoc Polyb. 26, 1, 5. Ersteres Amt kann 
allerdings auch schon vorher in Antiochia bestanden haben, aber schwer- 
lich das zweite. 
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auf die AuBerlichkeiten. Der Juppiter Capitolinus erhielt in 
Antiochia einen prichtigen, von Gold strahlenden Tempel. Auch 
die Gladiatorenspiele hat er eingefiihrt, in dem Glauben, dadurch die 
Jugend zu kriegerischer Gesinnung erziehn zu kénnen, zunachst 
zum Entsetzen der an solche Schauspiele nicht gewohnten Be- 
‘vilkerung, bis die Barbarei hier, wie spaiter in Griechenland selbst, 
allmihlich freudige Aufnahme fand!). In seiner Hauptstadt wollte 
er als schlichter Biirger inmitten des freien Volkes leben; so trat 
er selbst als Bewerber um die Amter auf und verwaltete sie 
gewissenhaft, wenn er die Wahl erreicht hatte*). Daneben ent- 
faltete er verschwenderisch kéniglichen Pomp und eine schranken- 
lose Freigebigkeit; und er liebte es, sich ganz frei gehn zu 
lassen und den momentanen Kingebungen seiner Laune zu folgen. 
Das fiihrte zu manchen bizarren Szenen, in denen er seine 
kénigliche Wiirde véllig beiseite warf und bei verstindigen Leuten 
Kopfschiitteln und Zweifel an seiner geistigen Gesundheit auf- 
kommen lie8§). 

Zweifellos hat das Gebaren nicht selten zu argen Mi®stinden 
und gelegentlich zu Unruhen und Aufstanden gefiihrt. Aber seine 
groBe Aufgabe hat der Kénig darum nicht vernachlassigt, wie er 
sich denn iiberhaupt durchweg als ein tiichtiger Feldherr und um- 
sichtiger Politiker erwiesen hat‘). Er brachte Heer und Flotte in 
vortrefilichen Stand und erhéhte sie weit iiber den von Rom vor- 
geschriebenen Bestand; vor allem entwickelte er die Reiterei und 


1) Liv. 41, 20, 11 f. aus Polybios; vgl. Polyb. 31, 8, 5. 4, 1. 

2) Auch in dem Schreiben an die Antiochener kurz vor seinem Tode 
Makk. II 9, 19 (s. die Beilage) redet er zu ihnen als ihr Mitbiirger und 
Stratege. 

) Sein Treiben hat Polybios in dem bei Athenaeos mehrfach er- 
haltenen Fragment XXVI 1 ausfiihrlich geschildert und bezeichnet ihn 
daher als “Extovq¢ (sonst ist dies Buch leider, abgesehn von den bei 
Livius tibersetzten Stiicken, voli'stiindig verloren). Seine Schilderung ist 
offenbar einseitig und gehiissig. Sie ist oft wiederholt; Liv. 41, 20. 
Diod. 29, 32, Granius Lic. lib. 28. Ergiinzend kommt die Schilderung 
seiner grofen nopry im J. 166 hinzu: Pol. 31, 8 ff, 

‘) Polyb. 28, 18 (= Diod, 80, 18, 1) im J. 169: ’Avttoyos 6 Baathed¢ 
Ty xat mpantinds xol peyahents.ohog xat tod thg Bacthelag dvoparog abtoc, ehh 
tay xata td [ndodctov otpatyyypatwy (s. u. 8. 151). Ebenso Diod, 31, 16: 
Evat tdv emBovddy tod "Aytidyov xat tHy npdtewy Bacthtxat nat Savpdcrat 
tEEwWS Toa. 
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ae 
ein starkes Elefantenkorps'), Durch die nahen Beziehungen, in die 
er zu den Magnaten Roms getreten war, hoffte er einen Konflikt 
mit diesem vermeiden zu kénnen*) und so die fiihrende Stellung in 
einem selbstindigen makedonisch-hellenistischen Staatensystem zu 
gewinnen, Freigebig spendete er an alle griechischen Staaten und 
schmiickte Athen (wo er den herrlichen, von Pisistratos begonnenen 
Tempel des olympischen Zeus am Fu8 der Burg auffiihren lieB, 
und zwar durch einen rémischen Baumeister D. Cossutius), Olympia, 
Delos, Megalopolis, Tegea, Kyzikos, Rhodos und viele andre Stadte 
mit prichtigen Bauten und sonstigen Geschenken®), Athen ver- 
ehrte er als das Zentrum der griechischen Bildung; er hat hier, ver- 
mutlich wahrend seines Aufenthalts im Jahre 175, das Amt eines 
Miinzmeisters bekleidet*). Dies Verhalten ist aber nicht nur ehrlicher 
Enthusiasmus, sondern zugleich Politik: es galt, die Sympathien der 
Griechenwelt zu gewinnen, Mit Perseus von Makedonien, dem schon 
sein Bruder Seleukos IV. seine Tochter Laodike als Gemahlin zu- 
gesandt hatte, stand er in guten Beziehungen, ebenso mit den 
Attaliden von Pergamon. Auf der Gegenseite stand natiirlich das 
Lagidenreich, der getreue Vasall und Schiitzling Roms; und bald 
genug fiihrte der alte, nie iiberbriickbare Gegensatz hier aufs neue 
in den Krieg. 


Antiochos und das Reformjudentum. Einsetzung des 
Tobiaden Menelaos zum Hohenpriester 


Sachlich véllig zutreffend gibt das erste Makkabaeerbuch die 
Intentionen des Kénigs wieder, wenn es behauptet, er habe ,,einen 
Erla8 an sein ganzes Reich entsandt, da8 sie alle zu einem einzigen 
Volk werden und ein jedes Volk seine Sonderbriuche aufgeben 


1) Vgl. die Schilderung des grofen militirischen Festzugs in Daphne 
im J, 166: Polyb. XXXI 3 ff. Diod. XXXI 16. 
2) Vgl. Liv. 42, 6, d. i. Polybios, iber die Gesandtschaft, die er im 
J. 173 nach Rom schickte und durch die er seine Anerkennung und die 
Erneuerung des Bindnisses mit Rom erwirkte, 
 *) Liv. 41, 20. Polyb. 26, 1, 11. Pausan. V 12, 4. Vitruy. VII praef. 15 
u. a. Vgl. Polyb. 29, 24, 13, wonach die peyadopvyix des Epiphanes, 
im Gegensatz zu seinen Vorgingern, d:48yho¢ tyéveto totic “Eddnoty; Ge- 
schenke an griechische Stiidte nach dem Sieg tiber Aegypten 28, 22. 
4) §. Fereuson, Hellenistic Athens 302 ff. 
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solle“!). Den Grundsatz mag er in der Tat ausgesprochen haben, 
wie denn derartige allgemeine Motive in den Erlassen hellenistischer 
Konige, z. B. dem Philippos’ V. an die Larissaeer, nicht selten sind; 
aber zu einem direkten Befehl dieser Art war auBer bei den Juden 
(und Samaritanern) nirgends ein AnlaB, die andern Volksstamme 
standen der fremden Kultur und ihren Géttern zum mindesten 
nicht ablehnend gegeniiber. 

Dem Bestreben des Koénigs kamen die Tendenzen des Reform- 
judentums entgegen. Im Gegensatz zu Onias trat sein Bruder Jesus, 
der seinen Namen in der damals wie heute bei den Juden und andren 
Semiten, z.B. den Phoenikern, iiblichen Weise dem herrschenden 
Volk mundgerecht zu machen suchte und in Jason umwandelte, 
an die Spitze der Bewegung, zugleich mit der Absicht, dadurch 
seinem in der Hauptstadt festgehaltenen Bruder die fette Pfriinde 
abzujagen. Er verkiindete offen, die Zeit sei gekommen, um an 
Stelle des alten Bundes mit Jahwe ,,einen Bund mit den Voélkern 
ringsum zu setzen; denn seit wir uns von ihnen abgesondert haben, 
hat uns viel Unheil heimgesucht“*). Er fand vielfache Zustimmung ; 


*) Makk. I 1, 41 unter dem J, 167: xat Fypadvev 6 Basthzdo nadsy ty 
Basthela adtod elvat mavtac sic Aady Eva nat eynartaketnery Exnotoy th vdpten 
abtod: xat enedé€avto navta ta Fdvy xatk thy héyov tod Bacthéwe. 

?) Makk. I 1, 11 éy tatg tuépate Exstvars ebHMdev 8E "Ispahd ofd¢ napa- 
vouoc [so cod. Alex. und Venet.; im Sinait. u. a. in otot napayouot korrigiert, 
weil nachher im Plural fortgefahren wird], xt dvéretcay mohhod¢ Aéyov- 
tec” ropsoddpsy xat diatdpeba dtadyuyy peta tHv &vav toy xburw Hudy 
[im Gegensatz zu der dadyun ayia v. 15], Se dy’ Ae bywpicdyuey ar’ 
abtdy, ebpev Hac xaxk wohhd. xat Hyatbdvdn 6 Adyos ev dpdahpoic adbtéy. 
Der Name Jasons, den Makk. II gibt, wird hier mit Absicht verschwiegen, 
auch sonst ergiinzen sich beide Schriften durchweg gegenseitig. — Das 
zweite Makkabaeerbuch und das zugrunde liegende Werk Jasons von Kyrene 
hat Niese, Kritik der beiden Makkabaeerbiicher, Hermes 35, 1900, im allge- 
meinen (abgesehn von den Briefen cp. 1. 2) richtig beurteilt und mit 
der gleichartigen hellenistischen Geschichtsliteratur zutreffend in Parallele 
gestellt. Dagegen ist sein Urteil tiber das erste Buch véllig verkehrt. 
Er beriicksichtigt garnicht, daf dasselbe hebraeisch abgefaBt ist, und 
sucht griechische Vorbilder, wo dieselben in Wirklichkeit im A.T. vor- 
liegen. So bewertet er es als Geschichtsquelle viel zu gering, wahrend 
er den Wert des zweiten, trotz seiner tibertriebenen Zahlen, Wunder und 
Martyrien, richtig betont hat. Fir cp. 83—6, 11 ist dieser Wert tibri- 
gens von fast allen Forschern, wenn auch widerwillig genug, anerkannt. 
Im itbrigen s. die Beilage. 
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ee ee 
so wandte man sich an den Konig mit dem Antrage, in Jerusalem 
ein Gymnasium einzurichten und die zugehérige Institution der 
Ephebie, der gymnastischen und kulturellen Ausbildung der mann- 
baren Jugend nach dem von Athen geschaffenen Vorbild einzu- 
fiihren, und erbat die Hinfiihrung des von Antiochos nach atheni- 
schem Muster nebst einem rémischen Einschlag umgestalteten 
Birgerrechts von Antiochia: ,,die Bewohner von Jerusalem sollten 
als Antiochener verzeichnet werden“!). Zugleich wurde die Er- 
setzung des Onias durch Jason gefordert. Die Umwandlung der 
Judenstadt in ein griechisches Gemeinwesen lieB eine starke Ver- 
mehrung der Hinkiinfte erwarten, und die tot daliegenden Tempel- 
schitze konnte man alsdann, wie schon Heliodoros und Simon 
beabsichtigt hatten, fiir die Ausgaben des Reichs fliissig machen. 
Jason erbot sich, dem Kénig fiir die Investitur 360 Talente (wohl 
aus dem Tempelschatz) ,und aus einer andren Einnahme noch 
80 Talente“ zu zahlen; fiir die neuen Privilegien, die Errichtung des 
Gymnasions, die Ephebie und die Verleihung des antiochenischen 
Biirgerrechts — wofiir diejenigen, welche das neue Recht erwerben 
wollten, natiirlich eine Gebiihr zu zahlen hatten — stellte er weitere 
150 Talente in Aussicht?). Der Kénig ging natiirlich mit Freuden auf 
diese Anerbietungen ein, die zugleich seinen Regierungstendenzen 
und seinem Geldbediirfnis entgegenkamen; er bewilligte das Gesuch, 
hielt den Onias in Antiochia fest, und ernannte den Jason zum 
Hohenpriester (175/174 v.Chr.). Die von seinen Vorgingern den 
Juden gewahrten Privilegien wurden aufgehoben, die griechische 
Stadtverfassung und die Erlaubnis, das antiochenische Biirgerrecht 
zu erwerben, der Stadt Jerusalem verliehn. Damit wurde die Ver- 
pflichtung, das Gesetz zu befolgen, von selbst hinfallig*). 


1) Makk. II 4, 9 xak codc év ‘Iepocohdporg “Avttoyetc avayparpar. 

2) Makk. Il 4,7 ff. Ob die Zahlen zuverlissig sind, steht dahin. Das 
erste Buch iibergeht die Einsetzung des Jason mit Absicht, ebenso wie 
nachher die des Menalaos; diese Verriiter werden tiberhaupt nicht genannt. 

8) Makk. II 4, 10 é@nwvedcavtoc 88 tod Bacthiwe ... ebdéwe mpd¢ toy 
“Edkyvendy yapauctipa todg opordhong petéoryse (sc. Tien nat t& neteva, tOtc 
Tovdators gihdvipwna Bacthend bth "lwdyvon (s. 0. S. 127, 2)... mapwcag nat reg 
pev vop.tpog uatahduy Tohitetas mapavowons sdispods Exaty:Cev fa ungeschickte 
Satzbau und das pév im letzten Satz, zu dem die Erginzung fehlt, zeit 
deutlich die Arbeitsweise der Epitome). Makk. I 1, 13 xat ewxev (An- 
tiochos) adtoic ovciay norijoat th Stxatmdpata tiv Edvay. Nachher Makk. IT 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums, Il. Bd. 10 
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Da die Tobiaden mit vollem Kifer in dem neuen Fahrwasser 
segelten, ist zweifellos; Simons Bruder Menelaos war der Ver- 
trauensmann Jasons. Aber die Bewegung griff viel weiter: denn 
wenn die Menge zunichst tiberall mit jeder gerade modernen Be- 
wegung liuft, so hat das intelligente Reformjudentum allezeit ein 
instinktives Gefiihl dafiir bewiesen, wohin die herrschende Strémung 
geht und wo sich ein gutes Geschift machen la8t; das Streben, 
unter allen Umstinden obenauf zu bleiben, ist fiir sie immer maB- 
gebend. So wird denn der Hellenismus jetzt Mode in Jerusalem. 
Das Gymnasium wird am Fu8 der Burg gebaut, und eifrig strémt 
die Jugend der besseren Stiinde, in griechischem Kostiim, ,,mit 
breitkrempigem Hut“, zu den nackten Turniibungen und Wett- 
spielen; man schimte sich, da8 dabei die Beschneidung augenfillig 
wurde, und suchte sie durch kiinstliche Mittel zu verhiillen. Auch 
die Priester lieBen die Opfer und den Tempeldienst im Stich und 
dringten sich in die Palaestrat). Bei jedem Anla8 wird betont, daB 
Jerusalem jetzt eine Griechenstadt ist: bei einem pentaeterischen 
Heraklesfest in Tyros, an dem der Konig teilnahm, schicken ,,die 
Antiochener von Jerusalem“ in iiblicher Weise einen Geldbeitrag. 
Allerdings schlug dann den Uberbringern doch das Gewissen, sie 
baten, das Geld nicht fiir die Opfer, sondern zum Trierenbau zu 
verwenden*). Als dann im Jahre 172 der Ausbruch des Kriegs 


4, 19 schickt Jason zum Kénig tewpode wo aad ‘Tepocokdpwy *Avtnoydac, 
d. i. Jerusalemer, die jetzt Antiochener geworden sind, und zwar nicht als 
Gesandte, sondern als Gottesboten, wie es sich zum Gottkinig gehért 
und im Seleukidenreich durchweg Brauch ist. Es ist tibrigens sehr még- 
lich, daB Jerusalem jetzt ebenso wie Tarsos, Edessa, Ptolemais, Alexandria- 
Charax im Euphrat und andere officiell den Namen Antiochi: erhielt. 

*) Makk, 11 4, 12 (Jason) dcpévwg bm? adthy dxpdrodty yopvactov xatidpvaey, 
ual codg xpxtictorg thy ey” Vpdy Smordcowy dnd nétacoy Hyayev. hy 8 obtwe 
&xph tod “Eddkyvispod xat mpocpactg adAopohtapod da thy tod datBode xat odx 
Gpytepéws “ldcovoc dmepBdhdovoxv Gvoyvetay, Gore pyxéte mepl tag tod tepod 
hetrorpyizg mpotdovg elvat todg lepetc, &ARA tod pdy ved RataAppovodytes xat 
ty doouiy Gpehodveec Eomevduy peréyety cHg ey maatotpy xapavdpoo Xopyy tas, 
peta thy tod Bicxov mpdoxdysty, xal tag pty matpiag tds tv oddervt Tedetrevor, 
sas 8: “Edyvinds b66a¢ xadhistag tyodpevor, Kiirzer Makk, I 1, 14 f. xat 
Qxodopyoay youyactoy tv “Ieposohdporg xara t& voutpa thy tyady, xat Exoinaay 
Eavto'¢ axpoBvotiac, xat anéorysav and dtadyxeng aytac. 

*) Makk. II 4, 19, wo als Geschenk die sehr geringe Summe von 
300 Silberdrachmen angegeben wird. Vielleicht ist die Zahl absichtlich 
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et 
mit Aegypten in Aussicht stand und Antiochos die fir die 
Sicherung des Grenzgebiets nétigen Anordnungen traf, wurde er 
in Jerusalem von Jason und der Bevilkerung prachtig aufge- 
nommen, mit Fackelzug und Jubelgeschrei?). 

Indessen an einer starken Opposition gegen die neue Richtung 
hat es natiirlich nicht gefehlt. Es gab Juden genug, vor allem unter 
der Landbevélkerung, aber auch in der Stadt selbst, denen die 
fremde Kultur eine Greuel war und die lieber den Tod leiden 
wollten, als auch nur ein Titelchen vom Gesetz abzuweichen. Den 
neuen Hohenpriester mochte man vielleicht formell anerkennen, 
da er nun einmal aus Aharons Geschlecht stammte und von Gott 
zugelassen war, ebenso wie nachher die Asidaeer den Alkimos 
anerkannten?); aber ,,gottlos und das Gegenteil eines Hohen- 
priesters“, wie das zweite Makkabaeerbuch sagt*), blieb er fiir sie 
doch, und nicht wenige werden wie das Danielbuch in dem exilierten 
Onias nach wie vor das geistliche Oberhaupt gesehn haben‘). Daf 
es unter Jason an Verfolgungen und Bluturteilen gegen Altgliubige 
nicht gefehlt hat und da8 sich dabei wie in allen solchen Be- 
wegungen gemeine Begehrlichkeit und erlogene Beschuldigungen 
mit den politischen und religidsen Gegensitzen vermischten, wire 
selbstverstandlich, auch wenn es nicht durch die sogleich an- 
zufiihrenden Zeugnisse bestatigt wiirde; und ebenso ist es natiirlich, 
daB die verfolgte Partei ihre Hoffinungen auf Aegypten setzte, dessen 
Sieg herbeisehnte und in geheimen Verhandlungen dafiir wirkte und 
eine Erhebung vorbereitete. Die Gegensatze, die schon im Kriege 


zu klein angegeben, um zu zeigen, daB die Juden, die den neuen Kurs 
mitmachten und Geld dafiir hergaben, doch nur wenig zahlreich waren. 
Der richtige Text a¢ (sc. dpaypac) nat n&twoay of napaxopiovtes ph ypyjodae 
sic Soctay (dia td wy mpoorner, elo Exépay 8 xatabzctar dandvyy. exsprfev 
[korrekt wire énéppd-n] obv tadex Sid pty tov dmootethavea cig thy “Hpaxkéoug 
Soctav), Evexev 38 thy napanopCdytwy [Alex. napdvtwy] etc tag tay tprypwy 
nopacxeods ist im Alexandrinus, den Swetz abdruckt, durch Auslassang 
der in spitzen Klammern stehenden Worte entstellt. 

1) Makk. II 4, 21 f. 

2) Makk. I 7, 13 f. 

3) Makk. II 4, 13, s. S, 146 Anm. 1. 

4) Dan. 9, 26 (ebenso 11, 22); denn der ,Gesalbte“, der am Ende der 
yorletzten Jahrwoche, d. i. im J. 171, ,vertilgt wird‘, kann nur der da- 
mals getitete Onias, nicht der verjagte und nachher noch einmal zurtick- 
kehrende Jason sein; vgl. u. S. 150, 1. 
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Antiochos’ III. hervorgetreten waren (0. 8. 127 f.), hatten sich in- 
zwischen zu voller Schirfe entwickelt und trieben zur entscheidenden 
Krisis. 

Bei dieser Lage glaubten die Tobiaden die Stunde gekommen, 
um an ihr Ziel zu gelangen. Menelaos, der Bruder Simons, wurde 
von Jason, dessen Vertrauen er besaB, zum Kénig geschickt, um 
ihm die filligen Gelder zu tiberbringen und iiber die durch die Lage 
gebotenen MaSnahmen zu verhandeln'). Da bot er ihm dreihundert 
Talente mehr?), wenn er ihn zum Hohenpriester einsetze; offenbar 
stellte er sich als den Mann dar, der durch seinen Anhang und seine 
Energie die drohende Bewegung ganz anders niederzuhalten und 
zugleich den Hellenismus voll durchzufiihren vermége als der 
schlaffe und doch noch durch die Traditionen seines Geschlechts 
gebundene SproB des legitimen Hauses. Antiochos ging darauf ein; 
Menelaos erhielt das Hohenpriestertum, Jason muBte aus Jerusalem 
weichen und fliichtete iiber den Jordan ins Ammoniterland, wie 
ehemals der mit seinen Vorgingern verbundene Hyrkanos. Menelaos 
ergriff das Regiment ,,mit den Trieben eines wilden Tyrannen und 
dem Grimm eines barbarischen Raubtiers“*). Aber das versprochene 
Geld konnte er nicht aufbringen; der Kommandant der Burg 
Sostratos, der es abliefern sollte‘), mahnte vergebens. So wurden 
beide an den Hof berufen. Menelaos iibergab die Verwaltung des 
Priestertums seinem Bruder Lysimachos, mit dem Auftrag, die 
Gelder aus den Weihgeschenken des Tempels zu beschaffen®) — 
offenbar war der Tempelschatz mit seinen Depositen schon auf- 
gebraucht —; einen Teil der goldenen Geriite hatte er selbst schon 


1) Makk. II 4, 23 dméotethev “Idomy Mevédaoy, napaxopttoven ta yorpata 
rh Basthet nal mept mpaypdtwv dvoyxaiwy Smopvynarispods tehécovea, 

*) Auf die Zahl ist natiirlich auch hier kein Verlaf. 

*) Makk. II 4, 25 Svpod¢ dyod topdvvon xat Inpic BapBdpov dpyac Fywv. 

*\ Die Akropolis, die alte Davidsburg siidlich vom Tempel, ist von 
der Stadt gesondert und steht unter direkter kéniglicher Verwaltung; 
hier liegt natiirlich eine Garnison. Sostratos tibergab seinen Posten dem 
Krates 6 ért tav Koxptwy, dem Obersten eines kyprischen Regiments; in 
diesen Dingen ist das zweite Makkabaeerbuch durchweg ganz genau unter- 
richtet und offenbar villig zuverliissig. 

*) Makk. II 4, 89 yevopévny 8& modday tepoovdypdtwy xate chy mohey 
brd tod Avo:payoo pete the tod Mevehdon yviync .. ., xpvowpdtoy *8y ohhey 
Stevyveypévwy, 
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nach Tyros und den benachbarten Handelastadten verkauft, andre 
nahm er zu Bestechungszwecken mit sich’). 

Inzwischen war Antiochos nach Kilikien gezogen, um eine auf- 
stindische Bewegung in Tarsos und Mallos zu unterdriicken?); als 
Reichsverweser hatte er seinen Vertrauten Andronikos zuriick- 
gelassen. Menelaos, der fiirchtete, da8, wo er versagt hatte, der 
legitime, noch immer in Antiochia zuriickgehaltene Hohepriester 
Onias gegen ihn ausgespielt werden kénne, gewann den Andronikos 
durch Geschenke aus dem Golde des Tempels fiir sich und ver- 
anlaBte ihn, den Onias aus dem Asyl von Daphne, wohin er ge- 
fliichtet war, durch eidliche Versprechungen herauszulocken und 
umzubringen. Die freche Mordtat erregte groBe Entriistung nicht 
nur bei den Juden, sondern auch bei der griechischen Bevélkerung. 
So ergriff Antiochos die Gelegenheit, den Andronikos zu beseitigen. 
Andronikos hatte friiher den Seleukos, den jungen Neffen des Kénigs, 
wenn nicht in seinem Auftrag, so doch in seinem Interesse aus dem 
Wege geraumt, und Antiochos hatte das dulden miissen (0. 8. 139); 
aber, wie Polybios bei diesem AnlaB sagt ,,die Herrscher sind ge- 
wohnt, sich aus der Gefahr durch Preisgabe ihrer Freunde zu 
retten“: Antiochos gab ihn, unter Betatigung seiner Entriistung 
tiber Onias’ Ermordung, der éffentlichen Meinung preis; Andronikos 
wurde seines Purpurgewands entkleidet, in schimpflichem Aufzug 
durch die ganze Stadt gefiihrt und am Ort seiner Tat hingerichtet*). 


1) Makk. II 4, 32. 

2) Makk. JI 4, 30, wo als Grund gewif8 richtig angegeben wird 6a td 
Avetoyide 17 mahhanz tod Bacthéwe ev Owpeg 8:8d0%n1; das entspricht durch- 
aus dem (von den Achaemeniden tibernommenen) Herkommen im Seleu- 
kidenreich. Die Aufstiindischen rechneten natiirlich auch hier auf Aegypten. 

*) Diodor XXX 7, 2f., natiirlich nach Polybios: *Avdpévinog 6 toy Tatoo, 
Lereduov Bohopovyjoug xual néhev adtbs dvutpebets, etc aoeBy nak Seevyy make 
ixovsiwg enidods Exotdy tH naddvte cho bolas thyns Enowwovysev. — ot yap 
Sovdotae cov7,F2t¢ sicily Exntods ex thy uvddywy tals thy pthuy bdecdat cvppopaic. 
Den Anla8 und Hergang seines Sturzes erzihlt das zweite Makkabaeerbuch 
4, 31f., dessen Bericht man sehr mit Unrecht verdichtigt hat; beide 
Quellen ergiinzen sich vielmehr auf das beste. GewiB wird dem Androni- 
kos jetzt auch die Ermordung des Seleukos vyorgeworfen worden sein, 
und so heiBt es in dem knappen, gleichfalls auf Polybios zuriickgehenden 
Excerpt aus Joh. Antioch. fr. 58 (FHG. IV 558) *Avtioyos ... 100 Lehednov 
cod Gdehpod naidx dmoronyarg dtéptetpey, Exéporc tov todtov povoy Eneveynby, 
abc 3h nal Se poZoy Seypyjcato; aber den Anlaf zu seiner Beseitigung gab 
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Der aegyptische Krieg und Antiochos’ Eingreifen in 
Jerusalem (169 y. Chr.) 


Diese Vorgiinge fallen in das Jahr 170"). Zu Beginn des nachsten 
Jahres kam der seit langem drohende Krieg mit Aegypten endlich 
zum Ausbruch; bis dahin war er durch Verhandlungen beider 
Parteien in Rom hintangehalten worden. Offenbar haben die un- 
erwarteten Erfolge des Perseus und die bedenkliche Lage, in die 
die Romer geraten waren, den Entschlu8 zur Ausnutzung des 
giinstigen Moments hervorgerufen?). Die elende, von zwei ehe- 
maligen Sklaven im Namen des jungen Konigs gefiihrte aegyptische 


eben die Ermordung des Onias. Daf Makk. II die Ermordung des Seleukos 
nicht erwiihnt, ist ganz natiirlich; das interessiert den Verfasser nicht, 
wohl aber malt er das Mitleid des Kénigs mit dem armen Onias, um den 
er Trinen vergieBt, breit aus. — Witiricus Behauptung, Onias’ Ermordung 
sei eine Erfindung, er sei vielmehr nach Aegypten gefliichtet und, wie es 
Jos. Bell. I 833 durch Verwechslung mit seinem Sohn heift, der Griinder 
des Tempels von Heliopolis, wird schon durch Dan, 9, 26 widerlegt. 

1) In den exc. Vat. aus Diodor steht Andronikos’ Hinrichtung hinter 
dem Ausbruch des Perseuskriegs; dann folgen die rémischen Mafregeln 
im Winter 170/69 und Perseus’ Verhandlungen mit Gentios (= Polyb. 28,8 f.) 
Anfang 169. Diodor folgt in Anordnung und Inhalt genau, gréftenteils 
wortlich, dem Polybios; bei diesem stand mithin Andronikos’ Hinrichtung 
in der syrischen Geschichte des J. 170. Dem entspricht, daB bei Daniel 9, 26 
Onias’ Ermordung an den Beginn der mit dem J. 165 schlieBenden Jahr- 
woche, also ins J. 171 (Dez. 172) gesetzt wird; Andronikos’ Hinrichtung 
fallt dann etwa ein Jahr spiiter. Die Chronologie von Daniel 9 ist, von 
dem Schluftermin, der Tempelweihe am 25. Kislew (Dezember) 165 
(Makk. 1 4, 52. IL 10, 5) aus zuriickgerechnet : 

Babyl. Exil 7 Jahrwochen = 654—606 v. Chr. 
Zeit der Restauration 62 Jahrwochen = 605—172. 
Letzte Jahrwoche: 
a) vom Tode des ,Gesalbten* (Onias) bis zur Abschaffung des 
Kultus ‘/: Jahrwoche = Dez. 172 bis Juni 168; 
b) kultlose Zeit bis zum Ende */s Jahrwoche (= 8'/2 Jahre Daniel 12, 7 
= 1290 Tage Dan. 12, 11) = Juli 168 bis Dez. 165. 

DaB die Daten fiir das Exil und die Riickkehr historisch falsch sind, 
bedarf keiner Ausfiihrung; um so wertvoller sind die letzten, der Gegen- 
wart des Verfassers entnommenen Daten. 

*) Polybios hat die Bedriingnis der Rémer und das Geschick, mit dem 
sie durch Nachgiebigkeit ihre Lage zu bessern suchten, ausfihrlich ge- 
schildert; Diod. 30, 8, vgl. Polyb. 28, 5, 6. 
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Regierung war, obwohl sie den Krieg provoziert hatte, nur ganz un- 
zulinglich vorbereitet; so konnte Antiochos mit seinem starken Heer 
durch die Wiiste in Aegypten eindringen. Nach einem leichten 
Siege nahm er Pelusion durch eine unfeine List!) und brachte das 
ganze Land in seine Gewalt; der junge Konig Philometor fiigte sich 
der fremden Oberhoheit. Aber davon wollte die Hauptstadt 
Alexandria nichts wissen, in der der Stolz auf die ehemalige Macht- 
stellung des Reichs noch ganz lebendig war; hier rief man, im Ein- 
vernehmen mit Philometors Schwester und Gemahlin Kleopatra, 
dessen Bruder Kuergetes II. zum Kénig aus und schlug einen Angriff 
des Antiochos ab. Darauf kehrte dieser gegen Ende des Sommers 
nach Syrien zuriick; in Aegypten sollte Philometor als sein Schiita- 
ling regieren und seinen Bruder niederwerfen, in der Grenzfeste 
Pelusion lieB er eine starke Besatzung zuriick?). 

Inzwischen hatte in Jerusalem die Auspliinderung der Tempel- 
schatze durch Menelaos’ Bruder Lysimachos (s. 0. 8. 148) zu einem 
Aufstand der erbitterten Volksmassen gefiihrt; eine von Lysimachos 
aufgebotene Schar von 3000 Mann ,,unter einem gewissen Auran, 
einem eben so alten wie ruchlosen Mann“?), wurde mit Steinen, 
Kniitteln und Altarasche zersprengt, Lysimachos selbst mit zahl- 
reichen andern bei der Schatzkammer erschlagen. Der Konig zog 
den Vorgang in Tyros vor sein Gericht. Der Rat von Jerusalem 
beauftragte drei Manner mit der Rechtfertigung und der Klage 
gegen Menelaos. Aber der Kénig entschied zu dessen Gunsten. 
Nach dem Bericht des zweiten Makkabaeerbuchs hatte Menelaos 
einen einfluBreichen Beamten, Ptolemaeos Sohn des Dorymenes, 
bestochen, und dieser zog den Kénig wahrend der Verhandlung in 
den schattigen Séulengang, damit er sich erhole. Diese Szene ist 
gewiB authentisch. Indessen es liegt auf der Hand, da8 Antiochos 
garnicht umhin konnte, an der eingeschlagenen Politik und darum 


1) Deshalb wird er von Polybios 28, 18 (= Diod. 30, 18, 2, s. 0. S. 142, 4) 
getadelt. 

2) Der erste Krieg gegen Aegypten wird Makk. I 1, 20 ganz richtig 
ins J. 143 Sel. = 170/69 gesetzt, d.i. in den Sommer 169. Dazu stimmen, 
wie Nizsk betont hat, die aus Polybios und Diodor erhaltenen Angaben 
durchaus. Dai Antiochos nur zwei und nicht etwa drei oder gar vier 
Feldztige gegen Aegypten gefihrt hat, bedarf keiner Erérterung mehr, 

8) Makk. II 4, 40 xponyysapévon ciwvd¢ Adpayod rpopsByxdtos thy Hhewiay, 
oddsy 38 Hrtov nai thy &voray. . 
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auch an Menelaos festzuhalten; der Aufstand in Jerusalem konnte 
ihm nur als eine Erhebung zugunsten Aegyptens erscheinen. Die 
jiidischen Berichte gehn iiber diese Beziehungen mit Stillschweigen 
hinweg; aber die Lage war derart, daB8 die Sympathien und Hofi- 
nungen der Altgliubigen notwendig auf Aegypten gerichtet waren 
und ihr Aufstand, mochte er auch aus rein religidsen Motiven 
hervorgegangen sein, tatsichlich nichts andres war als eine Diversion 
gugunsten Aegyptens. 

So wurden die drei Gesandten zum Tode verurteilt*) und 
Menelaos in seiner Machtstellung bestiitigt, die er zur Unterdriickung 
seiner Gegner riicksichtslos ausnutzte?). Im Herbst 169, auf der 
Riickkehr vom aegyptischen Feldzuge, kam Antiochos selbst aufs 
neue nach Jerusalem, mit groBer Gefolgschaft?). Zum Entsetzen der 
Frommen fiihrte ihn der Hohepriester Menelaos selbst ins Aller- 
heiligste; er riumte den Tempel griindlich aus, auch der goldene 
Altar, der Leuchter, die Schaubrottische, die Opfergeriite, der Vor- 
hang wurden weggefiihrt, das Gold von der Front des Tempels ab- 
geschalt. Da es dabei nicht ohne BlutvergieSen abging, ist selbst- 
verstandlich, so arg auch Jason von Kyrene iibertrieben hat, wenn 
er binnen drei Tagen nicht weniger als 40 000 Menschen durch die 
blindwiitenden Truppen erschlagen, ebensoviele als Sklaven ver- 
kauft werden li8t; auch seine Angabe, daB die Beute 1800 Talente 
betragen habe, wird viel zu hoch sein‘). 


1) Jason von Kyrene hat Makk. II 4, 47 ihr Schicksal mit einer fiir 
den Vulgirstil der griechischen populiren Historiographie typischen Phrase 
geschildert, die dem Epitomator so schin schien, daf er sie aufgenommen 
hat: totg tahatnmporc, otttveg ef ual inl Lxvoddy Feyoy, arehbdysay &xata- 
yywotot, todtote Sdvatoy énéxptvev. Daf ihr Schicksal bei den Tyriern viel- 
fach Mitleid erregt hat und sie das demonstrativ durch Teilnahme am 
Leichenbegiingnis bekundeten, wird richtig sein. 

*) Makk. II 4, 50 Mevéhaog ... Syevey éni cH &pyy, Emupvdpeyog cy AaXtg, 
peyag thy modtt@y extiBovdog xadeatuwe, 

*) Makk. I 1, 20 év dykp Bapet = Dan. 11, 29 ,mit groBem Trof (?)* 
hebr. W129, Theodotion év bndpfer noddy, LXX bv ypyjpace mohhoic. 

*) Er hat diese Vorgiinge hinter den zweiten aegyptischen Feldzug, 
ins J, 168, versetzt, so daf das zweite Blutbad durch Apollonios un+ 
mittelbar darauf folgt (Makk. II 5, 11 ff). Indessen die Darstellung des 
ersten Buchs, die beides trennt und die Auspliinderung durch Antiochos 
ins J. 143 Sel. = 170/69 setzt, bei der Riickkehr yom ersten aegyptischen 
Kriege, wird durch Daniel 11, 28 ff. bestiitigt. In welches der beiden 
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Diese Vorgiinge sind natiirlich auch von den griechischen Histo- 
rikern berichtet worden; aber begreiflicherweise hatten die jiidi- 
schen Schriftsteller wenig Neigung, ihre Darstellung aufzunehmen, 
und so begniigt sich Josephus mit einer kurzen, fast inhaltlosen 
Erwihnung’). Erhalten ist uns nur, was Posidonios, der natiirlich 
den Polybios benutzt, bei Gelegenheit der Eroberung Jerusalems?) 


Jahre die Einsetzung der Kommandanten in Jerusalem und Sichem 
Makk. II 5, 22 ff. gehdrt, bleibt zweifelhaft. Dagegen wird der Uberfall 
Jerusalems durch Jason wohl mit Recht Makk. Il 5, 5 ff. ins J. 168 ge- 
setzt; da fiigt er sich in die Zeitverhiltnisse sehr gut ein. Vorher hat 
Jason (5, 2 ff.) eine ausfiihrliche Schilderung der Vorzeichen der Kata- 
strophe gegeben, ganz in der Manier der griechischen rhetorischen Ge- 
schichtsschreibung. — Zu Makk. I 1, 24, am Schluf des Berichts tiber 
die Pliinderung durch Antiochos, xat énotysey povorxtoviav, xat ehahyosy 
dnepypzviay peyahyv, bemerkt WELLHAUSEN: ,povoxtovia ist nicht Mord, 
sondern Schindung, vgl. LXX Num. 35, 33. Psalm 105, 87 und Scuiecssners 
Lexikon. Es wird damit das Vorhergehende zum Schlu8 zusammen- 
gefaBt und beurteilt, nicht nachtraglich das allerschlimmste noch hinzu- 
gefiigt. Die Angabe Makk. JI 5, 12 ist falsch; auch Daniel 11, 28 steht 
nichts von Blutvergiefen.“ Aber Josephus Ant. XII 247 modhods anéxtervey 
THY tavaytin ppovodytwy hat es als ,Mord“ verstanden; und so harmlos, 
wie WeLLHausEN denkt. ist es gewif nicht zugegangen. 

*) ce. Ap. II 83 f.: ,Daf Antiochos den Tempel aus Geldgier gepliindert 
hat, cum non esset hostis, et super nos auxiliatores suos et amicos 
adgressus est nec aliquid dignum derisione illic invenerit, bezeugen 
Polybios, Strabo, Nikolaos Dam., Timagenes, Kastor, Apollodor; omnes 
dicunt pecuniis indigentem Antiochum transgressum foedera Iudaeorum 
et spoliasse templum auro argentoque plenum. 

2) §. u. Kap. VII. Diese Eroberung Jerusalems hat in der Uberlieferung 
einen weit nachhaltigeren Kindruck gemacht als die Kampfe unter Epi- 
phanes. Daher Tacitus Hist. V 8: postquam Macedones praepolluere, rex 
Antiochus demere superstitionem et mores Graecorum dare adnisus, 
quominus taeterrimam gentem in melius mutaret, Parthorum bello 
prohibitus est; nam ea tempestate Arsaces desciverat. tum Judaei, 
Macedonibus invalidis, Parthis nondum adultis (et Romani procul 
erant), sibi ipsi reges inposuere. Dieser Antiochos ist natiirlich Sidetes, 
nicht Epiphanes. In Tacitus’ Schilderung der Juden gehn iiberhaupt 
manche Angaben auf Posidonios zuriick, aber mit zablreichen Zusitzen 
und Erfindungen; so erscheint auch bei ihm der Eselsgott, dessen Ver- 
ehrung durch eine alberne Geschichte erklart wird, die zugleich die 
Heiligung des siebenten Tages motiviert: eine Eselsherde fiihrt die schon 
Verschmachtenden in der Wiiste zu einem Quell, den Moses auffindet, und so 
gelangen sie am siebenten Tage nach Palaestina. Dem Eselsgott opfern sie 
dann. dem Ammon und Apis zum Tort, einen Widder und einen Ochsen, usw. 
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durch Antiochos Sidetes im Jahre 134 davon erzihlt bat*), als die 
Ratgeber desselben fordern, er solle diese Gelegenheit benutzen, um 
dies mit aller Welt in stiindiger Feindschaft lebende Volk zu ver- 
nichten?). Sie schildern seinen Ursprung von aegyptischen Aus- 
siitzigen ganz in der Weise, wie es seit Manetho in der antisemitischen 
Literatur iiblich ist, und berufen sich darauf, da Antiochos Epi- 
phanes nach Besiegung der Juden in die Tempelcella gegangen sei, 
die gesetzlich nur der Priester betreten darf; hier habe er das 
Bild eines langbiartigen Mannes gefunden, der ein Buch in der 
Hand halt und auf einem Esel reitet, wie er vermutete, des Moses. 
Er wird von Ha8 gegen ihre allen Volkern erwiesene Menschen- 
feindlichkeit erfaBt und von Eifer erfiillt, ihre menschenfeindlichen 
und gesetzwidrigen Sitten zu beseitigen. So opfert er auf dem 
Altar im Freien eine groBe Sau, besprengt mit dem Blut sowohl 
das Bild wie die heiligen Biicher, nimmt den immer brennenden 
Leuchter fort und zwingt den Hohenpriester und die iibrigen 
Juden, von dem Schweinefleisch zu essen. Dieser Bericht schlieBt 
zwar die MaBregeln von 168 gleich an die von 169 an, stimmt 
aber sonst, abgesehn von dem Bilde, mit den jiidischen Angaben 
iiberein und wird das Auftreten des Antiochos im wesentlichen 
richtig wiedergeben. 

Auch den Samaritanern ist es nicht besser ergangen, nur daB 
wir iiber diese nichts Niheres erfahren. Das Vorgehn des Kénigs 
war nicht speziell gegen Jerusalem, sondern gegen das Judentum 
itberhaupt gerichtet und betraf die rivalisierende Ketzergemeinde 
eben so gut wie die Orthodoxen. An einer Reformbewegung, die 
seiner Politik entgegenkam, wird es auch bei den Samaritanern 
nicht gefehlt haben’). In beide heiligen Stidte wurde eine Be- 


1) Erhalten durch Photios aus Diod. 34, 1. 

*) wdvong yap dmdvewy evav adxotvwvyjtovg elvat tHe mpde Ghho FOvoc 
Srracsixg nal moheutovg SmohapBavery mdvtac. 

) Josephus XII 257 ff. gibt einen Brief der ,Gemeinde der Sidonier 
in Sichem* (vgl. XI 844, wo die Samaritaner dem Alexander erkliiren 
“EBpxior piv elvat, ypryarttery [,sie hieBen*] 8 of ty Dextworg Lrddveot, aber 
Juden seien sie nicht) an Antiochos, der korrekt Sasthet "Averdym de@ 
*Extpavet angeredet wird: sie seien sidonischen (d. i. phoenikischen oder 
kanaanaeischen) Ursprungs, begriifen das Hinschreiten des Kénigs gegen 
die novypia der Juden und bitten, daf ihr Tempel des dvmyopog auf dem 
Garizim in einen Tempel des Zeus Hellenios (statt des Zeus Xenios 
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satzung gelegt, nach Jerusalem unter dem Phryger Philippos, der 
Menelaos’ reformatorische MaBregeln kriftig unterstiitzte, auf den 
Garizim unter Andronikos. 


Der zweite aegyptische Feldzug und das Verbot des 
jiidischen Kultus (168 vy. Chr.) 


Antiochos’ Erwartung, Philometor von Aegypten werde durch 
den Kampf mit seinem Bruder an ihn gefesselt bleiben, hat sich nicht 
erfiillt ; der Druck der im Lande und in der Beamtenschaft herrschen- 
den Traditionen zwang die Briider zur Verséhnung. Eine gemein- 
same Regierung wird begriindet, in der die Konigin Kleopatra ihren 
beiden Briidern gleichberechtigt beigesellt wird!), die Hilfe der 
Achaeer und vor allem die Roms wird angerufen. So zog Antiochos 
im Friihjahr 168?) von neuem nach Aegypten; er forderte jetzt die 
Abtretung von Pelusion und von Cypern. Auch diesmal war ein 
ernstlicher Widerstand unméglich; Antiochos riickte gegen Ale- 
xandria vor, wahrend seine Flotte die aegyptische bei Cypern 
schlug. Aber inzwischen hatte sich die Lage auf dem makedonischen 
Kriegsschauplatz zugunsten Roms gewendet, und am 22. Juni fiel 
die Entscheidung bei Pydna. Jetzt konnte der rémische Senat seine 
bisherige scheinbar neutrale Haltung aufgeben und ein Machtwort 
sprechen: allbekannt ist, wie auf die Kunde von dem Siege bei 


Makk. II 6, 2) umgewandelt werde. Der Kénig gewiahrt die Bitte am 
18. pyvdg “ExatopBardvog ‘Ypxavion (?) im J. 146 (= 167/6 v. Chr.). Diese 
Schriftstiicke sind deutlich jiidische Falschungen. — An Diaspora und 
Propaganda hat es natiirlich auch bei den Samaritanern nicht gefehlt, 
wenn auch in viel beschrinkterem Umfange als bei den Juden; nament- 
lich in Aegypten sind sie bekanntlich ziemlich zahlreich. Josephus XIII 
74 ff. erzihlt im Anschlu§ an die Griindung des Oniastempels, daf eine 
Disputation zwischen Juden und Samaritanern vor Ptolemaeos Philometor 
veranstaltet wird, bei der die Unterliegenden den Tod erleiden sollen; 
der judenfreundliche Kénig entscheidet natiirlich zugunsten der Juden. 
Etwas Tatsiichliches mag dem wohl trotz aller Ausmalung zugrunde liegen. 

1) Srrack, Dynastie der Ptolemaeer 33 f. 

2) Filschlich sagt Hieronymus, der zweite Feldzug des Antiochos sei 
post biennium erfolgt (Comm. in Dan. 11, 29 f.); das ist irrtiimlich daraus 
gefolgert, daS nach Makk. I 1, 29 die zweite Heimsuchung Jerusalems 
peta 860 Sty ‘wepv nach der ersten stattgefunden hat. Das ist auch 
ganz richtig: die erste fallt 148 Sel, = 170/69 v. Chr., die zweite 145 = 168/7, 
aber jene in die zweite, diese in die erste Hilfte des Seleukidenjahroa,. 
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Pydna der rémische Gesandte C. Popillius Laenas nach Alexandria 
eilte und durch sein herrisches Gebot den Antiochos zur Raumung 
Aegyptens und Cyperns und zum Verzicht auf alle seine Forderungen 
zwang. 

Die Kunde von Roms Einschreiten und der durch seine Nach- 
giebigkeit bezeugten Ohnmacht des Kénigs muB sich wie ein Lauf- 
feuer durch alle Welt verbreitet haben; das Geriicht steigerte sie 
dahin, daB Antiochos gestorben sei’). Diese Gelegenheit benutzte 
der verjagte Hohepriester Jason zu dem Versuch, die Herrschaft 
wiederzugewinnen: mit 1000 Mann iiberfiel er plétzlich die Stadt, 
schloB Menelaos in der Burg ein und begann unter seinen Gegnern 
schonungslos aufzuriumen?). Aber eine feste religiése Stellung und 
einen Anhang, auf den er sich hitte stiitzen kénnen, besa er nicht: 
den Altglaubigen war er ein Abtriinniger, die Reformpartei hatte ihn 
zugunsten des riicksichtslosen Rivalen fallen lassen. So blieb ihm 
nichts als ein Schreckensregiment. Indessen behaupten konnte er 
sich nicht; als Antiochos’ Riickkehr bevorstand, hat er Jerusalem 
geraumt. Auch im Ostjordanlande brach seine Macht zusammen; 
er wurde durch den Nabataeerfiirsten Aretas verdriingt und hat nach 
mancherlei Abenteuern — auch in Sparta hat er angeklopft — 
schlieBlich in Aegypten eine Zuflucht gefunden’). Vermutlich ist 
sein Neffe Onias, der Sohn des von ihm verdrangten Hohenpriesters, 
mit ihm dorthin gekommen; hier hat dieser dann, als der legitime 
Erbe des von Gott eingesetzten Priestergeschlechts, von Philometor 
und Kleopatra die Erlaubnis erhalten, als Ersatz des geschandeten 
Heiligtums von Jerusalem den Tempel von Leontopolis in der Nihe 
von Heliopolis zu griinden‘). 


') pevopévng 8 Aadtdig tendodg, we petyAhayétog "Ayttéyoo toy Birdy, 
Makk. ll 5, 5. 

*) 6 8 “"Idowy tnoreito cpayae thy moktt@v (so V; die tibrigen THs 
mohews) thy iwy a&perdac. 

*) Aus Makk. II 5, 9 ist nicht sicher zu entnehmen, ob seine Ver- 
bindung mit Sparta (mpd¢ Aaxsdatpoviong davaydele che Ra chy ovyyévetay 
tevfducvog oxémyc) vor oder nach dem Aufenthalt in Aegypten fallt; doch 
ist das erstere wahrscheinlicher. 

*) Josephus Ant. XI] 387 und XX 285 setzt die Flucht des jungen 
Onias (den er filschlich zum Neffen des Menelaos macht und Bell. I 33. 423 
mit seinem Vater zusammenwirft, s. 0. 8.150 Anm.), nach der Ermordung 
des Menelaos und Kinsetzung des Alkimos im J.168. Aber es ist wenig 
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Auch sonst hat die politische Niederlage des Kénigs den AnlaB 
zu Aufstinden gegeben, so in der bliihenden Phoenikerstadt Arados, 
die seit dem Jahre 259 die Stellung einer dem Reich féderierten 
Freistadt besaB; dadurch wurde ein Feldzug gegen das Kiisten- 
gebiet notwendig!). Nur um so dringender war es geboten, die 
Grenzprovinz zu sichern. In Jasons Handstreich konnte Antiochos 
nur einen neuen Versuch des Abfalls unter Fiihrung des abgesetzten 
Hohenpriesters erblicken; dessen Parteigiinger fielen fiir ihn mit 
den hartnickigen Altglaubigen zusammen. Innerlich war er durch 
den erzwungenen Abzug aus Aegypten aufs tiefste erschiittert; und 
wenn er seinen Groll gegen Rom tief in der Brust verschlieBen 
muBte*), ist es begreiflich, daB die rebellischen Untertanen seinen 
Zorn nur um so stirker zu fiihlen bekamen. Er war entschlossen, 
an der eingeschlagenen Politik unentwegt festzuhalten; nur auf 
diesem Wege konnte er hoffen, die Hinheit und die Unabhingigkeit 
seines Reichs zu behaupten und fiir die Zukunft zu sichern. 

» Mit der Ausfiihrung des Strafgerichts beauftragte er den Obersten 
eines Myserregiments Apollonios*). Er lagerte vor der Stadt und 
erklarte, er komme in friedlicher Absicht. Aber am Sabbat riickte er 
ein und lie die Soldaten auf die Festversammlung los: mit den 
Glaubigen sollte griindlich aufgeriumt werden‘). Hin wildes Morden 


wahrscheinlich, daB Onias bis dahin in Jerusalem gelebt hat; nach Jasons 
Abzug war fiir ihn im Machtbereich des Menelaos schwerlich noch eine 
Méglichkeit der Existenz. — Steckt nicht in Makk. II 5, 8 ff. tiber Jason: 
etc Atyortov theSpdcdn ... xt 6 mhatog atdpwy txptthag anévintoc eyeviiy, 
zat xyieiag 060° Fatvocg ote natp@on tapov (so V; die tibrigen ydpov) 
petésyev eine Anspielung auf den Tempel von Leontopolis? Wenn er 
dort begraben wurde, so gilt das dem Verfasser natiirlich als illegitim, 

1) Porphyrios bei Hieron. in Dan. 11, 44: (ex Aegypto) rediens 
capiet Aradios resistentes et omnem in litore Phoenices vastabit pro- 
vinciam. 

*) Vgl. Polyb. 31, 5 = Diod. 31, 17. 

8) cov Moscdpyny "Arodkwvoy Makk. II 5, 24, lange Zeit téricht als 
,Erzbésewicht‘ mifverstanden. Wie im Anschlu§ an Hirzic WeLLMausen, 
Gott. Nachr. 1905, 156. 161 erkannt hat, heift er Makk. I 1, 29 durch 
falsche Ubersetzung des hebraeischen D2 (,Myser“, als ,Tribut* gedeutet) 
&pywv gopohoriag. Die Zahl seiner Truppen (22000 Mann) hat Jason von 
Kyrene in iiblicher Weise gewaltig tibertrieben. 

4) DaB Andronikos den Auftrag hatte tod¢ év ‘pintg maytag Hataspasar, 
che 88 povainnc ual tobg vewtépovg mwhsty (Makk. II 5, 26), ist natiirlich 
Uvertreibung; oder vielmehr, die Apostaten, denen er Schutz bringen 
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begann; zahlreiche Frauen und Kinder wurden als Sklaven verkauft, 
die Habe konfisziert, die Hauser niedergebrannt. Auch die Stadt- 
mauern wurden niedergerissen, das alte Jerusalem sollte vom Erd- 
boden verschwinden und durch eine neue hellenistische Stadt ersetzt 
werden. Diese wurde siidlich vor dem Tempel in der alten Burg Davids 
angelegt und stark befestigt, die Abtriinnigen, die Anhinger des 
Kénigs, hierher iiberfiihrt und durch heidnische Ansiedler verstarkt*). 

Darauf erging ein Edikt des Kénigs?), das den jiidischen Kultus 
sowohl in der orthodoxen wie in der samaritanischen Form aufhob 
und bei Todesstrafe untersagte; auch diese widerspenstigen Vélker- 
schaften sollten, wie alle Bewohner des Reichs, die universellen 
Gottheiten der Kulturwelt anerkennen und verehren. Im Eingang 
des Edikts war, dem Stil der Zeit entsprechend, dies Motiv offen 
ausgesprochen. Im ersten Makkabaeerbuch ist es, wie oben 8. 143 
erwihnt, in die Angabe umgesetzt, daB ,,der Konig an sein ganzes 
Reich schrieb, sie sollten alle zu éinem Volk werden und jeder seine 
tiberkommenen Briiuche aufgeben; und alle die Vélker nahmen die 
Weisung des Kénigs an“’); in Wirklichkeit wird der Wortlaut 


sollte, werden tiberhaupt nicht mehr als Juden angesehn. Im iibrigen 
decken sich die Berichte in Makk. | 1, 29 ff. und II 5, 24 ff. (zur Chronologie 
s, o. 8. 150, 1) vollstindig und werden durch Dan. 11, 29 ff. bestitigt. 

') Vgl. Dan. 11, 39: ,in die Festungen wird er das Volk eines frem- 
den Gottes setzen; die, welche ihn anerkennen, wird er zu Herrschern 
tibe: Viele machen und ihnen Land zum Lohn zuweisen.‘ Uber die Zer- 
stérung Jerusalems vgl. auch Makk. I 4, 38. II 8, 88. Da8S in der Akra 
auch abtitinnige Juden safen, sagt Makk.I 6, v1 (vgl. 4, 2) ausdriicklich. 

*) Nach Jerusalem wurde es von einem é;wy Athenaios tiberbracht, 
Makk. II 6, 1. 

5) 1 1, 42. Makk. II 6, 1 gibt nur das Verbot: dvayxdery codc *Iov- 
Balovg petaBatvery and tdv Ratpiwy vonwy xal totic tod Seod vopots py wohe= 
tedsodat, Daniel 11, 36 ff. ist das Edikt in die Prophezeiung umgesetzt: 
,der Kénig wird nach seinem Belieben handeln, sich tiberheben und erok 
machen gegen jeden Gott, und gegen den Gott der Gitter Ungeheuerliches 
reden, Auch die Gitter seiner Vater wird er nicht beachten, weder die Lust 
der Frauen (LXX éintdopig yovatndv; damit ist wohl sicher die Nanaia von 
Elymais gemeint, s. u. 8. 220 f.), noch sonst einen Gott, sondern sich iiber 
alles grof machen, und statt dessen den Gott der Festungen (s. u. 8. 159, 1) 
ehren, e-nen Gott, den seine Viiter nicht gekannt haben, mit Gold, Silber, 
Edelsteinen und Kleinodien.* Der Ansto8, den der Verfasser nimmt. ist, daB 
der Kénig von Syrien, der nach seiner Autfassung die aramaeischen Volks- 
gbtter verebren sollte, statt dessen einen fremden, griechischen Gott einftihrt. 
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gewesen sein, daB wie alle andern Volker des Reichs dieselben 
Gotter und Lebensordnungen anerkennen, so jetzt auch die Juden 
(und Samaritaner) das gleiche tun sollen. 

Diesem Befehl entsprechend wurde der Tempel des Jahwe, des 
»Himmelsgottes“ von Jerusalem, in einen Tempel des olympischen 
Zeus"), der auf dem Garizim, wohl mit Anspielung auf den Misch- 
charakter der Samaritaner, den ihre zum Hellenismus neigenden 
Fuhrer nach den jiidischen Berichten scharf betonten (s. 0. 8. 154, 3), 
in einen Tempel des ,,gastlichen“ oder ,,fremden“ Zeus Kenios?) 
umgewandelt. 

Diese Ma8regeln wurden nach Daniel im Hochsommer 168 durch- 
gefiihrt; in den Makkabaeerbiichern werden sie dagegen erst auf 
den 15. oder 25. Kislew (Dezember) verlegt, denselben Tag, an dem 
drei Jahre spater das Fest der Tempelreinigung begriindet wurde®). 


*) Daniel 11, 31.12, 11 wird aus dem ,Idol des Himmels* Daw) ppw 
mit echt jiidischer Verdrehung ein ,Idol der Verwiistung* Doyw ppw 


oder ,des Verwiisters’ DRWE Biékvjpo spyrdcews (daraus Makk. I 1, 54) 
gemacht. Wie es zu erkliren ist, daB er Dan. 11, 88 als ,Gott der 
Festungen* bezeichnet wird, ist bekanntlich ein ungelistes Ritsel; 
schon Theodotion hilft sich damit, das Wort nicht zu tibersetzen (edy 
prawCeiv), vgl. Hieronymus zu der Stelle: rursum pro Deo Maozim, 
quod habitur in Hebraico, Aquila transtulit deum fortitudinum, 
LXX deum fortissimum (der bekanntlich nur in éiner Handschrift er- 
haltene Text von LXX 14B8t es aus). Porphyrios kam auf den ungliick- 
lichen Einfall, es als ,Gott von Modin* (der Heimat der Makkabaeer) zu 
deuten; die bei den Modernen beliebte Deutung auf Juppiter Capitolinus 
ist sprachlich und sachlich sinnlos. 

2) Bei Josephus XII 257 ff. wird er durch den Zeus Hellenios ersetzt; 
oder ist das das richtige, Zebc Eéviog Makk. I1 6, 2 eine Verdrehung? 

*) Makk. I 1, 54, wo als Datum auffallender Weise der 15. Kislew 
145 Sel. gegeben wird, im Widerspruch mit I 4, 52 ff. und II 10, 5, die 
den 25. Kislew, das Datum der Tempelreinigung, als identisch mit dem der 
Entweihung nennen. Uber Daniels Daten s. 0. 8. 150, 1; nach Dan. 12, 11 
sind ,von der Zeit der Abschaffung des Opfers, um das Idol der Ver- 
wiistung aufzustellen, 1290 Tage‘, d. i. 43 dreiBigtiigige Monate = 3'/2 Jahre, 
wie v. 7 und c. 7, 25 angegeben ist. Dann folgt: ,selig wer ausharrt 
und 1835 Tage erreicht‘; diese anderthalb Monate mégen etwa die Zeit 
bis zum Eintreffen der Kunde von Antiochos’ Niederlage in Elymais sein. 
Unmittelbar nachher ist das Danielbuch geschrieben; es erwartet einen 
neuen Einbruch des ,Kénigs des Nordens“ in Palaestina und einen 
dritten Krieg mit Aegypten, was sich bekanntlich nicht erfillt hat, und 
dann die Schlufkatastrophe und die Erlésung durch das Hingreifen 
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Das ist offenbar eine ungeschichtliche Mache, die mit dem zeit- 
gendssischen und daher zweifellos richtigen Zeugnis Daniels in 
schrofiem Widerspruch steht. Mit der Aufrichtung des Gotterbildes 
hielten zugleich die heidnischen Kultbriuche ihren Hinzug, die den 
Juden eine Greuel waren: ,,das Heiligtum fiillte sich mit Aus- 
schweifungen und Festgelagen (xapor) der Heiden, die sich mit 
Dirnen erlustigten und in den heiligen Vorhéfen Weibern beiwohnten 
und sogar ins Innere brachten, was sich nicht geziemte; und der Altar 
wurde mit vom Gesetz untersagten ungebiihrlichen Dingen gefiillt“). 
Auch in den Landorten Judas ringsum bauten sie Altiire, und an 
den Haustiiren und auf den StraBen raiucherten sie“?). Allmonatlich 
wurde, wie esin den hellenistischen Staaten Brauch war, das Geburts- 
fest des Konigs gefeiert und die Juden gezwungen, am Opfer- 
schmaus teilzunehmen; das Dionysosfest wurde mit einem Festzug 
in Efeukriinzen gefeiert®). Die Ausiibung des jiidischen Kultus 
dagegen wurde riicksichtslos verfolgt: ,man konnte weder die 
Sabbatruhe halten noch die von den Vorfahren iiberkommenen Feste 
feiern noch iiberhaupt sich als Juden bekennen“*). Uberall in den 
Landorten sorgten kénigliche Beamte und Hascher fiir die Durch- 
fiihrung der neuen Ordnung, und die benachbarten Griechenstidte 
wurden angewiesen, ihre strikte Durchfiihrung von den in ihnen 
ansissigen Juden zu erzwingen®). Die Gesetzbiicher, deren man hab- 
haft werden konnte, wurden verbrannt, die Besitzer hingerichtet®), 
Vor allem die Beschneidung war streng verboten. Zwei Frauen, die 


Michaels. — Wie die 2300 ,Abend Morgen* (LXX fw¢ fonépug xat xpwl 
‘Tppat Sesythtat xat tptaxdcra:) von der Aufhebung des Opfers bis zum 
Siege des Rechtes in der absichtlich ganz dunkel gehaltenen Stelle 8, 14 zu 
deuten sind, ist ganz unsicher. 

) Makk. II 6, 4 f. 

*) Makk. I 1, 55. 

*) Makk. II 6, 7. Die Skulpturen Syriens und Palaestinas zeigen be- 
kanntlich, wie popular auch hier Dionysos (der unter anderem auch mit 
dem nabataeischen Gott Dhu-Sarij identifiziert wurde) und seine Symbole 
gewesen sind. Bei den jiidischen Synagogen dagegen (Koni und WatzincER. 
Antike Synagogen in Galilaea, 29. Verdffentlichung der deutschen Orient- 
ges. 1915) fehlt der Efeu natiirlich, wi&hrend die Palme gern verwendet 
wird. 

4) Makk. II 6, 6. 

5) Makk. I 1, 51. 54. II 6, 8. 

®) Makk. I 1, 56 f. 
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ihre neugeborenen Kinder beschnitten hatten, wurden diese um die 
Brust gehangt, und sie in éffentlichem Aufzug durch die Stadt ge- 
fihrt und von der Mauer herabgestiirzt!). Es spielten sich dieselben 
‘Szenen ab, wie ein paar Jahrhunderte spiiter bei den Christen- 
verfolgungen. Man zwang die Juden zum Verzehren des geopferten 
Schweinefleisches — ein doppeltes Verbrechen in ihren Augen —, 
und wer sich weigerte, wie der greise Eleazar, einer der angesehnsten 
Schriftgelehrten, wurde zum Tode gefiihrt; auch hier fehlt es nicht 
an dem Versuch der Behérden, den Widerstrebenden durch Zureden 
dazu zu bringen, die in ihren Augen harmlose Nahrung zu ver- 
zehren, um so der Notwendigkeit zu entgehn, das Todesurteil zu 
sprechen?). Hine Schar von Glaubigen, die in eine Héhle bei 
Jerusalem gefliichtet war, um hier den Sabbat zu feiern, wurde 
durch den Kommandanten Philippos (0. 8. 155) iiberfallen und durch 
Feuer vertilgt; Widerstand wagten sie, dem Gesetze getreu, nicht 
zu leisten?). 

Diese Schilderungen entsprechen vollstandig dem, was uns Posi- 
donios, d. i. Polybios, iiber die MaBnahmen‘) und Absichten des 
Konigs berichtet hat (0. S. 154). Als sein Berater wird der schon 
erwahnte Ptolemaios Sohn des Dorymenes genannt, der Statthalter 
von Coelesyrien (zu dem Palaestina gehért) und Phoenikien®); inihm 
haben wir offenbar den leitenden Staatsmann fiir die Religions- 


1) Makk. II 6, 10, in I 1, 60 f. verallgemeinert. 

2) Makk. II 6, 18 ff. (vgl. 1 1, 62 f.). Die Eleazargeschichte ist gewib 
im wesentlichen historisch; die folgende Geschichte von den sieben Brii- 
dern und ihrer Mutter, die der Kénig selbst zum Genu8 von Schweine- 
fleisch zwingen will, ist dagegen eine romantische Miartyrergeschichte 
derselben Art, wie so viele christliche. (In der Diatribe rept adtoxpatopos 
hoytswod, dem sog. vierten Makkabaeerbuch, das bei Husebius hist. eccl. 
III 10, 6 [daraus Hieron. vir. ill. 18] dem Josephus zugeschrieben wird, 
ist sie zu einer breiten moralisierenden Predigt benutzt.) 

8) Makk. II 6, 11. Den Feuertod, neben dem durch das Schwert und 
dem Verkauf in die Sklaverei, erwihnt auch Dan: 11, 33. 

4) ZusammengefaBt werden die Befehle des Kénigs Makk. I 1, 45 ff: 
xwhicat bhoxantdpata xat Sootas xat onovdhy ex tod dytdopatoc, xab BeBy- 
hoot chBBata nat Eoprtic, xat prdvar dytacpa rat dylovg, olxodop7jcor Bwpods 
nat cepévy, nok etdwra, xat Bderv Bera nat ucijvy xowd, al dprévar code vtods 
abtéy &mepetpjtovg ... xat b¢ dv ph morjoy nate th fhijya tod Bacrhéwe, 
rotvayetta. 

5) Makk. II 6, 8; vgl. I 3, 38. II 8, 8. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. I. Bd. 11 
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politik zu erkennen. Es konnte scheinen, als werde sie binnen 
wenigen Jahren zum Ziele fiihren und das Judentum vertilgen. Wohl 
blieb die Landbeviélkerung gréBtenteils renitent, und Felsen und 
Wiiste fiillten sich mit Fliichtigen; aber die Schergen des Kénigs 
und ihr Anhang warteten den Sabbat ab und hieben sie dann 
widerstandslos nieder!). Gerade die treuesten Anhanger des Ge- 
setzes waren eben infolge ihres Glaubens am wenigsten imstande, 
aktiven Widerstand zu leisten: denn im Grunde widerspricht ja 
schon jedes selbstindige Handeln dem Gesetz und greift Gott vor. 
Der Fromme darf um keinen Preis auch nur ein Titelchen vom 
Gesetz abweichen; aber er soll ruhig erdulden, was Gott iiber ihn 
verhingt. Die groBe Heimsuchung ist die Strafe fiir die Siinden 
des Volks, von der die Propheten so viel geredet haben; aber sie 
ist zugleich ein Zeichen dafiir, daB die Weltkatastrophe und die 
groBe Wandlung, die Aufrichtung des messianischen Reichs an 
Stelle des ,,Reichs der Volker“ unmittelbar bevorsteht. So bleibt 
dem Glaubigen nichts, als sich in Geduld zu fiigen und abzuwarten, 
wann Gott ans Werk gehn und den ,,Rest“ seines auserwahlten 
Volkes erretten will. 

So schienen diese Kreise, das wahre Israel, rettungslos dem 
Untergang geweiht. Zahlreiche andre aber gehorchten dem Befehl, 
teils weil sie innerlich bereit waren, die Wandlung mitzumachen, 
teils weil ihnen die sitiliche Kraft fehlte, dem Tode zu trotzen. 
Wohl mochte Vielen das Gewissen schlagen, wenn sie vom Gesetz 
abfielen, um Leben und Habe zu retten, und wenn sie sich durch die 
Belohnungen und Ehren verlocken lieBen, die ihnen reichlich in 
Aussicht gestellt wurden; und unter den Urhebern der Bewegung 
mochte manch einer kopfscheu werden, als er sah, wohin sie fiihrte. 
Die, welche die heimischen Ehren fiir nichts geachtet hatten, die 
hellenischen Anschauungen dagegen fiir wunderschén hielten,“ sagt 
Jason von Kyrene?), ,,gerieten dafiir in eine schlimme Lage; die, 
deren Sitten sie nacheiferten und denen sie es in allem gleichtun 
wollten, wurden jetzt ihre Feinde und Bestrafer.“ Sie hatten sich 
hellenisieren und dabei doch Juden und jiidische Priester bleiben 
wollen; so traf sie der Lohn der Halbheit, sie wurden von der 
Bewegung verschlungen, die sie in selbstsiichtiger Absicht hervor- 


1) Makk, I 2, 29 ff 
2) Makk, II 4, 15 ff, 
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gerufen hatten. Aber sie konnten nicht zuriick; auch Menelaos, 
der Hohepriester Jahwes, hat ohne Zweifel, wie Posidonios be- 
richtet, an der heiligen Stitte dem olympischen Zeus geopfert und 
Schweinefleisch gegessen. ,,Viele von Israel hatten Wohlgefallen 
an dem vom Kénig verordneten Dienst, opferten den Gotterbildern, 
und profanierten den Sabbat. Den vom Konig bestellten Aufsehern 
schlossen sich aus dem Volk gar viele an, alle, die vom Gesetz 
abtriinnig wurden; und sie iibten Béses im Lande und zwangen 
Israel, sich in allen méglichen Schlupfwinkeln zu verbergen“), 

So ist mehrere Monate lang die Durchfiihrung des Religions- 
edikts erzwungen worden, ohne auf aktiven Widerstand zu stoBen. 
Das anderte sich, als im Jahre 167 die Kommissare des Kénigs in 
das Dorf Modein, nordwestlich von Jerusalem, an der StraBe nach 
Joppe, kamen, hier einen Altar aufrichteten und die Beviélkerung 
zum Opfern heranholten. Der greise Priester Mattathias, zugleich 
das angesehenste Geschlechtshaupt, lehnte den Versuch, ihn durch 
VerheiBungen zu gewinnen, schroff ab, zog das Schwert, stieB ,,mit 
dem Hifer seines Ahnherren Pinchas“ einen opfernden Juden sowie 
den kéniglichen Beamten nieder und stiirzte den Altar um. Dann 
zog er mit seinen fiinf Séhnen an der Spitze der Ortsbevélkerung 
ins Gebirge; und hier faBte man den Beschlu8, fortan auch am 
Sabbat einen Angriff abzuwehren und nicht kampflos zugrunde 
zu gebn. Dieser Beschlu8 hat die Wendung herbeigefiihrt; auch die 
Chasidaeer iiberwanden ihre Gewissensbedenken und stimmten zu. 
Zugleich ging man gegen die Abtriinnigen vor; wer von ihnen in die 
Hande der Aufstindischen fiel, wurde erschlagen, die Altiire um- 
gestiirzt, die Knaben beschnitten. Mattathias ist kurz darauf 
gestorben, sein Sohn Judas ,,der Hammerer“ (Makkabaeus) setzte 
den Kleinkrieg um so nachdriicklicher fort?). — 


1) Makk. I 1, 48. 52, vgl. Daniel 9, 27. 11, 32. 12, 10. Das zweite 
Makkabaeerbuch spricht von diesen Leuten nicht weiter; ihm sind diese 
Abtriinnigen keine Juden mehr. 

2) Makk. I 2, Das Monatsdatum der Erhebung des Mattathias ist 
leider nicht tiberliefert. Jason hat ihn bekanntlich tiberhaupt nicht er- 
wahnt, sondern stellt yon Anfang an seinen Sohn Judas in den Vorder- 
gerund: er fliichtet gleich nach dem Massaker des Apollonios 2u zehnt 
ins Gebirge (5, 27), sammelt Verwandte und Anhinger um sich und be- 
ginnt den Guerillakrieg (8, 1 ff.). Das ist auch ganz zutreffend ; Mattathias 
hat ja nur den ersten AnstoB gegeben, eine weitere Rolle hat er nicht 
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Wir werfen noch einmal einen Blick auf die knappe Zusammen- 
fassung dieser Vorginge, welche Josephus im Hingang der Ge- 
schichte des jiidischen Kriegs nach einer griechischen Quelle, wahr- 
scheinlich Nikolaos, gegeben hat und die in letzter Linie offenbar 
auf Polybios zuriickgeht. ,,Als Antiochos Epiphanes mit Ptole- 
maeos VI. im Streit tiber Coelesyrien') lag, brach bei den Juden 
ein Biirgerzwist unter den maBgebenden Mannern aus, da keiner, 
der im Ansehn stand, es mehr ertragen wollte, sich seinesgleichen 
unterzuordnen, sondern ihr Ehrgeiz auf Gewinnung der Herrscher- 
stellung gerichtet war’). Da verjagte Onias, einer der Hohen- 
priester?), als er die Ubermacht gewonnen hatte, die Sdhne des 
Tobias aus der Stadt. Die aber flohen zu Antiochos, baten ihn, in 
Judaea einzufallen, und boten sich ihm als Fiihrer an. Der Konig, 
der sich schon lange mit dieser Absicht trug‘), ging darauf ein, zog 
mit groBer Heermacht aus, eroberte die Stadt, und tétete eine groBe 
Menge von Anhingern des Ptolemaeos; seine Soldaten lieB er ziigel- 
los rauben, er selbst pliinderte den Tempel und stellte die tiglichen 


mehr gespielt, und so begreift es sich, da§ Jason von diesen Vorgiingen 
nichts erfahren hat. Aber darum mit Nirsz den Bericht von Makk. I 
fiir Erfindung zu erkliiren, ist ganz verkehrt. — Das Geschlecht des 
Mattathias und Judas fiihrt bekanntlich den Namen Hasamonaer, of ?Aca- 
pwvaton wutdeg. Aber eben darum ist es falsch, zu fordern, daB einer der 
Vorfahren (nach Niese der Vater des Judas) den Namen Hasmonai ge- 
fiihrt habe oder daf dieser in Lopedv, dem Grofvater des Mattathias 
Makk. I 2, 1 stecke (WetiHausen). Bei Josephus Bell. I 36 ist er in 
Mardiag vid "Acsapwvatoo Geschlechts-, nicht Vatersname, wie im A.T. 
so oft; Arch. XII 265 stellt er, unter Benutzung von Makk. I 2, 1, den 
Eponymos korrekt an die Spitze des Stammbaums (Mattatiac vide Iwdyvov 
tod Lopedyog tod *Acapwyatov); Makk. I hat statt dessen M. "Iwéyvov tod 
Lopedy, tepeds tHyv vidy "lwapetB, 

1) Fiir wept 8hy¢ Lopiag ist offenbar mit Atpricw (den Nise dafiir an- 
fiihrt) mept Kothn¢g Lvptag zu lesen. 

*) atdsews tig Bovatoig thy “lovdatwy Eumecodons ...,  pthotpia 8 Fy 
abdtotg mept Svvactetuc, Exdaton tidy &v GEudwatt ph pépovtoc tolc dpotorg 
brotetay da. 

*) Dieser Ausdruck, cig tv dpytepfwy, hat viel AnstoB erregt: es liege 
hier schon der Sprachgebrauch der herodianischen und rémischen Zeit 
vor, als die Hohenpriester rasch wechselten. Aber die Quelle wollte den 
Onias offenbar nur als einen aus der geschichtlichen Serie der Hohen- 
priester, nicht etwa als einen aus einem Kollegium bezeichnen. 

‘) dppnpévog maar. 
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Opfer ab, auf drei Jahre sechs Monate. Der Hohepriester Onias aber 
entfloh zu Ptolemaeos und erhielt von ihm einen Platz im helio- 
politischen Gau, wo er nach dem Vorbild Jerusalems eine Ortschaft 
und einen Tempel erbaute.“ 

Die dreieinhalb Jahre sind aus Daniel entnommen; im folgenden 
wird dann die Erzahlung des ersten Makkabaeerbuchs knapp zu- 
sammengezogen, mit mehrfachen Entstellungen!). Auch die an- 
gefiihrten Siatze enthalten mehrere Fehler: Onias III. hat die 
Tobiaden wohl zuriickgedriingt, aber, soviel wir sehn kénnen, 
nicht vertrieben, Antiochos’ Angriff auf Jerusalem ist zwar durch 
ihr Auftreten herbeigefiihrt, aber erst drei Jahre nach Menelaos’ 
Hinsetzung erfolgt, und Onias ist nicht erst im Jahre 168 gestiirzt 
worden, sondern schon 171 ermordet, und nicht er, sondern sein 
gleichnamiger Sohn ist der Griinder des Tempels von Heliopolis 
(s. o. S. 156). Aber trotzdem ist die Skizze aus heidnigcher Feder?) 
fiir uns von groBem Wert, gerade weil sie von den tieferen religidésen 


1) Die Religionsverfolgung, Verbot der Beschneidung, Zwang zum 
Opfern von Schweinen auf dem Altar, die zahlreichen Hinrichtungen 
werden nach Makk.I erzihlt, aber zum Vollzieher der Befehle falschlich 
Bakchides gemacht; dann erhebt sich Mattathias mit seinen fiinf Séhnen, 
erschligt den Bakchides, besiegt und verjagt die Feldherrn des Antiochos, 
und gewinnt die Herrschaft, in der ihm dann sein Altester (!) Sohn Ju- 
das foilgt. 

2) In der Quelle miissen die Hergénge natiirlich viel eingehender er- 
zahlt worden sein, als in dem Auszug des Josephus; vor allem iiber die 
Tobiaden wird sie genauere Angaben enthalten haben. — In der Archaeologie 
hat Josephus bekanntlich von XII c. 5 an dem ersten Makkabaeerbuch 
nacherzihlt, aber daneben seine Altere Darstellung oder deren Quelle 
eingesehn und durch die Kontamination den Bericht der Hauptquelle arg 
entstellt. Der Hohepriester Jesus (Jason) tritt nach dem Tode seines 
Bruders Onias unter Beiseiteschiebung von dessen unmiindigem Sohn in 
der otdsts, von der das Bellum redet, seinem jiingeren Bruder Menelaos (dem 
Josephus gleichfalls den Namen Onias beilegt) mit der Mehrheit des Volks 
entgegen, wihrend éx ti¢ Mevehdoo potpac of TwBton naidec eyévovto (in 
Wirklichkeit war auch Menelaos ein Tobiade); Menelaos und die Tobiaden 
flichten zu Antiochos, bieten ihm die Hellenisierung der Juden an, und 
erhalten die Erlaubnis zur Erbauung eines Gymnasiums. Josephus hat 
also den Jesus (Jason) an die Stelle von Onias III., den Menelaos an die 
Jasons gesetzt, und die Konfussion noch dadurch gesteigert, daf er diesen 
gleichfalls Onias nennt. Irgendwelche brauchbaren Nachrichten enthalt 
dieser Abschnitt nicht. 
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Gegensitzen, aus denen der Konflikt erwachsen ist, garnichts weiB. 
Dafiir werden neben den scharf betonten persénlichen Rivalitaten 
die politischen Beziehungen zu Aegypten hervorgehoben, welche die 
jiidischen Berichte absichtlich verschweigen. Dadurch wird be- 
stitigt, da8 sowohl die hohenpriesterliche Partei wie die Ortho- 
doxen ihre Hofinungen auf Aegypten gesetzt hatten und eben 
darum von Antiochos schonungslos verfolgt wurden. Hine objektive 
Geschichtsforschung wiirde diese Beziehungen aus dem zeitlichen 
Zusammenfallen der Ereignisse in Judaea mit dem aegyptischen 
Kriege erschlieBen; aber es ist sehr willkommen, da sie uns hier 
ausdriicklich bezeugt sind. Dem heidnischen Historiker, der die 
politischen Vorginge darstellen und erlautern wollte, muBten sie 
natiirlich als das maBgebende Moment erscheinen, wahrend er fiir 
die inneren, religidsen Vorgiinge, die mit den persénlichen Motiven 
zusammenwirken, weder Verstandnis noch Interesse haben konnte. 


VI 
Die gesetzestreue Opposition 


Die Literatur aus dem Religionskampf 


In die Scharfe der inneren Gegensiitze und die Erbitterung, mit 
der von beiden Seiten gekiampft wurde, gewahren uns die Schriften, 
die in diesen Kampfen aus dem Lager der Glaubigen hervorgegangen 
sind, einen lebendigen Einblick; erst durch sie lernen wir die ent- 
scheidende Krisis, welche das Judentum durchgemacht hat, voll 
verstehn und in ihrer ganzen Tragweite wiirdigen. Hs sind die schon 
oben §. 44 ff. besprochenen Schriften, die teils jetzt entstanden, teils 
durch bedeutsame Zusitze erweitert worden sind. 

In das Testament Lewis sind Stiicke eingelegt, die im schrofisten 
Gegensatz gegen die Verherrlichung Lewis und die sonst iiberall 
in den Testamenten eingeschirfte unbedingte Unterordnung unter 
seine Séhne gegen seine spiteren Nachkommen die schwersten 
Anklagen erheben. Lewi verkiindet seinen Kindern, er wisse aus 
einer Schrift Henochs*), da8 ihr ,,am Ende der Zeiten gottlos werden 
und gegen den Herrn die Hinde in jeglicher Bosheit erheben werdet, 
so daB eure Briider sich eurer schimen und alle Heiden spotten“. 
,jWas sollen die Heiden tun, wenn ihr in gottlose Finsternis ver- 
sinkt und einen Fluch iiber euer Geschlecht bringt und das Licht 
des Gesetzes, das euch zur Erleuchtung eines jeden Menschen ge- 
geben ist, dadurch aufheben wollt, daB ihr das Gegenteil der gott- 
lichen Gebote lehrt!“*). Eingehend werden ihre Siinden geschildert: 


1) Diese Schrift, die eben in dieser Zeit entstanden sein muf und in 
den betreffenden Abschnitten durchweg zitiert wird, ist uns nicht er- 
halten; von den zahlreichen auf Henochs Namen verfaften Offenbarungen 
ist, wie gerade die Entdeckung des slawischen Henochbuchs gezeigt hat, 
nur ein Teil auf uns gekommen, 

2) Test. Ley. 14, vgl. Bovsser, ZNTW. I 168 und meine Abhandlung 


iiber den Damaskustext S. 17. 
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ihr werdet die Opfer des Herrn stehlen und von seinen Anteilen 
die auserlesenen Stiicke rauben, die ihr dann in Verachtung (des 
Gesetzes) mit Huren verzehrt; als Gebot des Herrn werdet ihr die 
Habgier lehren‘), verheiratete Frauen werdet ihr entweihn, die Jung- 
frauen Jerusalems schiinden, mit Dirnen und Ehebrecherinnen euch 
verbinden, Téchter der Heiden zu Weibern nehmen und sie durch 
gesetzwidrige Zeremonien reinigen und es treiben wie Sodom und 
Gomorrha; ihr werdet euch stolz auf das Priestertum aufblihn und 
gegen die (iibrigen) Menschen erheben, aber zugleich euch aufblahn 
gegen die Gebote Gottes, das Heilige verspotten und mit ihm ver- 
aichtlich Scherz treiben.“ So wird, wie es vorher heiBt, ,,Jerusalem 
es nicht aushalten kénnen angesichts eurer Schlechtigkeit, so 
da8 der Vorhang des Tempels zerreiBt, um sie nicht mehr zu 
verbergen. Dafiir werdet ihr gefangen unter die Volker verteilt 
werden, und unter die FiiBe getreten zm Schande und Fluch 
werden“*). 

Mit voller Anschaulichkeit schildern diese Worte die Zustiande 
der Seleukidenzeit, das Treiben des Jason und Menelaos und ihres 
Anhangs aus der Priesterschaft, denen es zum Entsetzen der 
Frommen nur darauf ankam, ihre fetten Pfriinden zu behaupten, die 
aber mit dem Gesetz innerlich vollkommen gebrochen hatten und 
sich mit Vergniigen der Lizenz und den Ausschweifungen des 
heidnischen Kultus hingaben, bis dann das Verderben auch iiber sie 
hereinbricht*). Es ist die letzte Zeit am Ende der siebzig Jahr- 


4) by mheovebiqg tag evtoha¢ tod Kopton dddtere, d. h. ihr werdet nur 
das lehren, was eurer Habgier zugute kommt. 

*) c. 10. Dann besinnt sich der Verfasser, daB ja zur Zeit des Pa- 
triarchen Lewi Jerusalem noch garnicht existiert, und so figt er ganz 
naiv hinzu 6 yap olxoc, dv Ay Exdé&yrar Képtog, ‘Ispovoahyp xdydyoetate 
xatds meptixet BiBhoc "Evdy tod Stxatov. 

8) Bousser ZNTW.1 190 f. michte diese Stiicke ins Ende der Makkabaeer« 
zeit setzen und verweist auf die Schilderungen in den salomonischen 
Psalmen 1. 2. 8, welche die Katastrophe unter Pompejus durch die Siins 
den des Volkes, Gottlosigkeit, Schiindung der Opfer, und vor allem ge- 
schlechtliche Ausschweifungen erkliren, Natiirlich: Stinder gab es zu 
allen Zeiten in geniigender Zahl, wenn auch im verborgenen (at dpaptiat 
adtdy ty amoxpdgorc, xat Eyd odx Serv 1, 7), und fwenn ein Strafgericht 
eintritt, muB eine Schuld vorliegen. Aber wie matt und nebensiichlich wird 
dieselbe behandelt im Gegensatz zu den hier in Frage stehenden Ab- 
schnitten der Testamente! Das Interesse ist vielmehr durchaus auf das 
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wochen, auf die, mit Berufung auf Henoch, wie bei Daniel die 
Prophezeiung des Jeremias gedeutet wird, die groBe Heimsuchung 
unmittelbar vor dem Eintritt der Weltwende. ,,In dem siebenten 
Jubilaeum") wird eine Befleckung (y1aon.6¢, Schindung des Heiligen) 
sein, die ich nicht sagen kann vor den Menschen; aber die sie begehn, 
werden es selbst wissen.“ In der siebenten, abschlieBenden Woche 
»werden Priester kommen, die Gétzendiener, Ehebrecher, geld- 
gierig, iibermiitig, gesetzlos, schwelgerisch, Knaben- und Vieh- 
schinder sind“; dann aber folgt das Gericht und die Tage der 
Herrlichkeit. In dieser Zeit ,,werdet ihr das Priestertum profanieren, 
die Opfer schinden, das Gesetz beseitigen, die Worte der Propheten 
miBachten, durch Verdrehung gerechte Manner verfolgen und 
Fromme hassen, die Worte der Wahrhaftigen verabscheuen und 
einen Mann, der die Gesetze erneuern will, einen Verfiihrer nennen 
und schlieBlich téten, da ihr seine Gerechtigkeit nicht kennt‘?), 


Strafgericht tiber den Frevler Pompejus und die erhoffte Errettung ge- 
richtet. Hs kommt hinzu, daf die entscheidenden Ziige der wirklichen 
Apostasie — von der zur Zeit des Pompejus oder tiberhaupt nach dem 
Siege der Orthodoxie unter den Makkabaeern garkeine Rede mehr sein 
kann; das ist in dem vorhergehenden Kampfe definitiv erledigt — und 
das weitere anschauliche Detail, welches die Testamente geben, villig 
fehlt; vgl. weiter Kap. VIII. Mit Recht sagt Scutren, Geseh. III* 349: ,das 
wiirde am besten auf die vormakkabaeische Zeit passen*; aber er hat 
nicht gewagt, die Konsequenzen zu ziehn. 

1) Die Rechnung in Lewi 16f. ist ganz konfus, Mit den 70 Jahren 
des Exils bei Jeremia, die wie im Daniel als 70 Jahrwochen (490 Jahre) 
gedeutet werden, ist die Henoch 93 vorliegende Anschauung zusammen- 
geworfen, welche die gesamte Zeit von der Schépfung bis zur Gegenwart 
in 7 ,Wochen‘ zerlegt, von denen die ersten sechs durch Henoch, Noah, 
Abraham, Moses, Salomo, Elia bezeichnet sind. Den Abschluf der sechsten 
bildet das Exil, die siebente reicht von da bis zum grofen Strafgericht; 
dann folgt die achte Woche ,der Gerechtigkeit‘ und weiter die neunte 
und zehnte bis zum abschlieSenden Weltgericht. In Lewi 17 treten an 
Stelle der 7 Wochen 7 Jubilaeen (das wiiren 348 oder 350 Jahre), jedes 
mit einem Priester; die Einzelangaben sind nicht deutbar, Aus dem 
7. Jubilaeum wird dann die 5. und die 7. Woche erwéhnt, von denen 
letztere der bei Daniel 9, 25 ff. (oben S. 150, 1) entspricht. Hine klare 
Anschauung hat der Verfasser mit seinen Angaben schwerlich verbunden. 

2) ¢, 16, nach dem Armenier hergestellt von Bousser, ZNTW. I 169 
und von Cuaries. Der griechische Text hat die Worte falschlich auf 
Jesus bezogen und danach interpoliert. 
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Da lernen wir die Opposition kennen und die Versuche der glaubigen 
Partei, das Gesetz aufrecht zu erhalten und neu zu festigen, die 
von den Machthabern gewaltsam unterdriickt werden. 

Wie die Priester beteiligen sich auch die Laien an der Siinde. 
,In Henochs Buch“, verkiindet Dan seinen Nachkommen’), ,,habe 
ich gelesen, da8 euer Beherrscher der Satan ist, und daB alle Geister 
der Unzucht und der Uberhebung dem Lewi gehorchen werden, um 
bei Lewis Séhnen ihren Sitz zu nehmen und zu bewirken, daB sie 
siindigen vor dem Herrn. Und auch meine Sdhne nahern sich dem 
Lewi und begehn mit ihm zusammen alle Siinden; und die Séhne 
Judas werden sich der Habgier ergeben und das fremde Gut rauben 
wie Liwen.“ 

Gleichartig sind einzelne Einlagen im Jubilaeenbuch. Bei dem 
Gebot der Beschneidung verkiindet der Engel des Angesichts dem 
Mose?), ,,daB die Kinder Israel gegen diese Ordnung treulos sein und 
ihre Séhne nicht beschneiden werden gemiB diesem Gesetze ..., 
alle Sdhne Beli‘als werden ihre Séhne unbeschnitten lassen wie sie 
geboren sind“. Dafiir wird sie ein schweres Strafgericht treffen; 
denn sie haben ihre Glieder gemacht wie die Heiden, so daB sie 
vertrieben und ausgerottet werden von der Erde“. Das gibt eine 
genaue Datierung; denn nur unter Antiochos Epiphanes und sonst 
niemals, weder vorher noch nachher, haben die Juden versucht, 
die Beschneidung abzuschaffen. — An Abrahams Tod ist eine 
Schilderung der fortschreitenden moralischen und _ physischen 
Degeneration der Menschen angefiigt, die zur Verkiirzung ihrer 


1) Dan 5. Hier ist die Interpolation ganz offenkundig; vorher wird 
ihnen verkiindet, daB sie ,in den letzten Tagen vom Herrn abfallen, Lewi 
erziirnen und gegen Juda sich auflebnen werden, wihrend doch der Engel 
Gottes diese beiden leitet“; da werden die Daniten heidnischen Gitzen- 
dienst und Unzucht treiben. Das bezieht sich natiirlich auf die vor- 
exilische Zeit; die urspriingliche Fortsetzung ist 8a todto anaydyoecds 
[sdv abtotc] ev atypahwaig ... xat obtwo Emratpiavees mode Kiprov eevjocate 
xth. Dazwischen ist dann der diesen Siitzen diametral widersprechende 
Abschnitt eingeschoben, der im Text angefiihrt ist. Am SchluB folgt 
dann eine christliche Interpolation. — Auch die bei den iibrigen Stammen 
vorkommende Verkiindigung des Abfalls und Gétzendienstes (Juda 18. 23. 
Seb. 9. Napht. 4. Asser 7. Benj. 9) scheint sich auf die vorexilische, nicht 
auf die Seleukidenzeit zu beziehn, wenn auch eine in dieser vorgenommene 
Erweiterung sehr wohl méglich ist. 

4) 15, 38 f, 


Der Abfall im Jubilaeenbuch 171 
Sa t—“sC—SCS 
Lebensdauer fiihrt'). ,,Und in diesem Geschlecht werden die Kinder 
ihre Eltern und alten Leute schelten wegen der Siinde und Un- 
gerechtigkeit ... und weil sie den Bund verlassen; denn sie alle 
haben bése gehandelt, und jeder Mund redet Siinde ... Und sie 
werden streiten, diese mit jenen, Junge mit Alten, Alte mit Jungen, 
der Arme mit dem Reichen, der Niedrige mit dem Groen, der 
Bettler mit dem Michtigen wegen des Gesetzes und des Bundes?); 
denn sie haben Gebot und Bund und Fest und Monat und Sabbat 
und Jubilaeen und alle Rechtsbestimmung vergessen.“ So wird der 
Krieg iiber sie kommen; ,,aber sie werden nicht umkehren, bis viel 
Blut auf Erden vergossen wird. Die sich gerettet haben, werden 
nicht auf den Weg der Wahrheit von ihrer Bosheit umkehren, 
sondern sie werden sich zu Betrug und Reichtum erheben, da8 ein ° 
jeder all seines Nachsten Gut nehme, und sie werden den groBen 
Namen nicht in Wahrheit noch in Gerechtigkeit nennen, und das 
Allerheiligste werden sie durch ihre Unreinheit und die Verderbnis 
ihrer Befleckung beschmutzen.“ Diese Schilderung deckt sich genau 
mit den Vorgiingen, die wir kennen gelernt haben. So kann dann das 
gittliche Strafgericht nicht ausbleiben: ,,er wird sie dem Schwert 
und Gericht, der Gefangenschaft, Pliinderung und Vernichtung 
preisgeben. Und er wird wider sie die Siinder der Heiden“ — An- 
tiochos und seine Gehilfen — ,,erwecken, bei denen kein Erbarmen 
und keine Gnade ist, die auf niemanden Riicksicht nehmen, weder 
auf alt noch auf jung, auf niemanden“ — das Eingreifen des Koénigs 
und das Blutbad in Jerusalem trifft die schuldigen Urheber der 
Bewegung, die Anhinger Jasons, ebensosehr wie die Glaubigen 
— ,,denn béser sind sie und stirker, Béses zu tun, als alle andern 
Menschenkinder. Und sie werden gegen Israel Gewalt tun und 
gegen Jakob Siinde, und es wird viel Blut auf der Erde vergossen 
werden; und es ist keiner, der sammelt, und keiner, der begrabt. 
In jenen Tagen werden sie schreien und rufen und beten, daB sie aus 
der Hand der siindigen Vélker gerettet wiirden, aber keiner ist, der 
gerettet wird.“ Dann aber tritt die Umkehr ein: ,,in jenen Tagen 
werden die Kinder anfangen, die Gesetze zu suchen und auf den 


2) 0.23, 16 i. 
2) Deutlich tritt hervor, daB der Kampf fir das Gesetz von den 
unteren Schichten des Volks ausgeht, wahrend die hdheren abtriinnig 


werden. 
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Weg der Gerechtigkeit umzukehren“, und so kann die Riickwen- 
dung zu den gesegneten Tagen der Vorneit und die Verlingerung 
des Lebens von Geschlecht zu Geschlecht eintreten, dieim AnschluB 
an Jesaja 65 ausgemalt wird. 

Am lebendigsten aber fiihrt uns der Damaskustext in diese Zeit 
ein, da er nicht, wie die andern, die Maske eines uralten Propheten 
annimmt, sondern unmittelbar aus der Gegenwart heraus redet. Die 
Gemeinde des neuen Bundes steht selbstverstiindlich ganz auf dem 
Boden des Gesetzes; aber als der Abfall und die Verfolgung der 
Glaubigen zunahm, haben sie ,nach dem Hinscheiden des Lehrers 
des Einzigen“, des Begriinders des Bundes — ob derselbe eines 
natiirlichen Todes gestorben oder von den Feinden umgebracht ist, 
‘ erfahren wir nicht; es liegt nahe, an den ,,Gerechten“ zu denken, 
der nach dem Testament Lewis (0. 8. 169) das Gesetz erneuern will, 
aber von den Gegnern verlistert und schlieBlich getétet wird — 
darin das Anzeichen erkannt, daB ,,die Endzeit des Frevels“, der 
groBe Abfall vor dem unmittelbar darauf folgenden Weltgericht 
(o. 8. 114), gekommen sei, und sind ausgewandert, um sich als der 
von Gott auserwahlte und mit Namen gerufene Rest, der Erbe der 
VerheiBung und das wahre Israel, dem Untergang zu entziehn, durch 
den die ,,Manner des Kampfes“ (Jes. 41, 12), ,,die mit dem ,Mann 
der Liige‘ wandeln, hinweggerafft werden“. Das entspricht genau 
der Weisung, welche die eschatologische Rede Marcus 13 den 
Christen gibt und der diese bei der Belagerung Jerusalems durch die 
Auswanderung nach Pella gefolgt sind. Als Aufenthaltsort fiir 
das Exil ist, im Anschlu8 an darauf gedeutete Stellen des Amos 
(5, 26 f.) und Jesaja (7, 17), das Gebiet von Damaskus gewihlt, und 
iiber die Einrichtung der hier zu griindenden Gemeinden werden 
ausfiihrliche Rechtsordnungen gegeben. Das Strafgericht erwartet 
man von ,em Haupt der Kénige der Griechen“, d. i. Antiochos, 
auf den der Spruch Deut. 32, 33 gedeutet wird. Das zeigt, daB die 
Auswanderung vor das Hingreifen desselben und das Blutbad in 
Jerusalem, also spitestens etwa ins Jahr 170 zu setzen ist. Die 
darauf folgenden Ereignisse werden denn auch nirgends erwahnt 
oder angedeutet, alles weitere gehért der Zukunft an, die sich gemiB 
den Worten der Propheten gestalten wird. Auch wtirden, wenn die 
Religionsverfolgung durch den Konig schon begonnen hiitte, die 
Auswanderer gewi8 nicht in dessen Machtbereich, sondern entweder 


Der Abfall in der Damaskusschrift 173 


in die Wiiste oder etwa wie Onias und sein Anhang nach Aegypten 
gezogen sein. Die Schrift bezieht sich ausschlieBlich auf die Kampfe, 
die sich innerhalb der jiidischen Parteien abgespielt haben, und 
dadurch wird sie nur um so wertvoller. 

An der Spitze der Gegner steht ,der Mann des Spottes* (Jes. 28, 
14), der ,auf Israel Wasser der Liige triufeln lieB« (Micha 2, 6. 11), 
sie irren lieS in pfadloser Ode‘ (Ps. 107, 40), um ,niederzureiSen 
die ewigen Berge‘ (Hab. 3, 6), abzulenken von den gerechten 
Pfaden, und ,die Grenze zu verriicken, die die Vorfahren ihrem 
Erbbesitz gesetzt hatten‘ (Hosea 5, 10. Deut. 19, 14), auf daB sie 
ereile ,der Fluch des Bundes‘ (Deut. 29, 20), sie auszuliefern ,dem 
Racheschwert, das den Bundesbruch racht* (Lev. 26, 25). In dieser 
Weise werden die Worte der Schrift durchweg verwendet und auf 
die gegenwartige Situation gedeutet. Dieser falsche Prophet, einer 
von denen, die nach Ezechiel 13, 10 ff. und 22, 28 ,die Mauer bauten 
und mit Tiinche bestrichen‘, einer ,der im Wind wandelt und Liige 
traufelt‘ (d. i. wahrsagt, Micha 2,11), hat ihnen gewahrsagt, da8 
,aer Zorn Gottes gegen seine ganze Gemeinde entbrannt sei“ — 
wo doch Mose verkiindet, daB Gott seinem Volk ,nicht um deiner 
Gerechtigkeit und der Aufrichtigkeit deines Herzens willen‘ das 
verheiBene Land gibt, sondern wegen seiner Liebe zu deinen Vatern 
und weil er seinen Schwur halten will‘, sem Bund mit ihm also 
dauernd weiter besteht. ,,Aber er haBt und verabscheut die ,Erbauer 
der Mauer‘, und gegen alle, die ihnen folgen, ist sein Zorn entbrannt; 
sie hat er verstoBen, und sie haben sich abgewendet in der Verstockt- 
heit ihres Herzens.“ Noch gréSere Entriistung erregt es, daB sie 
gegen die Satzungen des Gottesbundes sagen: sie stehn nicht fest“. 
Durch diese abscheulichen Lasterreden ,,beflecken sie ihren heiligen 
Geist“ (0. S. 102) — d.h. sie reden bewuBt die Unwahrheit. ,,Wie 
vor alters Mose und Aharon durch die Hand des Fiirsten der 
Lichter aufgestanden sind, wihrend Beli‘al den Johannes und seinen 
Bruder aufstellte in seinen Ranken (0. 8. 118), so sind am Ende 
der Verheerung des Landes“ — d.h. jetzt in der Endzeit — ,, ,die 
Verriicker der Grenze‘ aufgestanden und haben Israel in die Irre 
gefiihrt, und das Land ist verwiistet; denn sie haben Abfall von den 
Geboten Gottes geredet und Liige prophezeit, um das Volk von Gott 
abzufiihren.“ 

Wie man sieht, ist auch von der Gegenseite mit prophetischen 
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Reden operiert worden, wie schon im Jahre 200 unter Antiochos IIT. 
(o. 8. 127). Es kann kein Zweifel sein, da der ,Mann des Spottes‘, der 
Liigenprophet, kein andrer ist als der Hohepriester Jason, der vid¢ 
Tapavou.oc, der aoe Rijs nat od% a&pytepeb¢; von ihm und seinem 
Anhang wird ja, in voller Ubereinstimmung mit der Behauptung, 
daB ,die Gesetze des Bundes nicht feststehn“, verkiindet, da8 
,seit wir uns von den Volkern (Heiden) getrennt haben, uns viel 
Unheil betroffen hat“, und daher aufgefordert, ,mit ihnen einen 
Bund zu schlieBen“ — also an Stelle des alten Bunds einen neuen 
zu setzen, aber nicht mit dem Jahwe vom Sinai oder Jerusalem, wie 
die Gemeinde von Damaskus oder das Christentum, sondern mit 
den Heiden, deren Gott Zeus ja nach dieser Auffassung mit dem 
,Himmelsgott von Jerusalem“ im wesentlichen identisch ist. Mit- 
hin muB der Text aus Jasons Zeit (173—171) stammen. 

Die Siinden, die den Gegnern vorgeworfen werden, sind aufer 
dem Bruch des Bundes und seiner Satzungen Verfolgung der 
Gerechten: ,,sie ,gaben dem Frevler Recht und dem Gerechten 
Unrecht* (Prov. 17, 15); alle, die rechtschaffen wandelten, waren 
ihnen ein Greuel, sie verfolgten sie mit dem Schwert und hatten ihre 
Freude, Hader im Volk zu erregen“. Dazu kommt dann Unzucht 
und Habgier, Geliiste nach dem Tempelschatz, sowie ,,GroStun 
mit Reichtum und ungerechtem Gewinn; jeder tut, was ihm 
gefallt, und waihlt nach der Verstocktheit seines Herzens“, und 
schlieBlich Gétzendienst: ,,sie haben die Gétzen in ihr Herz 
geschlossen“, ,,sie haben das Heiligtum entweiht“ — vor allem 
durch Unzucht — ,,und haben sich zu den gegossenen Gittern 
des Volks') gewendet mit <frevelhaften) Worten“. Das ist eine 
Siinde, die in nachexilischer Zeit nur unter Antiochos IV. vor- 
gekommen ist, weder vorher noch spiter; so wird die Datierung 
des Textes abermals bestitigt. 


Die Entwicklung des Auferstehungsglaubens 


Durch die Néte des Religionskampfes und der Verfolgung 
ist die Umbildung der Vorstellungen vom Weltgericht und 
damit die Individualisierung der Religion ganz wesentlich ge- 


*) Eher wohl ,der Volker‘ <Ovmpm so: “ook SY; der Text ist hier 
20, 24 nur liickenhaft erhalten. 
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fordert worden: sie fiihrt zu dem Glauben an ein bewuBtes Fort- 
leben nach dem Tode und einer Wiederbelebung oder Auferstehung 
der Frommen. 

Der Glaube an die Méglichkeit einer Wiederbelebung des Leich- 
nams durch Zauber ist in Aegypten uralt und von der Osirisreligion 
systematisch entwickelt; er hat hier weiter, schon in der ersten 
groBen Kulturepoche des Niltals im Alten Reich, zur vollen Aus- 
bildung des Unsterblichkeitsglaubens und zugleich zu der eines 
Totengerichts vor Osiris, dem groBen Gott im Westen, gefiihrt, bei 
dem die Handlungen und Gesinnungen des Menschen gewogen 
werden. Aber auf andre Volker haben diese Vorstellungen nicht 
eingewirkt*), am wenigsten auf die Israeliten. Da8 diese in der 
gesamten vorexilischen Zeit und noch weit spiiter, im Gegensatz 
zu den Aegyptern, Ariern, Chinesen u. a.), iiber die primitivsten 
Anschauungen nicht hinausgeschritten sind, derselben Art, 
wie sie sich in dem 4ltesten Teil der homerischen Nekyia und 
vielfach bei Naturvolkern finden, ist allbekannt; jede Speku- 
lation dariiber lag ihnen, wie iiberhaupt allen semitischen Vélkern, 
ganz fern’). Der Lebensodem, den Jahwe dem Adam eingeblasen 
hat, fahrt beim Tode aus dem Kérper; vom Menschen aber bleibt 
ein phantastisches Abbild, die Seele, die wie im Gedichtnis der 
Nachwelt, so in der Unterwelt, dem Sche’él, unter den Toten- 


1) Die Behauptung der Griechen seit Herodot, dai Pythagoras und 
seine Seelenwanderungslehre aus Aegypten beeinfluSt sei, ist zum min- 
desten sehr zweifelhaft. 

2) Als ein Volk, bei dem der Unsterblichkeitsglaube voll ausgebildet 
war, werden immer die Geten genannt (0! ddavatiCovtes Herod. IV 93 f.), 
im Zusammenhang mit der auf den Propheten Zalmoxis zuriickgefiihrten 
Religion (den die Griechen wieder auf Pythagoras zuriickfiihren, was 
Herodot mit Recht bestreitet). Mit ihnen vergleicht Josephus die Essaeer, 
Arch. XVIII 22. 

8) Es war eine ganz wunderliche, jetzt wohl tiberwundene Verirrung, 
wenn man bei den Israeliten und den iibrigen Semiten lingere Zeit 
Seelenkult und Ahnendienst gesucht hat und gar wie Ropertson Smiry, 
Srape u. a. die Religion daraus ableiten wollte, in Verbindung mit dem 
leidigen Totemismus. In Wirklichkeit wurde dadurch nur wieder einmal 
bewiesen, wie auch die wissenschaftliche Arbeit hervorragender Gelehrter 
nur zu leicht unter die Herrschaft einer Modestrémung gerat und die von 
dieser mit Hochdruck verkiindeten Lehren ungepriift tibernimmt, mag der 
Stoff sich noch so sehr dagegen striuben. 
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geistern (,,den Kraftlosen“, Rephaim)*) eine gespenstische Schatten- 
existenz fihrt — was weder ausschlieBt, da sie auch mit dem 
Grabe in Verbindung steht?), noch da8 sie durch Zauber vor- 
iibergehend wieder zum BewuBtsein und zu magischer Wir- 
kung erweckt werden kann. Dariiber hinaus gehn auch im 
Hiob, in den Psalmen, im Qohelet und bei Jesus Sirach die 
Anschauungen nirgends. Mit dem Tode ist es aus; der Mensch, 
sagt Qohelet (3, 19 f. 9, 4 ff.), ist nicht besser daran als das 
Vieh: ,,Alles geht an denselben Ort, alles kommt vom Staub 
und alles kehrt zum Staub zuriick. Wer weiB, ob der Lebens- 
odem (riiach) des Menschen nach oben fahrt und der des Viehs 
hinab zur Erde? ... Hin lebendiger Hund ist besser als ein toter 
Lowe. Denn die Lebenden wissen doch wenigstens, da sie sterben 
werden; die Toten dagegen wissen iiberhaupt nichts. Auch einen 
Lohn haben sie nicht, denn ihr Gedichtnis wird vergessen, sowohl 
ihre Liebe wie ihr Ha8 und ihr Eifer (¢yAoc) ist lingst dahin, sie 
haben keinen Teil mehr in Ewigkeit an allem, was unter der Sonne 
geschieht.“ Als ,.Menschenhofinung“, die Jahwe nicht erfiillt, be- 
zeichnet Hiob (14, 19) den Gedanken, daf der Mensch, wenn er 
stirbt, noch leben kénnte; von dem Geschick seiner Nachkommen 
gewahrt er nichts, er muf den ,,Pfad ohne Riickkehr“ wandeln 
(16, 22. 7, 8). 

Zum ersten Male taucht der Gedanke, daB Jahwe durch seine 
Allmacht imstande ist, auch die Gestorbenen aufs neue ins Dasein zu 
rufen, auf bei Ezechiel c. 37, aber nicht als realer Glaube an ein 
Wiederaufleben nach dem Tode, sondern als eine Vision, welche die 
verheifene Wiedererweckung des untergegangenen Doppelvolks 
Juda und Israel anschaulich machen soll: als der Prophet auf 
Gottes Befehl das Wort iiber das riesige Leichenfeld ruft, riicken 
die verdorrten Gebeine wieder aneinander und bedecken sich mit 
Sehnen, Fleisch und Haut, und aus den vier Winden wird der 


1) Bekanntlich findet sich derselbe Ausdruck auch bei den Phoenikern 
in der Inschrift ESmin‘azars. Sie werden dann, ganz wie die Heroen, 
die Totengeister der Griechen, als sie in der Vorzeit auf Erden lebten, 
als Riesen vorgestellt, und schlieBlich zu einem Urvolk neben andern ge- 
macht. — Bekanntlich heift nach ihnen ein Tal bei Jerusalem das 
»Riesental“ (Repha'im), 

*) Daher heift bei den Aramaeern die Grabstele wb) ,Seele". 
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Lebensodem (riach) herbeigerufen und fihrt in sie, so daB sie 
lebendig aufstehn. 

Gleichartig ist, vorausgesetzt, daB das Verstindnis dieser sehr 
schwierigen Texte einigermafen zutreffend ist!), die Anschauung 
in der Eschatologie Jesaja 26, 12—19, nur da hier bereits ein 
Zukunftsbild gegeben wird, dessen Erfiillung erwartet wird: , Jahwe, 
mégest du uns Frieden richten (d.h. durch dein Gericht Frieden 
schaffen); denn all unser Werk hast ja du fiir uns getan. Jahwe 
unser Gott, Herren auBer dir haben uns beherrscht; aber nur deinen 
Namen wollen wir preisen. Die Gestorbenen leben nicht, die Toten- 
geister stehn nicht auf; darum (d. h. um dies zu bewirken) hast du 
heimgesucht (gestraft) und sie vernichtet, und hast alles Gedenken 
an sie vertilgt. Gemehrt hast du das Volk, Jahwe, ja gemehrt, 
dich verherrlicht, alle Enden des Landes erweitert. In der Not 
haben sie dich aufgesucht, Jahwe ....?). Wie eine Schwangere, die 
dran kommt zu gebaren, krei$t und in ihren Wehen schreit, so 
waren wir vor dir, Jahwe. Wir waren schwanger und kreiBten, (aber 
es war) als ob wir Wind geboren hatten: Hilfe haben wir dem Lande 
nicht gebracht, und Weltbewohner kamen nicht zur Welt. (So) 
mégen deine Toten aufleben, meine Leichen aufstehn. Erwacht 
und jubelt, die ihr im Staube liegt, denn Lichttau ist dein Tau, und 
das Land der Totengeister gebiert!“*) 


1) DaB der Text schwere Fehler enthilt, ist zweifellos. LXX (ein- 
gehend behandelt von Lirsmann, ZATW. 24, 1904, 71 ff.) bietet kaum irgend- 
welche Hilfe. Natiirlich hat man vielfach durch Konjekturen, und neuer- 
dings in stets steigendem Mafe durch Umstellungen, zum Teil auch auf 
Grund metrischer Konstruktionen zu helfen gesucht, s. o. 8. 6 Anm. 
Irgendwelche Sicherheit ist aber dadurch nicht zu gewinnen, und so ziehe 
ich es vor, zu versuchen, den Text so zu verstehn, wie er tiberliefert ist (wie 
das auch Dux in seinem Kommentar 1892 getan hat, abgesehn von einer 
Anzahl Konjekturen) und, wie LXX zeigt, jedenfalls, von kleinen Varianten 
abgesehn, schon im 2. Jahrh. v. Chr. gelesen wurde, auf die Gefahr hin, 
da8 an manchen Stellen der Verfasser etwas ganz anderes hat sagen wollen. 

2) Der tiberlieferte Text ist hier vollkommen unverstindlich. 

3) ben oO XDT yx? Die massoretische Vokalisation, der die Neueren 
folgen, interpretiert: ,und die Erde gebiert Repha’im‘ ; aber viel wirkungs- 
voller ist, PX als status constructus zu fassen, wie das auch LXX tut 
(H 8 yH tHv aoeBGy necesita), Dab ban ,gebiren, zur Welt bringen“ und 
v. 18 5B) ,geboren werden‘ bedeutet, wie zuerst Gesxius erklirt hat, 
scheint sicher. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums, II. Bd. 12 
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Die Lage, welche dieser Abschnitt voraussetzt, scheint zu sein, 
daB die Fremdherrscher, die bisher iiber das Volk Jahwes regierten, 
gestiirzt sind, aber, ebenso wie in den vorhergehenden Stiicken, 
ohne daf die Juden anders als passiv daran beteiligt sind, So 
taucht denn auch die Hoffnung auf die Weltwende wieder auf, aber, 
dieser Situation entsprechend, nur matt und farblos; irgendwelche 
selbsttiitige Energie steht nicht dahinter, die Bitte um Frieden, 
den das Volk selbst sich in der Weltlage nicht schaffen kann, ist die 
einzige Hoffnung, die konkreten Inhalt hat. Wohl hat man ge- 
arbeitet und durch Gottes Hilfe — denn all unser Tun ist Gottes 
Werk — auch einiges erreicht, die Grenzen des besiedelten Gebiets 
sind erweitert, die Volkszahl ist gewachsen; aber etwas Gedeihliches 
ist nicht dabei herausgekommen, die Kraft des Volkes reicht dazu 
nicht aus. So kann nur ein Wunder helfen: die bisherigen Herrscher 
sind durch Jahwes Eingreifen zugrunde gegangen und spurlos in 
die Unterwelt hinabgefahren, aus der es keine Riickkehr gibt; aber 
fiir sein Volk kann Jahwe das Wunder wirken, da die Holle gebiert 
und seine Toten wieder aufstehn und durch den Himmelstau aus 
der Lichtregion wieder belebt werden. Das geht iiber Ezechiels 
AuBerung nur insoweit hinaus, als was dort lediglich Vision ist, 
hier als wirklich sich erfiillend vorgestellt und ersehnt wird. Nur 
um so wichtiger ist, da8 von irgendwelcher Vergeltung im Jenseits, 
von Belohnung oder Bestrafung durch Auferstehung oder ewigen 
Tod keine Rede ist; es handelt sich lediglich um das Volk als Ganzes, 
dem auf iibernatiirlichem Wege, da es auf natiirlichem nicht méglich 
ist, seine Zahl und Macht wiedergegeben werden soll, der Einzelne 
und sein Verhalten auf Erden kommt dafiir nicht in Betracht. 
— Der Sturz des Perserreichs durch Alexander, an den Smenp!) 
und andre gedacht haben, wiirde fiir die Entstehung dieser eschato- 
logischen Prophetie recht gut passen; doch ist alles so unbestimmt 
gehalten, da8, zumal bei unserer diirftigen Kenntnis der jiidischen 


) ZATW. IV 1884, 205 ff. Smunp zieht 8.189 weiter die unmittelbar 
folgende Schilderung des Weltgerichts Jahwes heran, bei dem ,die Erde 
ihr Blut enthillen und ihre Erschlagenen nicht linger verdecken wird‘ 
(26, 21). Aber da handelt es sich nicht um Auferstehung (so wenig wie 
25, 8, wo Jahwe ,den Tod fiir ewig vernichten wird‘ — natiirlich fir 
die alsdann Lebenden, nicht fiir die Gestorbenen), sondern um die Rache 
fiir die Erschlagenen und das vergossene Blut. 
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Geschichte dieser Epoche, irgendwelche Sicherheit nicht zu gewinnen 
ist, Nur das kann mit aller Bestimmtheit gesagt werden, da8 die 
makkabaeische Erhebung oder gar die Zeit des Antiochos Sidetes, 
in die Dunm diese Stiicke setzen will, villig ausgeschlossen sind; 
da miiBte, von allen sonstigen Bedenken abgesehn, der Verfasser 
einen ganz andern Ton anschlagen und mii®ten ganz andre Vor- 
stellungen dominieren. 

In Wirklichkeit ist denn auch der neue Auferstehungsglaube 
etwas total andres als diese phantastischen Hoffnungen auf eine 
kiinstliche Wiedererweckung zur Neukraftigung des dahinsiechen- 
den Volks. Das Wesentliche ist vielmehr, daB das Gericht iiber die 
Volker, welches die Propheten verkiindet haben und der messia- 
nische Glaube herbeisehnt, umgewandelt wird in ein Gericht iiber 
das Volk selbst, die Lebenden wie die Toten, und zwar jeden 
Hinzelnen, je nach Verdienst oder Schuld, und da8 daher die toten 
Leiber bei diesem Endgericht aus den Grabern aufstehn und zu 
neuem Leben erweckt werden. Damit tritt an Stelle der prophetisch- 
jiidischen die parsische Eschatologie. Zum ersten Male tritt uns 
dieser Glaube im SchluBkapitel des Daniel entgegen. Nachdem 
die Verfolgung unter Antiochos Epiphanes gliicklich iiberstanden 
ist, ,,wird eine Zeit der Drangsal kommen, wie noch keine gewesen 
ist, seit es Volker gibt bis auf diesen Tag. Aber in dieser Zeit wird 
dein Volk gerettet werden, ein jeder, der sich im Buch aufgezeichnet 
findet; und viele, die im Erdenstaub schlafen, werden erwachen, die 
einen zu ewigem Leben, die andern zu ewiger Schmach und Schande. 
Die Einsichtigen aber werden glanzen wie der Glanz der Himmels- 
feste, und die, welche bewirkt haben, daB die Menge rechtschaffen 
geworden ist, wie die Sterne immer und ewig.“ Deutlich zeigt 
diese Stelle, wie der Auferstehungsglaube sich miihselig langsam 
durchringt: eine allgemeine Auferstehung, ein Gericht tiber alle 
Gestorbenen wird auch hier nicht verkiindet, sondern nur ein Teil 
des Volks (,,Viele“), die Elite, wird wieder belebt, die Fiihrer der 
religidsen Bewegung, die die richtige Hinsicht gehabt haben, zu 
ewiger Herrlichkeit, die Bésewichter zu ewiger Strafe. Von den 
iibrigen Vélkern, denen urspriinglich das Gericht galt, ist in dieser 
Verkiindung iiberhaupt nicht die Rede. 

Derselbe Glaube wird im zweiten Makkabaeerbuch aus- 
gesprochen. Die sieben Briider, die mit ihrer Mutter unter Martern 
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umgebracht werden, weil sie kein Schweinefleisch essen wollen, rufen 
dem Kénig, der selbst den Henkerdienst leitet, zu, daB Gott sie, 
weil sie fiir sein Gesetz den Tod erleiden, zu ewigem Leben erwecken 
und ihren verstiimmelten Leib wieder herstellen wird; ihm dagegen 
sei eine ,,Auferstehung zum Leben“ nicht beschieden*). Auch hier 
erscheint die Auferstehung nur als eine Belohnung fiir besondere 
Verdienste, wihrend fiir den heidnischen Frevler ein irdisches Straf- 
gericht iiber ihn und seine Nachkommen erwartet wird?). Dem ent- 
spricht eine Bemerkung, die daran ankniipft, daB, als sich nach 
einem Siege des Judas im Jahre 164 bei den gefallenen Juden 
heidnische Amulette unter dem Hemd fanden, Judas in Jerusalem ~ 
ein Siihnopfer veranstaltet?). ,,Damit“, sagt der Verfasser, ,,tat 
er sehr wohl und fein, indem er die Auferstehung in Erwaigung 
zog. Denn wenn er nicht angenommen hatte, daB die Gefallenen 
auferstehn wiirden, wiire es iiberfliissig und toéricht, fiir Tote zu 
beten; wenn er aber ins Auge faBte, daB den in Frémmigkeit 
Entschlafenen die herrlichste Belohnung bereitet sei, war seine Er- 
wigung heilig und fromm, und darum veranstaltete er die Siihne 


1) 7, 9 6 tod ndspov Bactheds &rotaydvta¢g hyde one tHy adtod vounwy 
slg atdytov dyaBtwory Cure hdc avactyaer. v. 11 &§ odpayod tadta (die 
Glieder) xéxtyjpat, xot 81a todg adtod vonoug brepop® tadta, xat nap abtod 
cadta m&dty EhniCw noptcecdar. v. 14 aipetdy petadhaccoveag and dvdpwrwy 
tag bd tod teod mpocdoxav ehntdac, ndhty dvastysectat bn” adtod' cot pty 
yap avdoracic eg Cwhyv odx Forat. v. 23 sagt die Mutter toryapodv 6 tod 
xoopov xttotyg, 6 mhdcag dvdpimon yévecty xal mdvtwy sbevpdy yévecty, xat 
to mveduo xal thy Cwhy dwiv m&dty drodidwaty per” ehéovc, we viv Smepopare 
Eavtods bia todg adtod vopovg. v. 36 sagt der Jiingste of Hyétepor &deApol, 
Bpaydy bmeveynavtes mavov, dsvdov Coc dnd Seabhuny deod nemtiddxasty’ ad 
8& tH tod Deod xptoer Sinata tk mpdotta tHs Smepnpaviag amoloy. 

*) Daran kniipfen die Erwigungen an, mit denen Jason von Kyrene 
sich und die, Leser iiber die Heimsuchung des Volks zu trésten sucht 
(6, 12 ff): sie ist py mpdg Chedpoy, GAA modo nardetay tod yévovc hudy er- 
folgt. Gott zeigt sein Wohlwollen gegen sein Volk eben dadurch, daB 
er nicht wartet, bis das Siindenma® voll ist, wie bei den iibrigen Vélkern, 
sondern sogleich eine erzieherische Strafe verhiingt. 

8) ,Man hat lingst bemerkt, daB nach der urspriinglichen Meinung 
das Stihnopfer garnicht fiir die gefallenen Missetiiter dargebracht wird, 
sondern fiir das Volk, auf dem die Schuld seiner Kinder lastet*, WeELL- 
Hausen, Gott. Nachr. 1905, 121. Das wird zutreffen; aber die umdeutende 


Erwigung kann sehr wohl schon Jason selbst, nicht erst der Epitomator, 
angefiigt haben. 
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fiir die Toten, um sie von der Siinde zu erlésen.“ Auch hier wird die 
Auferstehung nur den besonders Verdienten, den im heiligen Kriege 
Gefallenen zuteil; um sie unter ihnen auch fiir diejenigen, die sich 
mit Siinde befleckt haben, méglich zu machen, wird das Siihnopfer 
veranstaltet. Zugleich aber zeigt diese Stelle, wie vielfach der neue 
Glaube noch bezweifelt wurde und wie langsam er sich durch- 
gesetzt hat. 

Recht eigentlich in die Entstehung dieses neuen Glaubens fihrt 
uns ein auf den Namen Henochs verfa8ter Traktat!), der die From- 
men — oder vielmehr die ,,auserwahlten Gerechten“ — iiber ihr 
Schicksal und die Not der Gegenwart beruhigen soll. Jetzt, in der 
siebenten Weltwoche, so hat er aus den himmlischen Tafeln durch 
die Engel erfahren, ,,wird sich ein abtriinniges Geschlecht erheben; 
zahlreich werden seine Taten sein, aber alle seine Taten werden 
Abfall sein“. Das ist nun einmal der Beschlu8 Gottes; aber am 
Ende dieser Woche wird die Belehrung dariiber, und dann in der 
nachsten die Bestrafung der Siinder und schlieBlich in der zehnten 
das gro8e Weltgericht folgen. So soll man der Verfiihrung zur Siinde 
widerstehn und an der Gerechtigkeit — d. i. der Frémmigkeit 
(s. o. 8. 42) — festhalten, damit man nicht dem Gericht und der 
Vernichtung verfallt, das die Siinder unabweislich und mitleidlos 
treffen wird. ,,Hofit, ihr Gerechten; denn bald werden die Siinder 
vor euch vernichtet werden, und ihr werdet die Herrschaft iiber sie 
bekommen, wie es euch gefillt.“ Die Siinder werden ganz wie in den 
iibrigen Texten aus der Seleukidenzeit geschildert; es sind die 
Reichen und Miachtigen, die Ungerechtigkeit, Betrug und Listerung 
veriiben, falsches und betriigerisches Ma8 fiihren, ungerechte Urteile 
fallen, ihre Nachsten verfolgen und téten, vom Gesetz abfallen, 
Steine anbeten, Bilder von Gold und Silber, Holz und Ton bilden, 
bdse Geister und allerlei Gétzenbilder anbeten. Wenn die Ge- 
rechten sterben, ,,wenn eure Seele mit Kummer in das Toten- 
reich hinabfahrt und euer Leib bei eueren Lebzeiten nicht gefunden 
hat, was eure Vortrefilichkeit verdiente“, dann reden die Siinder 
(vgl. S. 36): ,,die Gerechten sterben ebenso wie wir in Kummer und 
Finsternis; was fiir einen Nutzen haben sie von ihren Taten gehabt? 
Von nun an sind wir gleich. Was werden sie erhalten und schauen 


1) ec. 92—104. c. 105 ist ein spiterer Nachtrag; ebenso ist in c 91 
noch eine Einleitung angefiigt, die den Hauptinhalt kurz zusammenfaft. 
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in Ewigkeit? Denn siehe, auch sie sind tot, und sie werden das 
Licht nicht mehr sehn von nun an bis in Ewigkeit. Sie sind unter- 
gegangen und geworden, als waren sie nie gewesen, und ihre 
Seelen sind in Triibsal in das Totenreich hinabgefahren.“ 

Diese Anschauung bekampft der Verfasser mit allem Nach- 
druck: ,,ich schwore euch, ihr Gerechten, bei der Herrlichkeit dessen, 
der gro8 und ruhmreich und michtig an Herrschaft ist, und bei 
seiner Majestit: ich kenne das Geheimnis und habe es auf den 
himmlischen Tafeln gelesen... Fiir die Geister der in Gerechtigkeit 
Gestorbenen ist alles Gute und Ehre und Freude bereitet und auf- 
geschrieben als Vergeltung fiir ihre Miihe, ihr Los wird besser sein 
als das der Lebendigen.“ Der Siinder dagegen, die von ihresgleichen 
riihmen, da sie gestorben sind in Gliick und Reichtum, ohne 
Triibsal und Todesnot, und ohne ein Gericht erlebt zu haben, 
harrt die Strafe des Weltgerichts ,,in Finsternis, Fesseln und 
lodernden Flammen“. Daher soll man von den Gerechten und 
Guten nicht sagen, da8 sie sich mit aller Miihsal und Not haben ab- 
plagen und viel Béses haben ertragen miissen ohne Lohn, daB sie 
»hofiten das Haupt zu sein und der Schwanz geworden sind; wir 
wurden zum Fra8 fiir die Siinder, und die Ungerechten lieBen ihr 
Joch schwer auf uns lasten; Herrscher iiber uns wurden die, welche 
uns haSten und schlugen und kein Erbarmen mit uns hatten“, 
Nochmals schwoért Henoch, da8 die Engel ihre Namen aufzeichnen, 
daB sie leuchten werden wie die Lichter des Himmels, wihrend von 
den Bosen und ihren Fiirsten Rechenschaft gefordert wird. So 
sollen die Gerechten das Gericht herbeirufen, damit es erscheint; 
wenn sie auf ihren Pfaden ausharren, brauchen sie sich nicht zu 
fiirchten wie die Siinder. Denn diese ,,reden zwar: unsre Siinden 
werden nicht erforscht noch aufgeschrieben; aber doch schreiben 
sie alle eure Siinden auf, jeden Tag“. 

Diese Ausfiihrungen lassen deutlich erkennen, wie der Auf- 
erstehungsglaube aus der Not der Gegenwart geboren wird. Das 
gute Gewissen, das einem Hiob die innere Beruhigung gewahrt, die 
ihn alle Leiden in Ergebung hinnehmen liBt, reicht fiir die Masse 
nicht aus; der Trost aber, der in den Psalmen immer wiederkehrt, 
da8 Gott schlieBlich doch den Frommen belohnt und den Bésen 
bestraft, wird durch die furchtbare Erfahrung als eitel erwiesen. 
Wenn der Glaube an eine gerechte Gottheit und die VerheiBungen 
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-des Gesetzes bestehn sollen, erfordert die Verfolgung der Frommen 
einen Ausgleich, den das Leben nicht gewihrt; andernfalls wire 
~es besser, sich den Abtriinnigen und Siindern zuzugesellen. Wo die 
‘irdische Vergeltung ausbleibt, bleibt nur die Vergeltung im Jenseits, 
und als ihre Voraussetzung ein neues Leben der Toten. Die neve 
Lehre tritt auf als eine Offenbarung, die der Urahne bringt, der als 
lebendiger Mensch in den Himmel zu Gott entriickt ist und die 
Geheimnisse, die er geschaut hat, seinen Nachkommen mitteilen 
kann; sie bedarf der nachdriicklichsten Bekriftigung durch die 
heiligsten Hide. Auch das zeigt wieder, da es den Juden eben so 
schwer gefallen ist, die neue Offenbarung anzunehmen, wie den 
Mekkanern bei der gleichartigen Predigt Mohammeds. Der Denk- 
weise der Juden und den Anschauungen des Gesetzes widersprach 
sie durchaus; denn dies ist ausschlieBlich auf die irdischen Ver- 
haltnisse eingestellt, und auch die innige und beseligende Gemein- 
schaft mit Gott, welche die vertiefte Frommigkeit erstrebt, hat nur 
den lebendigen Menschen im Auge und denkt bei der Zukunft zwar 
an die Nachkommen, aber nicht an ein transzendentes Jenseits. 

Die Ausgestaltung des Gerichts deckt sich mit den Lehren 
Zoroasters und des Parsismus. ,,Der Gerechte wird vom Schlaf 
-auferstehn ... in Giite und Gerechtigkeit und in ewigem Licht 
wandeln; die Siinde aber wird in Finsternis untergehn auf ewig“?). 
Alle Siinder und Heiden samt ihren Gétzenbildern werden in das 
flammende Feuer geworfen werden?) oder auch ,,in der Hille ge- 
totet“8); die beiden Anschauungen, daf sie vernichtet oder daB sie 
ewig gestraft werden, kreuzen sich hier ebenso wie spiter im 
Christentum. Die lebenden Siinder aber werden am Gerichtstage 
von den Engeln an einen Ort zusammengetrieben und in einem 
furchtbaren Gemetzel umgebracht*). Besonders bedeutsam ist, da 
in der Offenbarung iiber die zehn Weltwochen das Strafgericht 
iiber die gegenwartigen Frevler, das binnen kurzem in der achten 
Woche erfolgen wird, ganz wie im Parsismus und wie in der oben 


1)-92, 3.ff. = 91, 10. 

2) 91, 9. 98, 8. 100, 9. 101, 7 f.; in dem ,anderen Buch, das Hérigoh 
fiir seinen Sohn Methusala schrieb,“ c. 108 wird das noch weiter aus- 
gemalt. 

3) 99, 11, vgl. 96, 1. 

4) 100, 1 ff. 97, 2 ff. 98, 9 ff. 99, 16. 
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angefiihrten Verkiindung Daniels geschieden wird von dem end- 
giiltigen Weltgericht!), Dies wird in der neunten Woche offenbart, 
so da® von da an ,alle Werke der Gottlosen von der Erde ver- 
schwinden und die Welt fiir den Untergang aufgeschrieben wird“; 
aber es tritt erst ein am Ende der zehnten Woche, in ihrem siebenten 
Teil: ,,da findet das groBe ewige Gericht statt, in dem er Vergeltung 
iiben wird unter den Engeln“ — also die abgefallenen Teufel werden 
endgiiltig bestraft —; ,,der erste Himmel wird verschwinden und 
vergehn, und ein neuer Himmel wird erscheinen ... und danach 
werden zahllose Wochen bis in Ewigkeit in Giite und Gerechtigkeit 
sein, und die Siinde wird von da an bis in Ewigkeit nicht mehr er- 
wahnt werden“?). Das ist genau dasselbe Bild, welches der Parsis- 
mus verkindet. 


Die Danielsagen und das Buch Daniel 


Da8 wir die Auferstehungslehre und die Umgestaltung der 
Eschatologie mit Recht auf eine Ubernahme der vom Parsismus 
geschaffenen Anschauungen zuriickfiihren, bestatigt die weitere 
Analyse des Buchs Daniel. Dies Buch ist aus sehr verschiedenen 
Bestandteilen zusammengesetzt und hat eine ziemlich lange Ge- 
schichte hinter sich. 

Die Grundlage bildet eine Sage, die, wie die Erwihnung 
bei Ezechiel 14, 14. 20 zeigt, erzaihlte, daB Daniel wie Noah 
und Hiob ,,um seiner Gerechtigkeit willen“ aus schwerer Not 
gerettet wurde. AuBerdem war er nach Ezechiel 28, 3 durch seine 
Weisheit beriihmt. Diese Sagengestalt ist dann in die populire 
Bearbeitung der orientalischen Geschichte eingefiigt worden, in 
derselben Weise, wie der Estherroman und wie die Geschichte vom 
weisen Achigar’), Die geschichtlichen Ereignisse sind inhaltlich 


‘) Die Scheidung zwischen dem provisorischen Schicksal der Seelen 
nach dem Tode, wo sie ins Paradies (Eden) oder in die Hélle (Gehinnom) 
eingehn, und dem Weltgericht mit der Auferstehung am Abschluf der 
messianischen Zeit, auf die dann die Welterneuerung folgt, hat auch das 
spitere Judentum beibehalten: Wexer, Jiid. Theol. 341 ff. 390 ff. 

) 91, 12 ff. 

*) Weitere Wucherungen sind spiiter in der griechischen Bibel die 
Verlegung des Wettstreits der drei Pagen, welche Macht die stirkste ist, 
an den Hof des Darius, wo dann der Sieger mit Zerubabel identifiziert 
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vollstandig verschoben; aber das auBere Gerippe bleibt einiger- 
maen gewahrt, wenn auch mit mehrfachen Verschiebungen in 
der Kénigsfolge: so wird der letzte babylonische Kénig Naboned 
durch seinen Sohn Belsar’usur (Belsazar)!) ersetzt und dieser zum 
Sohn Nebukadnezars gemacht; auf ihn folgt dann unmittelbar 
Darius ,,der Meder“?); Kyros folgt dann erst auf diesen?) An den 
Hof dieser Kénige wird Daniel als Page versetzt und beweist 
seine Weisheit durch Traumdeutungen wie Joseph und zugleich 
seine Frémmigkeit, die ihn in schwere Lebensgefahr bringt, aus der 
er aber durch ein Wunder errettet wird. Die Gestaltung ist ganz 
beherrscht von dem engen Geist der gesetzlichen Orthodoxie; der 
Gegensatz zwischen dem Judengott und dem Heidentum ist das 
einzige, was in Betracht kommt. Um keinen Preis sind Daniel und 
seine Genossen dazu zu bringen, Speisen und Wein vom Tisch des 
Kénigs zu genieSen und so sich zu verunreinigen. Der Konflikt 
liegt in zwei Versionen vor, die beide aufgenommen sind: Nebukad- 
nezar errichtet ein gewaltiges Gottesbild ,im Tal Dfira im Bezirk 


wird; ferner die Anfiigung der Susannageschichte an Daniel, als Illu- 
stration seiner ,Weisheit‘, (wie beim Urteil Salomos. Gleichartig sind 
bei den Griechen die Erzithlungen von Ninos, Semiramis, Sardanapal und 
nicht wenige Geschichten bei Herodot (so die von der Hinnahme Babylons 
durch die List des Zopyros); auch Gen. 14 ist ebenso zu beurteilen. An 
Achiqar kniipft dann wieder der Roman von Tobit an. 

1) Wenn Daniel den in seinem Konsonantengerippe 4hnlich aus- 
sehenden Namen Balatgu’usur ,schiitze sein Leben* (LXX Bahtacap) er- 
halt, so ist dabei der in der korrekten babylonischen Namensform an die 
Spitze des Kompositums gehérende Gottesname absichtlich weggelassen, 
ebenso wie in dem aegyptischen Namen, den Joseph Gen. 41, 45 erhiilt, 
Sepenute-ef‘onch ,der Gott sprach: er lebt!“ der in derartige Namen ge- 
hérende Eigenname eines aegyptischen Gottes durch das indifferente 
penute ,der Gott“ ersetzt ist. Man sieht, daB wie der Elohist so auch 
der urspriingliche Verfasser der Geschichten des Danielbuchs die Bedeu- 
tung der fremden Namen noch verstanden hat. Ebenso wird ‘Abd-nebo 
absichtlich in ‘Abd-nego *ABéevayw entstellt. 

2) Darin hat sich der bei den Griechen wie im Orient allgemein herr- 
schende Brauch erhalten, den Medernamen auf die Perser zu tibertragen. 
Im tibrigen ist hier wohl die Eroberung Babels durch Kyros mit der 
zweimaligen durch Darius zusammengeworfen. In 9,1 wird dann Darius 
gar zum Sohn des Xerxes gemacht; da liegt wohl eine weitere Konfusion 
des letzten Bearbeiters vor, der den Xerxes aus dem Estherbuch kannte. 

Sy 267529. 10,3; 
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-von Babel‘; da Daniels Genossen sich weigern, dasselbe anzubeten, 
werden sie in den Feuerofen geworfen, aber durch einen Engel 
beschirmt und unversehrt erlést; Darius li8t sich verleiten, zu 
befehlen, daB dreiBig Tage lang niemand an einen Gott oder Men- 
schen eine Bitte richten soll, sondern nur an den Kénig, und als 
Daniel nach wie vor tiglich dreimal in seinem Hause ,,bei offenem 
Fenster in der Richtung auf Jerusalem“ zu seinem Gott betet, muB 
er ihn, so sehr er es bedauert, in die Léwengrube werfen lassen, 
freut sich aber, als er ihn am nichsten Morgen unverletzt findet, 
und liBt statt seiner seine Anklager hineinwerfen, die sofort zer- 
tissen werden). Natiirlich enden die Geschichten damit, daB die 
Konige die Uberlegenheit des Judengottes anerkennen und ihm 
huldigen. Das wird noch gesteigert in der Erzihlung, da8 Nebukad- 
nezar, als er voll Stolz in seinem Palast lustwandelt, von Wahnsinn 
befallen wird und sieben Jahre Gras fressen mu8, bis er die All- 
macht des Himmelskénigs erkennt und den ganzen Hergang in 
einem Erla8 an seine Untertanen ausfiihrlich mitteilt®). GrdBeren 
poetischen Wert hat nur die Geschichte von Belsazar. 

Die Dublette beweist, da die Danielgeschichte in verschiedenen 
Versionen vorlag?). Diese Erzihlungen mégen dann im Laufe des 
dritten Jahrhunderts, etwa in derselben Zeit wie der Estherroman, 
zu einem Buch zusammengefaBt worden sein. Diese Vorlage ist 
dann in der Zeit der Religionsnot und der makkabaeischen Er- 
hebung benutzt und iiberarbeitet worden, um Daniel zur Auf- 
klarung und zum Trost fiir die Gliubigen Prophezeiungen iiber den 
Verlauf der Weltgeschichte bis zur Gegenwart und iiber das bevor- 
stehende Endgericht in den Mund zu legen. Diese Uberarbeitung 


1) Es ist sehr bezeichnend, da§ Darius weit giinstiger beurteilt wird 
als Nebukadnezar; darin spiegelt sich der Gegensatz zwischen beiden 
Staaten und die weitherzige und humane Art wieder, mit der das 
Achaemenidenreich seine Untertanen durchweg behandelt hat. 

*) Dabei mag in der Tat eine von Abydenos fr. 8 (bei Euseb. Praep. ev. IX 
41, 2 ff.) bewahrte chaldaeische Tradition benutzt sein, daB Nebukadnezar, 
ehe er ,verschwindet*, den Untergang seines Reichs durch einen I[épon¢ 
‘jutovoc, den die babylonischen Gétter unterstiitzen werden, verkiindet. 
Aber dabei ist Herodot benutzt, und viel VerlaB ist auf Abydenos nirgends. 

*) Das hat dann spiiter noch weiter gewuchert in den in LXX aus 
einer apokryphen Geschichte des Propheten Habakuk aufgenommenen 
Erzihlungen vom Bel und vom Drachen zu Babel. 
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und Erweiterung’) ist im Jahre 164 zum Abschlu8 gekommen, un- 
mittelbar nach der Wiedergewinnung des Tempels, aber vor dem 
Ausgang des Antiochos; denn es wird verkiindet, da8B es noch 
einmal zu einem Kriege zwischen diesem und Aegypten kommen 
wird, was sich bekanntlich nicht erfiillt hat. 

Eine interessante und lehrreiche Parallele zum Daniel bilden die 
Reste einer etwa ein halbes Jahrhundert Alteren demotischen Hand- 
schrift, die einen Kommentar zu dunklen Prophezeiungen enthilt, 
die auf ,,Tafeln (?)“ aufgezeichnet waren). Die Fiktion ist, ganz 
ahnlich wie im Daniel, da8 die Erlauterung unter Kénig Tachos 
(360—359 v. Chr.) verfaBt set; bis auf ihn werden daher die Kénige, 
auf die die Spriiche gedeutet werden, mit Namen genannt, die 
folgenden Ereignisse bis auf den Beginn der griechischen Zeit 
werden vorausverkiindet, und Higennamen werden daher hier 
ebensowenig erwahnt wie bei Daniel. Auch hier erwartet man dann 
als Abschlu8 den Sturz der Fremdherrschaft und die Wieder- 
herstellung des nationalen Staats durch einen gottgeliebten Herr- 
scher, der das Gesetz beobachten wird. Auch darin gleicht die 
aegyptische Schrift dem Danielbuch, da8 dieselben Ereignisse 
zweimal, in zwei parallelen und sich in den Hinzelheiten erginzenden 
Abschnitten, verkiindet werden. Wie bei den Juden soll auch hier 
die Fiktion einer Vorausverkiindung der wirklich eingetroffenen 
Ereignisse das Vertrauen erwecken, da auch die wirklich auf die 
Zukunft beziiglichen Prophezeiungen sich erfillen werden. In der 
Geschichtsbetrachtung herrscht hier wie dort durchweg der iiber- 
natiizliche Pragmatismus; das alte Volkstum ist in eine Kirche um- 


) Der Umstand, daf c. 2, 4 bis 7, 28 aramaeisch, das iibrige hebraeisch 
abgefaBt ist, hat fiir die Quellenscheidung keine Bedeutung. Der Ver- 
fasser geht ins Aramaeische iiber, als er die Rede der Chaldaeer an 
Nebukadnezar bringt, und fahrt dann (ebenso wie das Hzrabuch 6, 13—18 
im AnschluB an die aramaeischen Urkunden) in dieser Sprache noch 
langere Zeit weiter fort. Aber inhaltlich gehért c. 7 mit den folgenden 
Kapiteln, den Visionen zusammen, wahrend der hebraeisch geschriebene 
Abschnitt 1, 1 bis 2, 3 von dem Fortgang der Geschichtserzihlung nicht 
getrennt werden kann. Doch ist c. 7 allerdings eine aramaeische Varias 
tion der hebraeischen Vision c. 8. 

2) Bearbeitet von Spizcerperc, Die sog. demotische Chronik, 1914; 
vgl. dazu meinen Aufsatz: Aegyptische Dokumente aus der Perserzeit, 
Ber. Berl. Ak. 1915, 237 ff. ‘ 
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gesetzt und vollstindig von der Forderung der unbedingten Gesetzes- 
erfiillung beherrscht, die dann den gittlichen Segen bringen wird, 
wihrend jede Abweichung ein Strafgericht zur Folge hat. So ge- 
winnen wir einen lebendigen Einblick in die allgemeinen religiésen 
Strémungen dieser Epoche, und die Sonderentwicklung des Juden- 
tums wird dadurch aus der Isolierung herausgehoben. Die gleich- 
artigen Erzeugnisse des Parsismus werden wir alsbald noch weiter 
kennen lernen; da8 auch bei anderen Vélkern, in Babylonien, 
Syrien, Phoenikien, ahnliche Erzeugnisse entstanden sind, kann 
nicht zweifelhaft sein. Zugleich aber fiihrt die aegyptische Parallele 
durch ihren weit roheren und absurderen Inhalt die geistige 
Uberlegenheit anschaulich vor Augen, die den Erzeugnissen des 
Judentums auch noch in der Eschatologie trotz alles daran 
haftenden Wustes zukommt; das macht die Erfolge begreiflich, 
die die jiidische Propaganda erreicht hat. 

Auch die Prophezeiungen im Daniel sind nicht einheitlich, 
sondern bringen mehrere Dubletten und parallel laufende Behand- 
lungen desselben Gegenstands von ganz verschiedenen Gesichts- 
punkten aus. Rein historisch ist der ins prophetische Futurum 
umgesetzte Abri& der Geschichte der makedonischen Reiche von 
Alexander anc. 11, der von der Mitte des dritten Jahrhunderts an 
detaillierter wird und auf guter Kenntnis beruht*). Den Abschlu8 
bildet dann die schon oben angefiihrte Schilderung des Weltgerichts 
und der partiellen Auferstehung. Das alles hat ihm im dritten 
Jahre des Kyros ein Engel verkiindet, der 21 Tage lang dem 
,Hiirsten des persischen Reichs“ widerstanden hat und in Zukunft 
den ,,Fiirsten Jawans (Griechenlands)“* wird bekimpfen miissen, 
aber dabei von Michael, ,,einem der ersten Fiirsten“ und zugleich 
,eurem Obersten“, d. h. dem Schutzengel Israels, unterstiitzt wird 
(e. 11, 1. 12, 1). Daniel erhalt den Auftrag, die Aufzeichnung dariiber 
zu versiegeln bis zur Endzeit; ,,da werden alle Frevler nicht zur 
Kinsicht kommen, wohl aber die Verstiindigen“ (12, 4. 8 f.). 

Vorher geht c.9 eine Aufklirung, die ihm im ersten Jahr des 


‘) Uber Alexander hinauf reichen seine Kenntnisse nicht: nach 11, 2 
sollen auf Darius zuniichst noch drei Perserkénige folgen, der vierte wird 
noch michtiger sein als seine Vorgiinger und gegen ,das Kinigreich 


Jawan (Griechenland)* zu Felde ziehn (!), aber dem Heldenkinig (Alexander) 
erliegen, 


t 
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See nae 
Darius Gabriel iiber die 70 Jahre gibt, die nach Jeremias (25,11 ff. 
29, 10) Juda und seine heilige Stadt verddet daliegen soll: sie 
werden, wie wir schon wissen, als 70 Jahrwochen gedeutet, deren 
Ende die Heimsuchung unter Antiochos und die Abschaffung des 
Kultus bildet (s. o. 8. 169). 


Die Entlehnungen aus dem Parsismus: die vier Weltreiche 
und das Weltgericht 


Ganz andersartig sind die Visionen, die vorangehn: der Traum 
Nebukadnezars von einer Statue aus verschiedenem Material c. 2; 
sein Traum von dem Riesenbaum c.4; Daniels Traum von den 
vier Tieren und ihren Hérnern c.7; und eine zweite gleichartige 
Vision von zwei Tieren c.8. Alle diese Traume werden auf ge- 
schichtliche Ereignisse, und mit Ausnahme des Traums vom Welten- 
baum auf die Entwicklung von der supponierten Zeit Daniels bis 
auf Antiochos gedeutet. Aber die Ansicht, es lagen in ihnen freie 
Erfindungen des Verfassers vor, der die geschichtlichen Ereignisse 
in visionire Bilder verhiillt habe, um sie dann zu deuten, ist véllig 
unhaltbar‘); vielmehr zeigt eine genauere Analyse, da8 er durchweg 
mit iibernommenem und bereits geformtem Gut arbeitet, das er nur 
im einzelnen notdiirftig fiir seine Zwecke aufputzt und erginzt, und 
zwar nicht nur in den Bildern, sondern vielfach auch in den Deutungen. 

Sowohl der Traum Nebukadnezars von der Statue wie der 
Daniels von den vier Tieren werden auf vier aufeinander folgende 
Weltreiche gedeutet, auf die dann als Abschlu8 das Weltgericht 
und das ewige Gottesreich Israels folgt. In Nebukadnezars Traum 
sind die vier Reiche durch Gold, Silber, Kupfer und Hisen charakte- 
risiert, das letztere zum Teil mit Ton gemischt. Aber wirklich 
geschichtlich zu deuten vermag er die Vierzahl nicht, denn er kennt 
ebenso wie die wirkliche Geschichte nur drei Reiche, das chaldaeische, 
das persische?) und das griechische, dessen Auflésung in mehrere 


1) Diese Auffassung der Eschatologien hat bekanntlich vor allem 
H. Gunxer, Schépfung und Chaos, 1894, zwingend und erfolgreich wider- 
legt und S. 323 ff. auch auf Daniel c. 7 angewendet. 

2) Perser und ,Meder“ sind fiir ihn selbstverstindlich identisch. Auch 
historisch wire eine Mitrechnung des Mederreichs absurd, da dieses ja 
nicht nur dem chaldaeischen gleichzeitig ist, sondern bereits vor dem- 
selben in das Perserreich aufgeht. 
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Reiche durch die Mischung von Hisen und Ton bezeichnet wird. 
Er hilft sich dadurch, daB er in c. 2 das zweite und dritte Reich 
mit einer inhaltlosen Wendung abmacht*) und in c.7 tiberhaupt 
nur auf das vierte Reich eingeht?). 

Die Lisung des Ratsels gibt das Awesta. Im Siidkar-Nask, dem 
ersten Buch desselben, war im siebenten Fargard berichtet, daB 
Zoroaster eine Offenbarung erhilt iiber die vier Perioden, in die das 
mit ihm beginnende Jahrtausend zerfallt*): erst Gold, dann Silber, 
dann Stahl, dann ,,gemischt mit Eisen“ (d. i. wohl Hisenerde), also, 
ganz ebenso wie z. B. nach der Lehre des Buddhismus oder wie bei 
Hesiod, eine stindige Degeneration, in der Unglaube und Ver- 
brechen immer weiter um sich greifen und die wahre Religion nebst 
der von ihr gepredigten Sittenlehre aus Iran verschwindet, bis dann 
mit dem neuen Jahrtausend der erste der drei Heilande aus dem 
Samen Zoroasters erscheint und die Religion wieder herstellt. Im 
Bahmanjast, einer Bearbeitung der Uberlieferung aus dem Beginn 
der mohammedanischen Zeit, ist der Hingang aus derselben Quelle 
genauer erhalten‘): Zoroaster bittet Ahuramazda um Unsterblich- 
keit (die ihm verweigert wird, weil dann die Auferstehung und Er- 
lésung unméglich werden wiirde) ; da sieht er durch die Allwissenheit 
Ahuramazdas ,die Wurzel eines Baums, auf dem vier Zweige 
waren, von Gold, Silber, Stahl, und gemischt mit Eisen“, und der 
Gott gibt ihm dann die angefiihrte Deutung®). Die Ubereinstim- 


1) 2, 89 ,Nach dir wird ein anderes Reich entstehn geringer als du, 
und ein anderes drittes Reich, das die ganze Erde beherrschen wird,‘ 

*) 7, 17 werden ,diese vier gewaltigen Tiere‘ als ,vier Kénige* 
(richtiger ,Reiche“) erklirt ,die auf Hrden entstehn werden‘, aber Aus- 
kunft erbittet Daniel nur tiber das vierte, An sich wire nicht undenkbar, 
daf bei den vier gleichzeitig auftretenden Tieren, unter denen der Re- 
priisentant des Seleukidenreichs das furchtbarste ist, an die makedonischen 
Reiche gedacht wiire; aber das waren (da die kleinen Staaten in Klein- 
asien usw. nicht mitziihlen kénnen) nicht vier, sondern drei. 

8) Die Inhaltsangabe ist uns im Dinkart IX 8 erhalten (West, Pahlawi 
Texts IV, Sacred Books XXX VII). 

*) Di Weer, Pahl, To Lik Bey 

5) Im Dinkart werden die vier Perioden gedeutet auf die Offenbarung 
an Zoroaster, die Annahme der Religion durch VistAspa, und dann, mit 
gewaltigem Sprung iiber das vdéllig vergessene Achaemeniden- und das 
Arsakidenreich hinweg, der Stahl auf die Wiederherstellung der Ortho- 
doxie durch Atarpid unter Sapar IJ. (o. 8. 74, 1), das gemischte Eisen auf 
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mung ist so gro8, da8 an einer Entlehnung kein Zweifel sein kann; 
und da, wenn auch die Fassung der Erzahlung im Awesta jiinger 
sein mag (ganz abgesehn von ihrer Deutung)!), sie doch das Vorbild 
darstellt und das Judentum der Entlehner ist, wird ebensowohl 
durch die verungliickte Deutung auf die Weltreiche erwiesen, fiir 
die man doch die Vierzahl nicht aufzutreiben vermag, wie dadurch, 
da8 bei Daniel aus den vier Metallen eine Statue zusammengesetzt 
wird, der jede Anschaulichkeit und Realitit fehlt. DaB sie einen 
goldenen Kopf hat, ist in der Ordnung; aber die Verteilung der 
drei andern Metalle auf Brust und Arm, Bauch und Lenden, und 
Schenkel, sowie vollends die aus Eisen und Ton gemischten FiiBe 
sind eben so widersinnig, wie daB diese Teile eine geschichtliche 
Aufeinanderfolge versinnbildlichen sollen?), Da kommt dem 
Baum, aus dem die vier Zweige hervorsprieSen, zweifellos die 
Prioritat zu. 

Durch die parsische Erzaihlung fallt zugleich Licht auf den 
Baum, von dem Nebukadnezar c.4 triumt. Da® ein michtiger 


das Umsichgreifen der Apostasie in der folgenden Zeit. DaS urspriinglich 
an weit friihere Zeiten gedacht war, liegt auf der Hand; mit dem Fort- 
riicken der Geschichte, die keine Erfiillung der Prophezeiung bringt, 
miissen eben, wie bei den Juden und den Christen, die abschliefSenden 
Ereignisse immer weiter hinausgeschoben werden. Im Bahmanjast I 4 ff, 
wird das Gold auf Vidtaspa, das Silber auf Ardagir ,den kajanischen 
Kénig* (in dem eine dunkle Kunde von den achaemenidischen Kénigen 
des Namens Artaxerxes [vgl. No.tpexre, Das iranische Nationalepos 8. 12] 
mit dem Begriinder des Sassanidenreichs zusammengeflossen zu sein 
scheint), der Stahl auf Chosrau I. Anosirvin, das gemischte Eisen auf die 
tiirkische Invasion gedeutet, und II 16 ff. die Perioden auf sieben ver- 
mehrt (Gold, Silber, Messing, Kupfer, Zinn, Stahl, gemischtes Eisen), von 
denen die fiinf ‘letzten auf sassanidische Kénige sowie die Tiirken ge- 
deutet werden. Ahnlich in dem im J. 1278 n. Chr, verfaften Zertustnime 
bei West, Pahl. T. V (8. B. XLVII) p. XXII f. 

1) Wenn die erste Periode die Offenbarung an Zoroaster, die zweite 
ihre Annahme durch Vistaspa bezeichnet, so wiirde der dritten, stihlernen, 
etwa das Achaemenidenreich, der vierten gemischten die makedonische 
Zeit und die Entstehung eines orthodoxen Vasallenreichs in der abge- 
legenen Persis entsprechen, das die reine Lehre bewahrt und aus dem dann 
ja wirklich ihre Wiederherstellung durch die Sassaniden hervorgegangen ist,. 

2) Auch die Zertriimmerung durch einen Stein, der dann ,zu einem 
groBen Berge wird und die ganze Erde fiillt*, ist natiirlich Erfindung 
des jiidischen Schriftstellers. 
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Herrscher durch einen die Erde weithin beschattenden Baum’), sein 
Wahnsinn durch das Umhauen desselben, seine Genesung dadurch 
symbolisiert wird, daB die Wurzel bestehn bleibt, ist begreiflich. 
Aber dieser Baum, ,dessen Hohe bis an den Himmel ragt und 
dessen Umkreis bis an alle Enden der Erde“, gewahrt zugleich ,,die 
Nahrung fiir alle Lebewesen“, die unter seinem Schatten ruhn oder 
in seinen Zweigen nisten, und ,,sein Wurzelstock sitzt in einer 
Fessel von Eisen und Kupfer“?), Das sind mythische Ziige, die 
dem in den Grundfesten der Erde wurzelnden Himmelsbaum ent- 
stammen. Die parsische Mythologie kennt einen solchen Baum 
,Allsamen“, den ,,Gegner des Unheils“*), ,den Baum guter und 
kraftvoller Heilmittel“, der inmitten des Kaspischen Meeres 
(Vourukasa) steht*). Offenbar kniipft die Vision Zoroasters an diesen 
Baum an; und sie ist dann wieder fiir den Traum vom Wahnsinn 


1) Gleichartig ist die persische Sage bei Herod. I 108, Astyages habe 
getraumt, aus der Scham seiner Tochter sprieBSe ein Weinstock (der dann 
auf Kyros gedeutet wird) hervor, der ganz Asien bedecke. Bekanntlich 
hat Sophokles das Elektra 420 ff. fiir einen Traum der Klytaemnestra ent- 
lehnt. Das ist fiir die Wanderung solcher Geschichten sehr lehrreich; 
wer wiirde, wenn uns Herodot nicht erhalten wire, ahnen, da8 Sophokles 
hier ein persisches Sagenmotiv verwendet ? 

?) DaB® er vy. 18 ein Menschenherz hat, das dann in ein Tierherz ver- 
wandelt wird, wird dagegen vom Verfasser selbst um der Deutung willen 
erfunden sein. 

3) ,opposed to harm‘. 

‘) Ja8t 12, 17. Minochired (West, Pahl. T. III, 8. B. XXIV) 62, 87. 
Bundehe’ (West, Pahl. T.I, 8. B. V) 9, 5. 18, 9. 27, 2. 29, 5. Hin zweiter 
Baum in demselben Meer ist der weife Haoma Gokard (Gaokerena), 
der gegen die Nachstellungen einer von Ahriman geschaffenen Hidechse 
durch den ihn stiindig umkreisenden Kar-fisch geschiitzt wird; er ist das 
mythische Urbild des irdischen gelben Haoma, enthilt alle Heilkrifte 
und wird bei der Auferstehung den Trank geben, der Unsterblichkeit 
verleiht (Bundehe$ 9, 6. 18, 1 ff. 27, 4. Minochired 62, 28 f. u. a.; erwihnt 
Vend. 20, 4 und in Gebetsformeln). Urspriinglich sind beide Baume offen- 
bar identisch (ebenso wie in der Paradiesessage Gen. 2 der Baum der Er- 
kenntnis erst sekundir vom Lebensbaum abgezweigt ist). Bovssrr, Rel. 
d. Jud. 461 (2. Aufl. 556) bemerkt mit Recht, daS in der Schilderung 
des Paradieses im slawischen Henoch c. 8 der parsische Mythus benutzt 
ist: der Lebensbaum ,bedeckt alles; Erzeugnisse aber hat er von allen 
Friichten; seine Wurzel ist im Paradies am Ausgang der Erde‘. Die 
Recension B fiigt dann noch einen zweiten Baum hinzu, den Haomabaum, 
der hier zu einem Olbaum wird, der stiindig 61 flieBen 148t. 
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Nebukadnezars benutzt, wahrend die vier Weltperioden fiir den 
Traum von der Statue verwendet sind, : 

Nicht anders steht es mit dem Kernstiick des Danielbuchs, 
seinem Traum c.7. Es ist widersinnig, daB die vier Tiere, die sich 
beka’mpfen und vier aufeinanderfolgende Reiche darstellen sollen, 
gleichzeitig aufsteigen und bis zur Schlu8katastrophe am Leben 
sind"). Die Symbolisierung der Konige des griechischen Reichs 
durch zehn Hérner stammt vom Verfasser selbst®); da8 dann 
Antiochos Epiphanes als ein elftes, nachtriglich aufschieBendes 
kleines Horn dargestellt wird, ,,das Menschenaugen hat und einen 
Mund, der groBsprecherisch redete“, zeigt wieder die Studierstuben- 
arbeit und den ganzlichen Mangel an Phantasie, den der Verfasser 
mit allen Eschatologien von Ezechiel an teilt. . 

Wie wenig diese Darstellung in Wirklichkeit geniigt, hat der 
Verfasser selbst empfunden, und daher auf die aramacische Version 
c. 7 eine hebraeische Variation in c. 8 folgen lassen, die offenbar 
eigentlich bestimmt war, jene zu ersetzen, Hier ist die Zahl der 
Tiere und der Reiche auf zwei reduziert, das ,der Kénige von 
Medien und Persien“ und das ,des Kénigs von Griechenland 
(Jawan)“. Die Horner kehren auch hier wieder: Alexander ist ein 
gewaltiges Horn, das mitten in seiner vollen Kraftentfaltung ab- 
bricht; an seine Stelle treten vier Hérner ,,nach (der Richtung der) 
vier Winde des Himmels*, die Teilreiche, in die die Griechen- 
herrschaft zerfallt*). Dann aber wird Antiochos Epiphanes wieder 
durch ein neues kleines Horn bezeichnet, das aus einem von jenen 


1) 7, 12: Nachdem das vierte Tier vernichtet ist, ,wurde auch den 
iibrigen Tieren ihre Herrschaft genommen und ihre Lebensdauer auf eine 
bestimmte Frist festgesetzt*. 

2) Die zehn Kénige lassen sich mit Leichtigkeit’ herausbringen : 
Alexander, Philippos Aridaeos, Antigonos, Seleukos J., Antiochos I,, An- 
tiochos II., Seleukos II., Seleukos II., Antiochos III,, Seleukos IV. Wenn 
nach v. 8 24 die drei letzten Hérner ,um des elften willen entwurzelt 
werden” oder ,er sie stiirzen wird“, so mag damit gemeint sein, daf 
Seleukos III., Antiochos III. und Seleukos IV. alle drei ermordet worden 
‘sind — woran allerdings Antiochos Epiphanes sehr unschuldig war. 

8) Auch hier kehrt die Vierzahl wieder, aber bestimmt durch die 
vier Himmelsrichtungen, wie in c.7, In Wirklichkeit waren es bekannt- 
lich nur drei Reiche; denn Pergamon und die tibrigen Reiche in Klein- 
asien sind gewiB nicht mitberticksichtigt. — 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums, II, Bd, 13 
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aufsprieSt und dessen Taten dann wie in c. 2 und 7 zwar ge- 
schichtlich vom jiidischen Standpunkt aus zutreffend, aber mit 
vollstiindiger Aufgabe des Bildes geschildert werden’). 

Die beiden Reiche sind symbolisiert durch een zweigehérnten 
Widder?) und einen plétzlich aus dem Westen kommenden Ziegen- 
bock mit einem einzigen Horn (Alexander), der den Widder nieder- 
wirft. Die Deutung hat Burxrrr gefunden’): in dem bis in die 
Zeiten des Perserreichs zuriickgehenden Weltbild, welches die Haupt- 
lander der Welt von den indischen Grenzlanden bis nach Italien 
mit den zwolf Zeichen des Tierkreises verbindet, ist der Widder 
(xptéc) Persien (d. i. Iran), der Steinbock (aiyoxépwc, bei Daniel 
tpayoc aiy@v) Syrien, und daher hier der Repriasentant des 
Seleukidenreichs‘). 

Der Mythus, der in c. 7 zugrunde liegt, lautet etwa folgender- 
maBen: Eines Tages stiirzen sich alle vier Winde auf das Weltmeer 
und wiihlen es in seinen Tiefen auf. Da entsteigen demselben vier 
Tiere, eins noch furchtbarer als das andre: das erste ein Liwe mit 
Adlerfliigeln, das zweite ein Bar, der unersattlich Fleisch friBt®), das 


1) Das Horn ,vergriéfert seine Macht sehr gegen Siiden, Osten und 
Norden (so LXX), und wurde groB bis an das Himmelsheer und stiirzte 
einige aus ihm und aus den Sternen zur Erde und trat sie mit FiiBen, 
und tat gro8 gegen den Fiirsten des Heeres“ usw. Die Zeit seines Waltens 
ist auf 2300 Abendmorgen bestimmt, eine Angabe, die sich mit Sicher- 
heit nicht deuten laft, s. o. S. 160 Anm. 

*) ,Das eine Horn war gréfer als das andre, und zwar war das 
gréBere spiiter gewachsen.* Damit ist wohl das medische und das iiber 
dies hinauswachsende persische Reich gemeint, die im iibrigen v. 20 als 
Kinheit betrachtet werden. 

*) Bei Cumonr, la plus ancienne Géographie astrologique, Klio IX 1909, 273. 

4) DaB der Bock nur éin Horn hat, ist zuniichst um der Deutung auf 
Alexander willen gesagt; benutzt aber mag dabei die im Orient und 
speziell im Perserreich ganz lebendige Tradition vom Einhorn sein. 
Ktesias Ind. 25 (= Aelian hist. an. IV 52 u. a.) hat erzihlt, daB die Wild- 
esel in Indien nur éin Horn auf der Stirn haben, und Aristoteles hat das 
aus ihm iibernommen (hist. an. II 499b. part. an. III 663a). LXX geben 
den Wildochsen durchweg (Hiob 39, 9. Ps. 21, 22 usw.) durch povoxépwe 
wieder. Die aufgerichteten Wildstiere und Greifen der persischen Reliefs, 
die der Kénig beim Horn packt, beruhen zwar lediglich auf der Zeichnung 
in scharfem Profil, sind aber von den Beschauern gewiB immer als Ein- 
hérner aufgefaBt worden. 

*) Daher stecken ihm 4, 5 drei Rippen zwischen den aohen 
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LL 


dritte ein Panther mit vier Fliigeln und vier Képfen. Das furcht- 
barste aber ist das vierte, mit Zahnen von Eisen, das alles zermalmt 
und niedertritt. Seine Gestalt wird sonst nicht weiter beschrieben, 
die zehn Horner, die es trigt, sind erst vom Verfasser um der 
Deutung willen zugefiigt; vielleicht war es urspriinglich ein Einhorn 
wie der Bock in c.8. Da dem ersten Tier die Fliigel ausgerissen 
werden, es sich aber aufrichtet wie ein Mensch!) und Menschen- 
verstand (,,Menschenherz“) erhilt, ist vielleicht der Rest einer 
Erzahlung von Kampfen zwischen den Tieren. Indessen die andern 
werden nicht etwa vernichtet, sondern hausen weiter (s. 0. S. 193, 1); 
aber das vierte ist das weitaus michtigste und offenbar ihr Ober- 
herr, die eigentliche Inkorporation der bésen Macht. 

Dann aber folgt das Weltgericht, die Aufrichtung der gittlichen 
Herrschaft. Fiir den urspriinglichen Mythus werden wir einen 
Kampf zwischen beiden Machten nach Art der alten Gétterkimpfe 
voraussetzen miissen; fiir die fortgeschrittene Anschauung und die 
Apokalyptik ist der Sieg Gottes mit seinem bloSen Erscheinen selbst- 
verstandlich. Die Erzahlung lautet: ,,ich schaute, bis daB Stiihle 
gesetzt wurden und ein Alter an Tagen (ein Hochbetagter) sich 
setzte; sein Gewand war weif wie Schnee und sein Haupthaar rein 
wie Wolle, sein Stuhl Feuerflammen, mit Raidern von loderndem 
Feuer. Ein Feuerstrom ergo8 sich vor ihm; tausendmal Tausend 
bedienten ihn, und eine Myriade von Myriaden stand vor ihm. 
Das Gericht nahm Platz, die Biicher wurden aufgeschlagen“ — 
das Gericht wird gedacht als Thronsitzung des Konigs, in den 
Biichern, die wir schon bei Henoch kennen gelernt haben, sind die 
guten und bésen Taten aufgezeichnet; es handelt sich hier also um 
das Gericht iiber die Menschen. Aber zugleich werden die feindlichen 
Machte abgetan: ,,Das Tier wurde getétet?), sein Leib vernichtet 
und dem Feuerbrand iibergeben. Auch den iibrigen Tieren wurde 
ihre Herrschaft genommen und ihnen eine festbestimmte Lebens- 
dauer gesetzt. Und siehe, mit den Wolken des Himmels kam 
jemand wie ein Menschenkind und gelangte bis zu dem Hoch- 
betagten, und man fiihrte ihn vor diesen“ — das Zeremoniell wird 


1) Vgl. die aufgerichteten gefliigelten Tiere in den babylonischen und 
persischen Skulpturen. 

2) ,wegen der tiberhebenden Worte, die das Horn redete“ ist offenbar 
Zusatz des Verfassers zu der Vorlage. 
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auch am himmlischen Hof streng beobachtet — ,,und ihm wurde 
Herrschaft und Ehre und Konigtum gegeben. Alle Volker, Nationen 
und Zungen sollen ihn verehren, seine Herrschaft ist eine ewige, 
die nicht vergeht, und sein Kénigtum eins, das nicht zugrunde 
eht.“ . 

a Gedeutet wird das Gesicht ,,von einem der Dabeistehenden* 
natiirlich auf das Strafgericht, das dem Antiochos bevorsteht; der 
wie ein Menschenkind Erscheinende aber sollen ,,die Heiligen des 
Hochsten“ sein, die jener bekimpft und iiberwiltigt hat, das Volk 
Israel, dem aber nach Ablauf der festgesetzten Zeit — die auf 
31/, Jahre bestimmt wird’) — die ewige Herrschaft verliehen wird. 

DaB diese Deutung durchaus sekundir und unzulinglich ist, 
liegt auf der Hand. Schon die Symbolisierung des Volks oder der 
Gemeinde der Heiligen durch einen einzelnen Menschen wire sehr 
auffallend. Aber das Wesen in Menschengestalt, von dem die Rede 
ist, ist kein irdisches Wesen, so wenig wie der Engel, der c. 10 und 
sonst dem Daniel in Menschengestalt erscheint*), sondern kommt 
»mit den Wolken“, also vom Himmel herab. Auch mit dem 
traditionellen Messiasbilde, auf das die Stelle dann spiiter bezogen 
wurde, hat es nichts gemein; denn dieser ist eben ein Mensch, 
ein Spro8 Davids, kommt also nicht vom Himmel, sondern ersteht 
unter dem Volk. Eben so fremdartig und dem alten Jahwebilde 
absolut widersprechend ist, daB die Gottheit hier auch auSerlich 
als ein uralter Mann erscheint, umgeben von einem Hofstaat zahl- 
loser Diener, dessen Entwicklung im Zusammenhang mit der Engel- 


1) v. 25 (wiederholt 12, 7), vgl. o. S. 150, 1. Diese Zahl mit Gunxet, 
Schépfung und Chaos 266 ff. 390, fiir einen Bestandteil des urspriing- 
lichen Mythus zu halten und vollends sie auf die Monate von der Winter- 
sonnenwende bis zum Friihjahrsiiquinoktium zu deuten, sehe ich garkeinen 
Anlaf; vielmehr sind sie wirklich ,zeitgeschichtlich* zu verstehn, d. h. 
sie stammen yom Verfasser selbst. Daher stehn sie auch nicht in der 
Vision, sondern in der Deutung. In der Johannesapokalypse 11, 2 f. 12, 
6. 14. 18, 5 sind sie aus Daniel entlehnt. 

*) 10, 6 wird er beschrieben OIX Y2 Aw ID; 10, 18 OW AX WS 8, 15 
733 m8 25; daher wird Gabriel 8, 15 f. 9, 21. 10, 5 als Mensch oder 
Mann bezeichnet, aber nach 10, 5 f. ist er trotzdem auch in seiner Er- 
scheinung ein iibermenschliches Wesen, »sein Leib wie Chrysolith, sein 
Gesicht anzusehn wie ein Blitz, seine Augen wie Feuerfackeln, seine Arme 
und Beine wie blinkendes Erz, der Schall seiner Worte wie Getise*. 
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lehre wir schon kennen gelernt haben, der aber hier voll ausgebildet 
ist — dem entspricht es, daS uns im Daniel zum erstenmal Engel- 
namen, Gabriel und Michael, begegnen!) und da8 die einzelnen 
Reiche ihre Schutzmichte in der iiberirdischen Welt haben, die 
miteinander ringen (o. S. 188). 

Da8 der Mythus von den vier Tieren?) fremden Ursprungs ist, 
bedarf keiner Ausfiihrung. Ihre Gestalt entspricht den phantasti- 
schen Mischwesen, welche die babylonische wie die chetitische 
Mythologie geschafien und die Kunst in unzihligen Variationen 
dargestellt hat, und als die auch die persischen Skulpturen die 
Damonen bilden*). Zugrunde liegt die Anschauung, daB das Meer 
die furchtbarsten Ungeheuer birgt; wenn am Ende der Weltent- 
wicklung alle Elemente entfesselt werden und alle vier Winde sich 
gleichzeitig auf das Weltmeer stiirzen und es bis in die tiefsten 
Tiefen aufwiihlen, da steigen vier solche Ungeheuer ans Land, eins 
immer noch furchtbarer als das andre, um weithin die Erde zu 
verwiisten, bis sie dem Endgericht erliegen. 

Anderweitig ist diese Sage nicht bekannt. Um so starker tritt 
die Abhangigkeit von der Religion Zoroasters in der Schilderung des 
Gerichts hervor. Das Gericht, welches die Propheten verkiindet 
haben, bis auf Jesaja 24 ff. und Deuterozacharja hinab, war als ein 
gewaltiger Siegeszug der Gottheit gedacht, der die Erde verwiistet 
und die Volker aufreibt, ehe die Neugestaltung eintreten kann. 
Urspriinglich trifit die Heimsuchung vor allem auch Israel selbst, 


1) Als ,Wachter* werden die Engel im Traum Nebukadnezars 4, 10. 
14, 20 bezeichnet, s. o. S. 109. 

2) Mit Gunxet anzunehmen, daf urspriinglich nur von éinem Tier die 
Rede gewesen sei, liegt garkein Grund vor; im Gegenteil, sie sind durch 
die vier Winde gegeben. Da hat ihn sein sachlich nicht begriindetes 
Bestreben verfiihrt, iiberall den babylonischen Drachenkampf gegen Tidmat 
wiederzuentdecken. 

3) Vgl. auch das phantastische Mischwesen Martichoras ,Menschen- 
fresser*, das Ktesias (Ind. 7. Aelian hist. an. IV 21) unter den Tributen 
aus Indien selbst gesehn zu haben behauptet. Die iranische Mythologie 
kennt auch ein gutes Ungeheuer derart, den. wundersamen dreibeinigen 
Esel, der inmitten des Kaspischen Meeres steht, nach der Beschreibung 
des Bundehe¥ c. 19 mit sechs Augen, neun Maulern, aber nur zwei Ohren 
und einem goldenen Horn, aus dem tausend. weitere Hérner herausge- 
wachsen sind. 
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das vernichtet wird bis auf einen Rest, der umkehrt und fir die 
Segenszeit unter der Herrschaft des ,,Gesalbten Jahwes< gerettet 
wird; in der nachexilischen Zeit tritt diese Seite zuriick gegen das 
Strafgericht iiber die Heiden, die sich, wie das zuerst Ezechiel 
ausgemalt hat, zu einem letzten Ansturm auf die heilige Stadt 
sammeln, aber hier vernichtet werden. Hiufig wird neben dem 
Gemetzel die Verwandlung des Kulturlandes in eine Wiistenei, die 
vollige Verddung hervorgehoben; Diirre und Erdbeben kommen 
hinzu, auch Sturm und Donner. Auch von der Zornglut Jahwes 
wird geredet, seine Worte sind verzehrendes Feuer, die flammende 
Lohe verzehrt die Walder; aber der urspriingliche Charakter des 
Feuergottes vom Sinai ist durch den nationalen Kriegsgott, den 
Herrn der (himmlischen) Heerscharen, und weiter durch den uni- 
versellen Himmelsgott verdringt. Das Gericht iiber Israel wird 
nicht selten mit einer Lauterung durch Feuer verglichen, bei der 
das reine Metall aus den Schlacken ausgeschmolzen wird; so schon 
Jesaja 1, 22 ff.: ,,Dein Silber ist zu Schlacken geworden, dein Wein 
verschnitten mit Wasser ...; so will ich meine Hand wider dich 
kehren, deine Schlacken lautern im Schmelzofen (?) und all dein 
Blei ausscheiden“; Jeremia 9,6 ,,ich will sie lautern und priifen“. 
Entsprechend sagt Deuterojesaja am Ende des Exils 48, 10: ,,siehe 
ich habe dich gelautert, aber nicht auf Silber, dich gepriift im 
Schmelzofen des Elends“*). Ausgefiihrt wird das Bild bei Maleachi 
3,2f.: ,,.Er ist wie das Feuer des Liuterers und die Lauge der 
Wiascher; und er wird sich hinsetzen als Liuterer und Reiniger des 
Silbers und die Séhne Lewis reinigen und lautern wie Gold und 
Silber.“ Ebenso Deuterozacharja 13, 9: Zwei Drittel der Bevélke- 
rung sollen ausgetilgt werden, ,,das letzte Drittel will ich ins Feuer 
bringen und liutern, wie man Silber liutert, priifen, wie man Gold 
priift; die werden dann meinen Namen anrufen, und ich werde sie 
erhéren und sagen: das ist mein Volk, und sie werden sagen: Jahwe 
ist mein Gott“. An all diesen Stellen ist das Bild vom Feuer und 
Metall lediglich ein Gleichnis und es handelt sich um die Aus- 
scheidung des Edelmetalls aus den Schlacken; bei Daniel dagegen 
ist die Schilderung durchaus nicht symbolisch gemeint, sondern 


') Ebenso wird Deut. 4, 20. Reg. I 8, 51. Jerem. 11, 4 ftir die Urzeit 
des Volks Aegypten als der Schmelzofen fiir Eisen bezeichnet. 
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der Feuerstrom, der von dem flammenden Thronsitz ausgeht, die 
lodernden Rader, auf denen er daher fihrt, sind eben so real wie 
der Uralte und das in den Wolken kommende Menschenkind und 
sein zukiinftiges Reich, die Vision gibt eine Schilderung des Welt- 
gerichts, wie es wirklich verlaufen wird. 

Und nun bedarf es keiner Ausfiihrung mehr, daB hier eine 
direkte Entlehnung aus dem Parsismus vorliegt. Der uralte Gott, 
ein Greis mit michtigem weiSen Haupthaar, ,,rein wie Wolle“, in 
blendend weiBem Gewand — wann hitte ein Jude je aus eigener 
Anschauung Jahwe so dargestellt? — ist kein andrer als Ahura- 
mazdat); das Weltgericht vollzieht sich wie bei Zoroaster durch 
einen gewaltigen Feuerstrom; die Erschlagung und Verbrennung 
des Ungeheuers entspricht der des in Schlangengestalt gedachten 
Damons Azi (o. S. 69)?) und daneben des jetzt definitiv er- 
schlagenen drachengestaltigen Azi Dahaka (Zohak), In dem 
Menschengestaltigen, der vom Himmel kommt, ist der Engel 
Sraosa, der Genius der Religion, der den Zorndimon Aesma er- 
schlagt, verschmolzen mit dem Heiland Saosjant, dem Spro8 
Zoroasters, dem Weltenrichter, der, wunderbar gezeugt und mit 
Wunderkraft begabt, die Auferstehung und das Paradies herbei- 
fiihrt. Auch die Auferstehung, wenn auch nur einer Auswahl 
sowohl der Frommen wie der Siinder, fehlt wenigstens im Schlu8- 
kapitel des Buches nicht. 


Weitere Einwirkungen des Parsismus auf die Vorstellungen 
yom Weltgericht und vom Jenseits 


Wie intensiv die Beriihrung mit dem Parsismus geblieben ist 
und wie die Entlehnungen daher immer weiter fortgeschritten sind, 
zeigt ganz anschaulich der urspriingliche Schlu8 der Apokalypse 


1) Man wird die Schilderung im Daniel geradezu fiir die Rekon- 
struktion der Farben der achaemenidischen Reliefs des Gottes verwenden 
diirfen. 

2) Er und Ahbriman selbst sind die Teufel, die bis zuletzt abrig 
bleiben; Azi oder die Schlange wird durch Gocihar in dem geschmol- 
zenen Metall verbrannt (o. S. 69), Abriman durch Ahuramagda in 
seinem letzten Schlupfwinkel durch dies Metall spate ie 


dehes 30, 31 f.). 
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des Johannes 20,1—21,1!). Scheidet man die aus der jiidischen 
Eschatologie (Ezechiel und Daniel) stammenden Ziige und die von 
dem christlichen Bearbeiter eingefiigten Zusatze (vor allem 20, 4—6) 
aus; so kénnte, was iibrig bleibt, fast wértlich ebenso in den 
heiligen Schriften der Parsen stehn, so wenig ist daran geandert?). 
;,Und ich sah einen Engel vom Himmel herabkommen (d. i. Sraosa), 
der den Schliissel des Abgrundes und eine groBe Kette in der Hand 
hatte. Und er bewiltigte den Drachen“ — ,die uranfingliche 
Schlange, das ist der Teufel und Satan“ setzt der Bearbeiter hinzu 
—.,,und fesselte ihn auf 1000 Jahre, und warf ihn in den Abgrund, 
und schlo8 und versiegelte ihn iiber ihm, auf da8 er die Volker 
nicht mehr irrefiihre, bis die 1000 Jahre um sind; dann aber muB er 
auf kurze Zeit gelést werden ... Wenn die 1000 Jahre um sind, 
wird der Satan aus seinem Verlie8 gelést werden und ausziehn, die 
Volker irre zu fiihren “— hier ist dann seine Bewialtigung durch die 
Einsetzung von Gog und Magog verdringt. ,,Und der Teufel wird 
in den Pfuhl des Feuers und Schwefels geworfen“‘, wie Ahura- 
mazda den Ahriman in dem feurigen Metallstrom einschlieBt 
($8.69). ,,Und ich sah einen grofen wei8en Thron, und auf ihm 
saB der, vor dessen Antlitz Himmel und Erde flohen®). Und ich sah 
die Toten, groB und klein, vor dem Thron stehn ... Und das Meer 
gab seine Toten heraus, und ebenso der Tod und die Unterwelt, 
und sie wurden gerichtet nach ihren Taten. Und der Tod und die 
Unterwelt wurden in den Feuersee geworfen. Und ich sah einen 
neuen Himmel und eine neue Erde;.denn der friihere Himmel. und 
die friihere Erde waren fort, und das Meer existiert nicht mehr.“ 

Es bedarf kaum des Hinweises, daS auch das tausendjihrige 
Reich, an das dann alle weiteren chiliastischen Ideen ankniipfen, 
aus dem oben 8. 70 f. und 190 f. besprochenen persischen Schema 
der Chronologie itibernommen ist. 


7) In’ allem Wesentlichen hat Bousset, Die Offenbarung Johannis, 1906, 
8.485 ff. den Text richtig analysiert und den’ Ursprung aus persischen 
Vorstellungen dargelegt. 

 *) Ganz gleichartig ist die Schilderung im Henoch 69, 26 ff, 8. u. 
Kap. VIII. : 
‘+ 3) Diese Worte sind gréStenteils nach biblischen Vorbildern, vor allem 
nach Daniel,-gestaltet, aus dem im folgenden auch das Aufschlagen der 
Biicher tibernommen ist. . 
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Auf den Hollenpfuhl, die Statte des Gerichts iiber Heiden und 
Siinder, wird dann der Name des Tals der Séhne Hinnoms (Ge- 
hinnom, Gehenna) iibertragen, in dem man ehemals die erst- 
geborenen Sohne der Gottheit verbrannte; so ist diese verab- 
scheute Stitte der gegebene Sitz des Satans und des ewigen 
Hollenfeuers'). Im Judentum hat sich der Terminus ganz lebendig 
erhalten und ist aus ihm bekanntlich auch von Mohammed 
iibernommen. 

‘Neben dem allgemeinen Weltgericht steht das provisorische 
Einzelgericht iiber jeden Menschen gleich nach dem Tode?). Auch 
hier sind die parsischen Anschauungen iibernommen, An der 
Richterbriicke tritt das eigene Gewissen an die Seele heran und 
fiihrt sie je nach ihren Taten in den Himmel oder die Hélle. Beide 
haben drei Vorstufen, nach dem iiblichen Schema der guten resp. 
schlechten Gedanken, Worte und Taten*). In den Pehlewitexten*) 
wird das weiter ausgemalt: die Stationen zum Himmelreich ent- 
sprechen den Sphiren der Sterne, des Mondes und der Sonne; im 
Himmel selbst thront Ahuramazda, ein geistiges Wesen, dessen 
Stimme man hort, dessen Gestalt aber nur durch Weisheit erkenn- 
bar, also lediglich intelligibel ist. In der Hélle befinden sich ver- 
schiedene Abteilungen, in denen die Qual durch Kalte, Hitze, 
Gestank, Finsternis, Zernagung durch die Damonen sich steigert®). 


1) Henoch 26f., vgl. 90, 26. IV Ezra 7, 36. Orac. Sibyll. IV 186. 
Mare. 9, 483—47 = Matth: 5, 29 f. 18, 9; in Q Matth. 10, 28 = Luc. 12, 5. 
Bei Matthaeus ferner 5, 22. 23, 15. 33. 

2) Dem entspricht in der Johannesapokalypse die ,erste Auferstehung* 
am Beginn des tausendjaihrigen Reichs, die nur den Mirtyrern zuteil wird, 
und die zweite Auferstehung nebst dem ,zweiten Tode‘ beim abschlieSenden 
Weltgericht. 

3) Jast 22, Vendidad 19, 27 fi. 

- 4) Minochired (West, Pahl. T. III) c. 7 und 12, 18 ff. Dadistan-i-dinik 
(West, Pahl. T. Il) c. 20 ff. Sajast la-ajast (West, Pahl. T. I) c. 6. 

5) Ausfiihrlich und nicht ohne Geschick werden die einzelnen Strafen, 
teils fiir ethische, teils fir kultische Siinden, im Ardavirifnime (Ende 
der Sassanidenzeit; Ausgabe von Have und West, 1872) geschildert, wih- 
rend der Himmel kiirzer’, das Zwischenreich ganz kurz abgemacht ist. 
Die Einkleidung ist, da bei der Herstellung der Orthodoxie durch Atarpad 
(o. §. 74, 1) die Seele Ardavirifs durch einen Zaubertrank auf die Reise 
ins Jenseits geschickt wird und nun genauen Bericht abstattet. Bekannt- 
lich bietet, wie die griechische Eschatologie in den Hadesfahrten, so die 
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Zwischen beiden liegt (nach einer Angabe der Region von der Erde 
bis zu den Sternen entsprechend) das Zwischenreich Haméstakan 
(s. o. §. 67), in dem die Seelen der Indifferenten der Riickkehr in 
den Kérper und der Auferstehung zum Jiingsten Gericht harren, 
ohne besondere Qualen, nur wie auf Erden dem Wechsel der Hitze 
und Kiilte ausgesetzt. Gelegentlich wird es noch weiter in zwei Teile 
zerlegt (und damit tatsichlich aufgehoben), eine Vorhille, ,,schreck- 
lich, finster, stinkend und voll Plagen“, fiir die, bei denen die bésen 
Taten iiberwiegen, und umgekehrt einen Vorhimmel, ,,das Zwischen- 
teich der Rechtschaffenen“). 

Damit vergleiche man die Schilderung, welche das Henochbuch 
c. 22 von dem Aufenthaltsort der Seelen der Verstorbenen , bis zum 
Tage des groBen Gerichts“ entwirft?). In einem groSen Felsgebirge 
im Westen befinden sich vier Héhlen. Die erste ist licht, mit dem 
Quell des Lebenswassers, fiir die Geister der Gerechten, die drei 
andern sind finster, fiir die Siinder’). Die erste dieser Abteilungen 
,ist fiir die Siinder, wenn sie sterben und begraben werden, ohne 
daB bei ihren Lebzeiten ein Gericht iiber sie gekommen ist“ — die 
also auf Erden keine Strafe erlitten haben —; hier ,,werden ihre 
Geister fiir die groBe Pein abgesondert bis zum groBen Tage des 
Gerichts, der Strafen und Pein der in Ewigkeit Verdammten zur 
Vergeltung fiir die Geister*); dort wird er (der Strafengel) sie binden 


jiidische im Henoch und die aegyptische zahlreiche gleichartige Schilde- 
rungen, und ebenso das Christentum z. B. in der Petrusapokalypse von 
Achmim (Dietericu, Nekyia, 1898). 

*) Dadistan-i-dinik 24, 6. 33, 2. 

?) Der Text ist in der aethiopischen Ubersetzung und griechisch im 
Papyrus von Achmim erhalten; s. die Ubersetzung von Bren in Kaurzscu’ 
Apokryphen und die Ausgabe von FLemminc und RapeRMacuer, Das Buch 
Henoch, 1901 (die griech. christl. Schriftst. Bd. VI). Ich halte mich im 
wesentlichen an den griechischen (aus dem semitischen Original iiber- 
setzten) Text. 

*) So ist v. 9 offenbar zu verstehn: odtor of tpstg emorndyoav ywpitestar 
ta nvebpwata téy vexpdy (d. i. der Siinder), xat odto¢g (die erste, schon v. 2 
beschriebene Abteilung) éywptcdy elg ta mveduata tov dixatwy, ob ey yh 
tod Bdatocg ev ade gwrtsvy. Die drei andern Abteilungen werden dann 
v. 10 f., 12 und 18 beschrieben, jede mit xat odtog (sc. 6 témoc) eingeleitet. 

‘) Der Papyrus bietet qv avtxznodweste twy mveopatwy [o und w werden 
durchweg vertauscht], was RapERMACHER in ty dytané8oct¢ iindert; daneben 
fiihrt er Cxartes’ Vorschlag nach dem Aethiopischen ,und der Vergeltung 
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auf ewig“. Eine zweite Abteilung besteht ,,fiir die Geister der 
Klagenden’), die iiber ihren Untergang Kunde geben, da sie in den. 
Tagen der Siinder getétet worden sind“ — die also auf Erden bereits 
ihr Geschick ereilt hat, tiber das sie jetzt dauernd jammern, ebenso 
wie umgekehrt v. 5 f. Abels Klageruf gegen Kain und seine Nach- 
kommen dauernd zum Himmel dringt. Von der dritten Abteilung 
sagt der griechische Text: ,,sie ist fiir die Geister derjenigen Men- 
schen bestimmt, die nicht fromm, sondern Siinder und Genossen 
der Frevler sein werden; ihre Geister aber — da die hier Gequiilten 
weniger bestrait werden — werden am Tage des Gerichts nicht be- 
straft werden, aber sie werden auch nicht von hier mit den andern 
auferweckt werden“?), Das Schicksal dieser Gruppe ist also milder 
als das der iibrigen Siinder, mit denen sie verbunden sind. Danach 
kann die Fassung des aethiopischen Textes, daB der Raum bestimmt 
sei ,,fiir die Seelen der Menschen, die nicht Gerechte, sondern Siinder 
von vollendeter Bosheit gewesen sind und mit den Frevlern ihr Los 
teilen werden“, unméglich das richtige sein, und auch der griechische 
Text muB bereits ein MiBverstaindnis enthalten. Urspriinglich kann 
es sich hier nur um Menschen handeln, bei denen die Siindhaftigkeit 
nicht voll durchgedrungen ist, um ,,Genossen der Siinder“, die nicht 
so arg sind wie diese, also um das parsische Haméstakan, und zwar 
um dessen schlechtere Abteilung, die Vorhille. Diese Tradition 
mag schon der Verfasser selbst mifverstanden haben. Im iibrigen 
ist die jiidische Anschauung durchweg weit rigoroser als die des 
Parsismus, wie sie ja auch die schlieBliche Liuterung der Siinder 
nicht kennt; aber die Abhangigkeit liegt auf der Hand und tritt 
ebenso in der ganzen Ausmalung des Jenseits und vor allem in der 


fiir die Seelen‘ an: xol tho avtamoddcewc. Aber offenbar soll gesagt 
werden, daf ein Ausgleich dahin stattfinden wird, daB sie auf Erdea 
straflos geblieben sind; also etwa tva dvtanddostc 7. 

1) ,Klagen‘ wird griechisch durchweg durch évtvyydavetv wiedergegebon, 
s. den Index bei Fiemmine und RapDERMACHER. 

2) y. 13 nat odtos eutisdn toic nvebyacy tH dvipwrwy, Scot obx ecoven 
Barot, GAN dpaptwhol sor daeBets [Aeth.: ,Stinder von vollendeter Bosheit* ; 
danach korrigiert CHartes 8001 Shot &oeBetc¢; RapeRmacuer streicht Sco] xa 
peta tv dvopwy Ecoytat pécoyor, ta 8b nyedpata — Ser ot evade diPevees 
Zhartoy nordlovtar — adtdy od cywpyndyjcoveac av Hsp vie uplcewc, obd8 
ph peteyepSada evteddev, Der Zwischensatz fehlt im Aethiopischen und 
ist wohl eine eingedrungene Randbemerkung. 
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Annahme eines provisorischen Zustandes der Seelen bis zum 
definitiven Gericht deutlich zutage*). 


1) Beer, der auch sonst in den Anmerkungen zu ‘seiner Ubersetzung 
die parsischen Einfltisse vielfach hervorhebt, bemerkt 8. 252 zu cp. 22 
mit Recht: ,die Verwandtschaft ist doch zu grof, als daB an originale 
Gebilde auf beiden Seiten zu denken wire; die gréfere Urspriinglich- 
keit ist hier auf seiten des Parsismus, ‘der hier auf das Judentum ein- 
gewirkt, zum mindesten seine Entwicklung beschleunigt hat.“ Unbe- 
griindet ist nur der Zusatz, daS der Parsismus ,wieder von Babel ab- 
hiingig“ sei. — Das Zwischenstadium kennt auch das Judentum, Wes, 
Jud. Theol. 888. 840: ,Nebst den Gottlosen sind auch die Unentschie- 
denen dem Engel iibergeben, der tiber die Geister gesetzt ist; doch 
haben diese Rufhe.“ ,Der Hingang in den Himmel ist nur wenigen 
gewib; die Mehrzahl ist mit dem Tode noch nicht reif fiir den Himmel, 
und doch soll sie nicht schlechthin von ihm ausgeschlossen sein. Damit 
sind wir auf einen Zwischenzustand hingewiesen, einen Abschnitt 
zwischen Tod und ewigem Leben, der der letzten Vollendung dient.‘ 


WEE 


Die Religionskriege und die Entstehung 
des jiidischen Staats 


Die Kimpfe bis zur Eroberung des Tempels 


Die Untersuchung hat vorgreifend bereits Anschauungen beriick- 
sichtigen miissen, die erst unter der Kinwirkung der Religionskriege 
zu voller Ausbildung und zur Herrschaft gelangt sind. Um so mehr 
ist es geboten, jetzt die Darstellung der politischen Entwicklung 
wieder aufzunehmen. 

Die zur Gegenwehr entschlossenen Juden, die sich um Judas 
und seine Briider zusammenscharten, haben den Krieg in derselben 
Weise gefiihrt wie die Spanier gegen die Romer oder die schottischen 
Hochlander gegen die englischen Sachsen; nur hat sich der Kampf 
um die Erhaltung des Volkstums hier véllig umgesetzt in einen 
fanatischen Vertilgungskrieg fiir die nationale Religion nicht nur 
gegen die Fremden, sondern ebenso gegen alle Volksgenossen, die 
von der strengen Form des Gesetzes irgendwie abwichen. Den 
reguliren Truppen, welche die Statthalter der benachbarten Gebiete, 
Apollonios von Samaria, Seron von Syrien, gegen ihn schickten, 
erwies sich Judas gewachsen; er verstand sich auf nichtliche Uber- 
falle!), er warf seine todesmutige Schar in raschem Ansturm auf den 
Kern des feindlichen Aufgebots und sprengte die Ubermacht aus- 
einander zu wilder Flucht; die Siegesbeute verschafite ihm zugleich 
ausreichende Wafien?), So wuchs sein Anhang stindig; er konnte 
bis in die Nahe Jerusalems vordringen, nahm seinen Sitz eine Meile 
weiter nérdlich in Massepha (Mizpa), der durch Samuel geheiligten 
Statte’), und schuf eine Organisation nach dem altiiberlieferten 


1) Makk. IL 8 7. 
2) Makk, I 8, 12, vgl. 4, 6. 
2) Makk. I 8, 46. 
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Schema ,,unter Obersten iiber Tausend, Hundert, Fiinfzig und 
Zehn“; die Zehnten und Erstlinge wurden dargebracht, die Naziraeer, 
deren Geliibde abgelaufen waren, geschoren'). Inzwischen war det 
Kénig im Jahre 165 iiber den Euphrat gezogen, um im Osten die 
Autoritit des Reichs wiederherzustellen; die Verwaltung der west- 
lichen Provinzen iibertrug er dem Lysias, der den Rang eines 
,,Verwandten des Kénigs“ einnahm, als Vormund seines Sohnes 
Antiochos Eupator, den er, wie wir aus einer babylonischen Urkunde 
vom Jahre 142 Sel. = 171/0 wissen?), schon alsbald nach seiner 
Geburt im Jahre 172%) nach dem Brauch der hellenistischen 
Staaten zum Mitregenten erhoben hatte — dazu hatte er um so 
mehr Anlaf, da ja nicht er der legitime Erbe seines Bruders war, 
sondern sein in Rom als Geisel lebender Neffe Demetrios. An dem 
Plan, die Hellenisierung der Juden riicksichtslos durchzufihren, 
hielt er mit vollem Nachdruck fest; in der Hauptsache war er ja 
auch durchaus erfolgreich gewesen, die jiidische Aristokratie stand 
entweder, wenn auch mit Gewissensbedenken, auf seiner Seite, oder 
hatte sich doch gefiigt, die renitente Masse wurde gewaltsam zu 
dem neuen Kult getrieben oder, wenn sie Widerstand leistete und 
an den alten Briuchen festhielt, niedergemetzelt oder in die Sklaverei 
fortgeschleppt. So konnte er hoffen, da8 die Halfte seiner kriegs- 
geiibten Armee nebst den Elefanten, die er Lysias zuriicklieB, den 
Aufstand leicht niederwerfen werde. Nach dem Bericht des ersten 
Makkabaeerbuchs gab er diesem den Befehl, ,,die Kraft Israels und 
den Uberrest Jerusalems aufzureiben und auszurotten, ihr Ge- 
dichtnis von der heiligen Stitte zu vertilgen, Fremde in ihrem 
ganzen Gebiet anzusiedeln und das Land unter sie aufzuteilen“. 

Lysias beauftragte die angesehensten Offiziere, Ptolemaeos 8. d. 
Dorymenes, Nikanor und Gorgias mit der Ausfiihrung des Befehls. 
Die Armee — nach dem zweiten Makkabaeerbuch 20000 Mann, 
nach dem ersten 40 000 zu Fu8 und 7000 Reiter — sollte von der 
Kiiste aus direkt auf Jerusalem vorriicken und mit der Bevélkerung 
der neuen Griechenstadt, der Akra, Fiihlung nehmen*). Scharen 


1) Makk. I 8, 55. 49. 

*) Srrassmarer, Z. f. Assyriologie VIII 1893, 110. 

*) Beim Tode seines Vaters im Jahre 163 war er neun Jahre alt: 
Appian Syr. 46. 66. 

*) Makk. I 4, 2, vgl. 8, 45. 
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von Handlern begleiteten den Zug, um die Gefangenen aufzukaufen 
und weiter zu verhandeln!) — war dies doch die Zeit, in der der 
HeiShunger der sich von Grund aus umwandelnden italischen 
Wirtschaft nach Sklaven immer gewaltigere Dimensionen annahm 
und geradezu zu einem beherrschenden Moment der rémischen 
Politik wurde. Zugleich erhofite man dadurch einen bei der argen 
Finanznot des Reichs doppelt willkommenen Zuschu8 zu den 
infolge der Kriege nur sehr unvollstindig eingehenden Einkiinften, 
der es erméglichen wiirde, die schwere, noch immer nicht abgezahlte 
Kontribution an Rom aufzubringen’). 

Judas riickte, nach einem Fasttag und Befragung des Gesetz- 
buchs um ein giinstiges Orakel ,,so wie die Heiden ihre Gétzenbilder 
befragen“*), den Feinden nach Emmaus entgegen. Nicht wenige 
freilich verloren den Mut und verliefen sich‘). Mit dem Rest, nach 
dem zweiten Makkabaeerbuch 6000, nach dem ersten nur 3000 Mann, 
entzog sich Judas geschickt einem von Gorgias geplanten nicht- 
lichen Uberfall und warf sich, wahrend dieser ihn im Gebirge 
suchte, auf den im Lager zuriickgebliebenen Heeresteil. Dem un- 
erwarteten Angriff hielten das schwere FuBvolk und die Reiter nicht 
stand®): sie wurden weit in die Ebene hinabgejagt. Dann hielt 
Judas seine Mannschaft zusammen, gebot, die Beute liegen zu 


1) Makk. I 8, 41. Il 8, 10 ff. 36. 

2) Dies Moment wird Makk. I 3, 29 und II 8, 10. 36 sehr richtig 
hervorgehoben. 

3) Makk. 18, 48 xat e&enétacay td BrBhiov tod yopon nept dy eEnpedvwy 
ta yy te Spordpata thy eiddhuy adtHy= II 8, 23 mapavayvods thy tepav 
BiBhov, vgl. WettHausen, Gott. Nachr. 1905, 161. 

4) Makk. II 8, 13 ot Gethavepodvteg xat amtorodvtes thy tod deod Stuy 
Stedtdpacnoy Eavtods nat eetdmCov’ of St th mepthehetppéva mavta enddhovy, 
bpod 88 toy Képtoy 7AEtoov pdcactut xth. In Makk. 13, 56 wird das dahin 
umgewandelt, dafi Judas selbst, dem Gesetz Deut. 30, 5 ff. gemif, tote 
olxodopoday olxtay xat pynotevopévots yovainag xol potedovoty Gpmehdyag 
wat Sethoig¢ befiehlt, nach Hause zu gehn xatk tov yopoy. Auf derartige 
Vorfille bezieht sich wohl Dan. 11, 34: ,es wird ibnen eine Hilfe 
kommen gering an Zahl, aber es werden sich ihnen Viele in Trug an- 
schliefen.* 

5) Den Gegensatz schildert Makk. I 4, 6f. sehr anschaulich: die 
8000 Mann, mit denen Judas plétzlich in der Ebene erscheint, xahdppaca 
rat pdyarpay odx elyov xatd¢ 7Bodhoyto’ nat eldov napepBodyy PSvay toyopay 
teSwpaxtopévyy, xat tnmoy xoxdcdcay abthy, xat odtor Stdaxtol mohépov, 
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lassen, und trat den aus den Bergen zuriickkehrenden 5000 Mann des 
Gorgias entgegen. Als diese die siegreiche Schar und das in Flammen 
stehende Lager erblickten, ergriffen auch sie die Flucht; den Siegern 
aber fiel eine reiche Beute in die Handet?). 

Jetzt versuchte Lysias, dem arg bedrangten Jerusalem durch 
einen VorstoB von Siiden her, iiber Idumaea, Hilfe zu bringen. 
Im Herbst des Jahres 165?) entsandte er ein neues Heer unter 
Timotheos und Bakchides®), das auf dem Riicken des Gebirges 
bis Betsura, zwei Meilen siidlich von Jerusalem, vorriickte, Aber 
auch diesmal erfocht Judas einen vollstiindigen Sieg. Damit war 
der Entsatzversuch gescheitert und der Angriff auf Jerusalem frei. 
Die stark befestigte Griechenstadt, die Akra, konnte man allerdings 
nicht erobern; aber der Tempelbezirk auf dem Zion wurde von 
Judas und seiner siegesfrohen Schar besetzt. ,,Da sahen sie unser 
Heiligtum verwiistet, den Altar entweiht, die Tore niedergebrannt, 
und auf den Héfen Gestriipp wie im Walde oder auf den Bergen, 
und die Zellen niedergerissen“*). Wer von den Frevlern in ihre 


1) Makk. II 8, 6 ff. weicht von der weit ausfiihrlicheren Erzihlung in 
Makk. I in den Einzelheiten vielfach ab. Lysias wird nicht erwiihnt, die 
Entsendung des Heeres unter Nikanor und Gorgias geschieht auf Ersuchen 
des Kommandanten von Jerusalem Philippos durch Ptolemaeos den Statt- 
halter von Coelesyrien und Phoenikien. Die Lokalitiit und die einzelnen 
Operationen werden nicht erwihnt, dafiir aber die von Judas ausgegebene 
Parole @cod Boydeta und die Aufstellung von vier Heeresabteilungen unter 
Judas und seinen Briidern. Diese Details werden richtig sein, aber im 
aligemeinen ist (gegen Niesz, der Hermes 35, 471 hier wie durchweg ganz 
einseitig urteilt) das erste Buch offenbar weit besser unterrichtet. Be- 
sonders bezeichnend ist,-daB Makk. If den Aufschub der Pliinderung 
nicht militiérisch motiviert wie Makk. I, sondern religiés: es sei der Vor- 
abend des Sabbat gewesen (lies jv yap | mpd tod caBBdtov dethy statt 
dtxy), daher habe man damit bis zum Tag nach dem Sabbat gewartet. 

®) ty cH Epyouév eveavt@ I 4, 28, d. i, 148 Sel. =165/4. Da die 
Tempelweihe in den Kislew dieses Jahres, d. i. Dez. 165 fillt, muB der 
Kampf bei Betsura zu Anfang des seleukidischen Jahres; im Oktober, 
stattgefunden haben. 

8) Diese Namen nennt Makk, II 8, 30, wo dagegen alles Detail fehlt. 
Nach Makk. I 4, 28 ff. hiitte Lysias selbst das Heer gefiihrt. Als Heeres- 
stirke gibt Makk. I mit gewaltiger Ubertreibung 60000 &vdpe¢ enihextor 
und 5000 Reiter, und fiir Judas 10000 Mann; 5000 Feinde seien gefallen. 
Nach Makk. II fallen Snip tod¢ dtcuvptong. 

4) Makk, I 4, 38. 
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Hinde fiel, wurde umgebracht, Kallisthenes und andre in ihren 
Hausern verbrannt*). Dann konnte man daran gehn, die heilige 
Statte zu entsiihnen. , Judas wihlte makellose gesetzestreue Priester 
aus?), Alle heidnischen Altaére und Kultstatten wurden nieder- 
gerissen*). Die entweihten Steine des grofen Altars wurden ab- 
getragen, und nach eingehender Beratung kam man zu dem Be- 
schlu8, sie auBerhalb des heiligen Bezirks am Tempelberg nieder- 
zulegen, ,,bis daB ein Prophet erstiinde, der iiber sie entscheiden 
kkonne“4). Der Altar wurde dem Gesetz entsprechend aus unbe- 
hauenen Steinen neu aufgerichtet, die Kultgerite, der siebenarmige 
Leuchter, der Schaubrottisch erneut. Um die Zeit der Winter- 
sonnenwende, am 25. Kislew des Jahres 165, wurde die Tempelweihe 
feierlich begangen und das Opferfeuer wieder entziindet. Acht Tage 
lang ward das Fest mit Opfern und Gebeten, Musik und Gesang, 
grimen Zweigen und Palmwedeln gefeiert, und fiir die Zukunft als 
Jahresfest der Tempelweihe (Chanukka, éyxatvia) oder ,,Lichtfest“) 


1) Makk. II 8, 32f. Bekanntlich bringt das zweite Makkabaeerbuch 
die Besetzung des Tempels erst c. 10 als Nachtrag (MoxnaSatog 88 nat ot 
cby abt... to piv tepdy xopisavto xal tHy moktv, d.h. ,sie hatten Tempel 
und Stadt besetzt*), nach dem Tode des Antiochos c. 9; aber 8, 31 ff. 
erzablt es bereits, dafB Judas und die Seinen nach dem Siege t& horna 
coy oubdhuy Fveyxay &¢ ‘Iepocdhopx, und énevintn a@yovtes év tH macpide das 
Strafgericht an den Frevlern vollzogen. Mithin ist der Zusammenhang 
durch den Einschub des Ausgangs des Antiochos ¢. 9 zerrissen; die 
Tempelweihe c. 10 schloB urspriinglich unmittelbar an c. 8 an, und die 
ausdriickliche Erwahnung der Besetzung des Tempelbergs ist hier ge- 
strichen, wahrend die daran anschlieBenden Mafregeln stehn geblieben 
sind. Damit schwindet fiir den zu Grunde liegenden Bericht die Differenz 
gegen Makk. I. Weiteres s. in der Beilage. 

*) Makk. I 4, 42. 

3) Makk. IT 10, 2. 

4) Makk. I 4, 46. 

5) So Josephus XII 825 xat 2€ exetvon péype tod dedpo tHy Eopryy 
&opev xahodvteg abtyy patz. Die Beschreibung des Festes gibt Makk. I 
4, 52 ff. II 10, 3.6 ff. Mit vollem Recht betont We.tuausen, Gesch. 210, 2 
(vgl. Gétt. Nachr. 1905, 181, wo er annimmt, es sei das von den Juden 
adoptierte Dionysosfest Makk. II 6, 7), daB das Fest urspriinglich das 
der Wintersonnenwende war, das auf diese Weise judaisiert wurde. Aber 
daraus folgt nicht, daS der Bericht tiber das Tempelweihfest unter Judas 
unhistorisch ist, sondern man hat diese Tage mit Absicht gewahlt, das 
heilige Feuer eben an dem Tage wieder entziindet, an dem die grofe 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Ba. 14 
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fiir die gesamte Judenschaft eingefiihrt. Die Legende erzahlt dann, 
da8 schon Nehemia an demselben Tage das heilige, von Jeremia 
geheimnisvoll geborgene Feuer wieder aufgefunden und entziindet 
habe, ja daB auch Salomo bereits das achttagige Tempelweihfest 
gefeiert habe, als das Feuer vom Himmel herabkam wie vor ihm 
unter Moses; man fabrizierte einen Brief, den der jiidische Rat 
unter Judas’ Fiihrung’) nach dem Eintreffen der Kunde von dem 
Untergang des Antiochos unmittelbar vor der Tempelweihe — also 
mit Verschiebung der richtigen Chronologie — an die aegyptischen 
Juden und ihren Protektor Aristobulos, den Lehrer des Kénigs 
Ptolemaeos geschrieben haben soll, in dem er sie auffordert, 
das Fest gleichfalls zu begehn, und zur Begriindung diese ee 
vortragt. 

Um den wiederhergestellten Tempel entstand, unmittelbar nrd- 
lich vor der hellenistischen Feste auf der Akra, eine neue orthodoxe 
Judenstadt, die mit hohen Mauern und michtigen Tiirmen be- 
festigt wurde. Der Kleinkrieg zwischen beiden ging weiter, keine 
konnte die andre tiberwaltigen®). Auch Betsura wurde besetzt und 
befestigt, als Bollwerk gegen einen neuen Angriff von Siiden aus 
und gegen die Raubziige der Idumaeer’). 


Wende im Jahrlaufe eintritt. Die Vorbereitung des Festes, der Neubau 
des Altars und die Beschaffung der Geriite erforderten natiirlich geraume 
Zeit, und der Tag der Einweihung mufte vorher durch einen BeschluB 
der Gemeinde unter Judas’ Leitung festgesetzt werden (vgl. Makk. [ 
4, 59=I11 10, 8 und den Brief II 1, 10b ff.). Vgl. Hocnretp, Entstehung 
des Hanukkafestes, Z. altt. Wiss. 22, 1902, dem ich aber keineswegs 
iiberall beistimmen kann. — Die Ansetzung der Geburt Christi auf die 
Wintersonnenwende ist analog; aber da handelt es sich um eine sekun- 
dire, spontane Entwicklung, beim Tempelweihfest dagegen um einen ge- 
schichtlichen Akt. — Ungeschichtlich ist dagegen, daB auch die Ent- 
weihung, die Begriindung des Zeuskultus, auf denselben Tag gefallen 
sei, s. o. S. 159. 

*) ot ty tH “lovdatg xat y yepovsia xat “loddac *AprotoBodde xth. Makk.' IT 
1, 10b. Der Brief will (was Nixes wunderlicherweise véllig verkannt hat) 
im Kislew 164 geschrieben sein, s. Lagueur, Krit. Unters. zum zweiten 
Makkabaeerbuch 68 ff., und vgl. die Beilage. 

*) Makk. I 4, 41. 60. 

8) Makk. I 4, 61. 
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Friedensverhandlungen des Lysias und Amnestieerla8 des 
Antiochos Eupator 


Die Erfolge des Judas veranlaBten Lysias zu einer Anderung 
der Politik. Die gewaltsame Bekehrung, die der Kénig angeordnet 
hatte, war gescheitert; wenn er sie aufgab, durfte er hoffen, daB das 
Volk sich wieder wie friiher der von Gott gesetzten Herrschaft fiigen 
werde. Gelang es, den Hauptteil der Aufstiindischen von Judas 
abzuziehn, so schien der etwa noch in Rebellion verharrende Rest 
nicht mehr gefihrlich. So kniipfte er Verhandlungen an; als Mittels- 
mann bot sich der offizielle Hohepriester Menelaos, der sich jetzt 
arg in Bedrangnis fiihlen und gleichfalls ein Abkommen suchen 
mute). 

Im zweiten Makkabaeerbuch sind vier Schreiben, eins von 
Lysias, zwei vom Kénig Antiochos, eins von einer rémischen Ge- 
sandtschaft erhalten, alle datiert aus dem Jahre 148 Sel. (165/164 
v. Chr.), das des Lysias und wahrscheinlich das der Romer?) aus 
einem sonst unbekannten, vielleicht von Antiochos Epiphanes ein- 
gefiihrten Monat Dioskorinthios, das zweite des Koénigs (mit dem 
das erste gleichzeitig ist) vom 15. Xanthikos, also aus dem April 
164 v. Chr. Da8 an der Echtheit dieser Dokumente, von Einzel- 
heiten abgesehn, kein Zweifel bestehn kann, haben sowohl Nizsx°) 
wie LaquEuR*) erwiesen; innerlich ist sie eben so evident, und for- 
mell wird sie durch die gleichzeitigen Urkunden eben so gestiitzt, wie 
bei den persischen Dokumenten des Ezrabuchs. Auch liegt, wie wir 
noch sehn werden, kein Grund vor, die Monatsdaten mit LAQuEuR 
fiir absichtlich gefilscht zu halten. Wenn das Jahresdatum echt 
ist, sind die Urkunden unter Antiochos Epiphanes geschrieben, 
Das nimmt denn auch Laqueur an und sucht es mit weiteren Argu- 
menten zu stiitzen (nur da8 er sie schon vor der Tempelweihe im 


) Vgl. Makk. II 13, 3 f. 

*) Die meisten Handschriften bieten II 11, 88 Bavdixod reveenodexdry, 
aber Ven. fiigt noch A:osxoptéon hinzu, und dies ist allein richtig; denn 
der Brief der Rémer ist mit dem des Lysias vom 24. Dioskorinthios gleich- 
zeitig, das Schreiben des Kénigs vom 15. Xanthikos ist jiinger; vgl. Niesz 
Hermes 35, 484. 
| §%). In. seiner Kritik der beiden Makkabaeerbiicher, Hermes 35, 1900, 
476 ff. 

4) Krit. Unters. zum zweiten Makkabaeerbuch 1904, 8. 30 ff. 
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Kislew [Dezember] 165 verfaBt sein laBt); aber er irrt darin, daB 
er als den Kénig Antiochos, der in ihnen auftritt, den Epiphanes 
betrachtet. Es ist vielmehr dessen Sohn Eupator, in dessen Namen 
die Regierung in den Provinzen westlich vom Euphrat gefiihrt 
wurde und der daher, obwohl er noch ein unmiindiger Knabe war, 
offiziell als der Herrscher und Urheber der getroffenen MaBnahmen 
gilt — so durchweg auch in der Geschichtserzihlung des zweiten 
Makkabaeerbuchs —; Laqueur hat nicht beachtet, daB dieser ja 
schon seit Jahren Konig und Mitregent war. In seinem Namen ver- 
handelt Lysias, von ihm, d.h. in Wirklichkeit von dem Regent- 
schaftsrat in Antiochia‘), erhalt er die offizielle Entscheidung. Auch 
sachlich ist es ja ganz ausgeschlossen, da er, und ebenso die 
rémischen Gesandten, die nach Antiochia gehn, mit Epiphanes, der 
fern im Osten stand, verhandelt oder seine Entscheidung eingeholt 
hatten; das miiBte ganz anders zum Ausdruck kommen. Das erste 
der beiden Schreiben des Kénigs setzt denn auch voraus, da ihr 
Verfasser nicht Epiphanes, sondern Eupator ist: er redet davon, 
daB& ,die Juden mit der Uberfiihrung zum Griechentum durch 
meinen Vater nicht einverstanden sind“?), ja er redet von dessen 
Tode: ,nachdem mein Vater unter die Gitter eingegangen ist“). 
Nise und andre haben deshalb angenommen, da Epiphanes schon 
vor dem Friihjahr 164 gestorben sei; da das unméglich ist, wie 
LAQUEUR zwingend erwiesen hat, bleibt nur die von diesem gezogene 
Folgerung, daB diese Worte interpoliert oder zum mindesten eine 
gefalschte Korrektur sind, etwa aus einer Angabe wie ,,nachdem 
mein Vater in den Osten gezogen ist und mir die Herrschaft iiber- 
tragen hat“, 

Da8 das iiberlieferte Datum 148 Sel. (165/164 v. Chr.) richtig ist, 
wird bestiitigt durch die Namen der rémischen Gesandtschaft, die 
auf dem Wege nach Antiochia ist, vermutlich von einem phoeniki- 


1) Mit Recht verweist Niese 8. 481, 1 auf Polybios 31, 12, 10 und 
13, 6, wo im J. 1638/2 aus Anlaf der nach Antiochia entsandten rémischen 
Gesandtschaft von den rposot@tz¢ die Rede ist, die im Namen des Knaben 
die Regierung in Antiochia fiihren. 

*) dxnxodtes tobc “Lovdatovc ph avverdoxodvtag ty tod matpdc ete te “EAAy- 
vend petadécer (11, 24). Lagueur S. 37 f. hilt diesen knappen Ausdruck fiir 
sprachlich unzulissig und will daher tod natpd¢ streichen, vielleicht mit 
Recht. 

*) tod matphs hudveets deod¢ petastdveog (11, 23). 
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schen Hafen aus, und an die die Juden sich gewandt haben. In den 
Handschriften heiBen sie Kétytoc Méwuroc Tito Mavtoc; der Venetus 
fiigt noch “Epyvtoc hinzu. Eine Korruptel liegt hier jedenfalls vor; 
héchst wahrscheinlich ist aber Nrzeszs Annahme!), da8 der letzte 
Name mit ganz leichter Anderung in Maytog Lépytog zu verbessern 
sei. Denn dieser Manius Sergius wurde im Jahre 165/164 vom Senat 
zusammen mit Gaius Sulpicius Gallus, dem Consul des Jahres 166, 
als Gesandter nach Griechenland und Asien geschickt, um dort ver- 
schiedene Streitigkeiten im rémischen Interesse zu schlichten und 
dann iiber die Absichten des Eumenes II. von Pergamon und des 
Antiochos Epiphanes Aufschliisse zu gewinnen, von denen man an- 
nahm, da8 sie sich gegen Rom verbiindet hatten?). Sulpicius Gallus 
trat in Sardes ganz feindselig gegen Humenes auf’); sein Genosse 
Sergius wird nach Syrien gegangen sein, und hier mag ihm der sonst 
nicht bekannte Q. Memmius beigegeben worden sein‘). Jedenfalls 
entspricht es durchaus dem, was wir erwarten miissen, da8 wir ihn 
im Friihjahr 164 auf dem Wege nach Antiochia finden. 

Aus dem Schreiben ergibt sich, daB zwei jiidische Gesandte, 
Johannes und Absalom, mit einer Denkschrift (ypypatiop.dc), die 
ihre Forderungen enthielt, bei Lysias eingetroffen sind; dieser be- 
willigt, was er selbst gewahren kann, fiir das iibrige verweist er 
auf die Entscheidung des Kénigs. Zugleich verspricht er, ,,wenn 
ihr eure gute Gesinnung gegen den Staat beibehaltet“®), auch in 
Zukunft fiir sie zu wirken. Gerichtet ist das Schreiben an ,,die 
Menge der Juden“, t@ zhijder tay “lovdatwy; er betrachtet sie also 
formell korrekt als eine staatlich nicht organisierte Masse. Die 
rémischen Gesandten dagegen erkennen sie in der Anrede t@ drm 
tay “lovéaiwy als politische Gemeinde, als Demos an. Sie erkliren 
sich mit Lysias’ Bewilligungen einverstanden und mahnen, 
schleunigst Abgeordnete an den Konig zu schicken, die zugleich 
auch ihnen die Auffassung der Gemeinde mitteilen sollen, damit 


1) Hermes 35, 486 f. 

*) Pol. 31, 9. 

*) Pol. 31,, 10. 

4) Ob in Titocg noch ein andrer Name steckt, lift sich nicht sagen. 
— Der Bericht des Polybios tiber diese Vorgiinge ist bekanntlich leider 
vollig verloren. 

5) day oovenpyorte thy tig Ta mpaypata edvowny. 
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sie dafiir eintreten kénnen!). Man sieht, wie die Rémer das Reich 
za kontrollieren und zu knebeln suchefi und die aufstindische 
Bewegung diplomatisch nachdriicklich unterstiitzen, ganz ent- 
sprechend der in den nachsten Jahren verfolgten Politik. 

Das offizielle Schreiben des Kénigs vom 15. Xanthikos ist ,,an 
den Rat (yepovata) der Juden und die iibrigen Juden“, also die 
offizielle Vertretung der jiidischen Gemeinde gerichtet, unter der 
nur der Rat der staatlich anerkannten Gemeinde von Jerusalem 
(d. i. der Stadt auf‘der Akra), das dem Schema der griechischen 
Stadtverfassungen méglichst angedihnelte Synedrion unter Vorsitz 
des Hohenpriesters, verstanden werden kann. Dem entspricht es, 
da, offenbar in ihrem Auftrag, Menelaos zum Konig gekommen ist. 
Er iiberbringt ihren Wunsch, da8 die Juden heimkehren und wieder 
in den Besitz ihres Eigentums gelangen kénnten?), fordert also eine 
Amnestie und Restitution der Aufstandischen. Das wird vom Konig 
gewahrt: wer bis zum 30. Xanthikos, also innerhalb 14 Tagen, 
zuriickkehrt, dem wird feierlich’ Straflosigkeit zugesichert; niemand 
soll auf irgend eine Weise fiir seine Vergehungen beliistigt werden, 
wohl aber sollen sie wie friiher nach ihren eigenen Gesetzen leben; 
Menelaos wird zuriickgeschickt, um sie aufzufordern, sich dem zu 
fiigen’), soll also die Vermittlung mit den Aufstindischen durch- 
fiihren. Die zwangsweise Bekehrung wird damit aufgehoben, das 
Judentum, wieder als staatlich zugelassene Religion anerkannt. In 
dem zugehérigen Begleitschreiben an ,,seinen Bruder“ Lysias erklart 
der K6nig, mit der in solchen Erlassen iiblichen, spiter auch von 
den rémischen Kaisern iibernommenen Darlegung der prinzipiellen 
Motive): ,,in dem Wunsch, da8 alle Untertanen seines Reichs in 
Ruhe ihren Geschaften nachgehn kénnen5), und da er erfahren hat, 


’) Mit dem Venetus ist zu lesen: & 38 Exprvey (Avatac) mposaveveydyjvar to 
Bacthet, népparé trva mapayphua entoxspopevoy moot todtwy, % exddpev, de 
Radyner dpiv’ qusts yap mpocyouey mpdc Avetoysiay. 61d omedcate xal xéparé 
Tivag, SME nal “Huste emtyvwpev, Ext molag sak yvudye. 

*) tvepdvicey ‘Tuiv Mevéhaog Bovddwevog xatehdovtag Space yivesdar mods 
tote tdtote. 

%) mémoppa 3& xa tov Mevéhaoy napaxahésovta dpéc. 

*) Hier steht der oben 8.212 besprochene Satz tod natpd¢ tudy etc 
Deodg petastavtog. 

®) Bowddpevor todg ex tH¢ Basthetac Grapdyovg Sveag yivecta: pds ty 
toy tOtwy emesheta (nach Ven.). 
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daB die Juden mit dem von seinem Vater verfiigten Ubertritt zum 
Griechentum nicht einverstanden sind, sondern ihre eigene Lebens- 
haltung vorziehn und die Duldung ihrer gesetzlichen Braiuche 
verlangen“, habe er, ,mit der Absicht, daB auch dies Volk ohne 
Beunruhigung leben kénne!), entschieden, ihnen ihr Heiligtum 
zuriickzugeben und sie nach den Sitten, die zur Zeit ihrer Vorfahren 
bestanden, ihr Leben fiihren zu lassen?).“ Lysias erhalt den Auf- 
trag, mit ihnen in Verbindung zu treten und ihnen die feierliche 
Garantie zu geben’), damit sie, unterrichtet iiber unsre Absicht, 
guten Muts sind und sich gern der Wiederaufnahme ihrer Beschaf- 
tigung (der Feldarbeit und ihrer sonstigen Gewerbe) widmen*)“. 

Aus der Anordnung, da8 den Juden der Tempel zuriickgegeben 
und die Riickkehr in ihre Wohnsitze gewahrt werden soll, folgert 
Laquevur, da8 die Schriftstiicke vor der Besetzung des Tempels 
durch Judas und vollends vor der Tempelweihe am 25. Kislew 
abgefaBt sein miBten; das Datum des 15, Xanthikos sei also ge- 
falscht, urspriinglich habe ein wesentlich friiheres Datum, aus dem 
Anfang des Jahres 148, im Text gestanden. Indessen schon auferlich 
spricht dagegen, da8 garnicht abzusehn ist, was den Falscher zu 
der Anderung bestimmt haben sollte; denn mit der Geschichts- 
erzihlung des zweiten Makkabaeerbuchs wiirde sich auch ein 
friitheres Datum vollstaindig vertragen. Es gibt zwar, offenbar ab- 
sichtlich, vor c. 10 kein einziges Jahrdatum, wahrend von da an 
solche Daten mehrfach vorkommen (c. 13, 1: 149 Sel.; c.14, 4: 
151 Sel.); aber es 14Bt die Tempelreinigung abweichend von Daniel 
und Makk.I schon zwei Jahre nach der Entweihung (neta dtety 
ypovov 10, 3), also im Kislew (Dezember) 166 stattfinden. Den Tod 
des Epiphanes berichtet es unmittelbar vorher c. 9, die vier Schreiben 
setzt es in den Feldzug des Lysias unter Eupator, der allerdings zu 
einem Frieden fiihrte, aber in Wirklichkeit nicht ins Jahr 164, wie 
der Verfasser annimmt, sondern ins Jahr 163 fallt§). 


ay a ged ody xat todto to Ebvo Eutdc tapayTs ctvat. 

a upbiopey tO te tepdy droxatactivar abtoic nat nohitedectat xara te xt 
thy Tpoyoywy adtay Fd. 

3) wat dod¢ Sebtds, wie in dem Schreiben an die Juden tot¢ oby ota 
mopsvopévorg péype cpraxddog Bavbrnod dndpber Seba pera cig abctac. 

4) nol Hdéwo Stayivwytar mpd¢ tH thy Wiwv dverdypder. 

5) Uber die Ursache dieser Verschiebungen und die Komposition des 
zweiten Makkabaeerbuchs s. die Beilage. 
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Aber auch sachlich ist Laqueurs Schlu8 nicht zwingend. Viel- 
mehr kénnen, wenn der Kénig ihnen jetzt offiziell den Tempel zuriick- 
gibt und Straflosigkeit sowie den Besitz ihres Eigentums gewahrt, 
sie sehr wohl sich schon vorher tatsichlich des Tempels und der 
Lindereien bemichtigt haben; der Kénig sanktioniert durch seinen 
Erla8 nur den Zustand, der in Wirklichkeit bereits eingetreten ist 
und den er nicht mehr indern kann, stellt ihn aber, wie es in solehen 
Fallen iiblich ist, als ein aus wohlwollender Gesinnung freiwillig 
gewihrtes Geschenk seiner Gnade dar. Die Erlasse, die wir in 
RuBland und in Deutschland in der Revolution erlebt haben und 
die z. B. die Einfiihrung des in Wirklichkeit bereits erzwungenen 
parlamentarischen Regiments als freien Entschlu8 des Herrschers 
darstellten, bieten dazu schlagende Analogien. Daraus erklart sich 
auch die kurze Frist von 14 Tagen, die er gewihrt. In Wirklichkeit 
hat die Riickkehr bereits stattgefunden; jetzt aber soll der Kriegs- 
zustand aufhéren, wer jetzt nicht die Waffen niederlegt und seinen 
friedlichen Beschaftigungen nachgeht, bleibt von der Amnestie 
ausgeschlossen. Im iibrigen ist klar, daB die Wiedergewinnung des 
Tempels nicht nur in beiden Makkabaeerbiichern ganz anders er- 
zahlt werden miifte, wenn sie lediglich der Konzession des Kénigs 
und der Aufhebung des Religionsedikts verdankt wire, sondern 
auch bei Daniel, der unmittelbar nach derselben schreibt, aber von 
einer Verséhnung und einem Frieden nichts wei, sondern einen 
neuen verheerenden Angriff des Epiphanes erwartet. 
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Antiochos Epiphanes stand wihrend dessen an der Spitze seines 
Hauptheers fern im Osten. Nachdem er im grofartigsten MaBstabe, 
allerdings auch diesmal wieder mit mancherlei wunderlichen Aus- 
schreitungen, als Gegenbild zu dem Triumph des Aemilius Paullus 
iiber Makedonien die militiirische Macht und die materiellen Hilfs- 
quellen seines Reichs in einer groBen Festparade in Daphne vor aller 
Welt, auch vor den anwesenden rémischen Gesandten, zur Schau 
gestellt hatte), ging er daran, die Macht des Reichs, nachdem der 
Versuch einer Machterweiterung im Westen an Roms Einspruch 
gescheitert war, um so nachdriicklicher im Osten wieder auf- 


1) Polyb. XXXI 2 ff. Diod. XXXI 16. 


zurichtent). Der Osten Irans allerdings, in dem sein Vater Antiochos 
der GrofSe noch einmal die Autoritit des Reichs wieder hergestellt 
hatte, war inzwischen definitiv an die griechischen Herrscher Bak- 
triens, Euthydemos und seine Nachfolger, verloren gegangen; aber 
die tibrigen Provinzen lieBen sich sehr wohl behaupten oder wieder- 
gewinnen. In der Tat schritt Antiochos von einem Erfolge zum 
andern. Leider ist iiber den Verlauf seiner Feldziige alle genauere 
Kunde verloren; aus Polybios ist auSer der kurzen Angabe iiber die 
Schlappe in Elymais und den Tod des Kénigs fast nichts erhalten, 
und die auf Polybios zuriickgehenden Nachrichten bei Appian, 
Porphyrios und in einigen Exzerpten aus Diodor sind unzureichend 
und zusammenhangslos und werden durch die Angaben in den 
Makkabaeerbiichern und einige zerstreute Notizen bei Plinius nur 
ganz unzulanglich erginzt. Aber wir wissen, da8 Antiochos zu- 
nachst den Artaxias, der sich nach der Schlacht bei Magnesia in 
Grofarmenien unabhingig gemacht und im Bereich des Araxes 
und Kyros ein ansehnliches Reich mit der Hauptstadt Artaxata 
gegriindet hatte, besiegt und gefangen genommen, aber als Vasallen 
wieder eingesetzt hat?). Ebenso wird sich sein westlicher, weit 
schwiacherer Nachbar Zariadris von Sophene haben fiigen miissen. 
Dann finden wir Antiochos in Babylonien titig; die Umwand- 
lung Babels in eine Griechenstadt durch den ,Retter Asiens“ 
(o. S. 141) gehért offenbar in diese Zeit. An der Miindung des 
Schatt el Arab in der Landschaft Mesene hat er das von den Fluten 
zerstérte Alexandria (Charax, jetzt Mohammera) als Antiochia 
wieder hergestellt und von hier aus die Kiisten des persischen Meer- 


) DaB Makk. I 3, 30 f. als Motiv fiir den Feldzug ausschlieBlich die 
Finanznot angegeben wird (xat @BovheScato tod mopevdyvar etc thy Iepstda 
nat haBety rods popore tHy ywody at sovayayety apydprov odd), ist sehr 
begreiflich, aber durchaus einseitig. 

2) Appian Syr. 45. 66. Diod. 31, 17a. Porphyrios bei Hieron. in 
Dan. 11, 44. Nach Antiochos’ Tode erscheint Artaxias wieder als unab- 
hangiger Herrscher; er muf also von jenem im Besitz der Regierung ge- 
lassen sein. — Nebenbei bemerke ich, daf ich keinen Grund sehe, mit 
den Modernen Strabos Angabe XI 14, 6 fiir ungeschichtlich zu halten, 
Hannibal habe die Griindung von Artaxata fiir Artaxias geleitet. Uber 
Hannibals Schicksale nach der Schlacht bei Magnesia haben wir nur un- 
vollstiindige Nachrichten; er kann sehr wohl zuniichst zu Artaxias ge- 
fliichtet sein oder ihm Ratschlige zugesandt haben. 
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busens weiter erforschen lassen!). In der Persis hatten sais wie die 
Miinzen zeigen, einheimische Dynasten, eifrige Anhanger der 
zoroastrischen Religion und Pfleger der achaemenidischen Tradition, 
halb unabhingig gemacht; so erklirt es sich wohl, daB der Statt- 
halter von Mesene von der See aus gegen dies Gebiet operierte und 
an demselben Tage an der Kiiste Karmaniens zunichst zur See 
und dann in einem Reitergefecht einen Sieg iiber die Perser er- 
focht?). Im Jahre 164 treffen wir den Konig in Ekbatana®); und 
diese Stadt, die unter Antiochos III. im Gegensatz zu zahlreichen 
andern medischen Stidten noch nicht hellenisiert war‘), hat zeit- 
weilig den Namen Epiphania gefiihrt®), ist also wie Jerusalem, 
Tarsos und so manche andre in eine griechische Polis umgewandelt 
worden. Zweifellos haben die Arsakiden von Parthien damals schon 
begehrliche Blicke auf Medien gerichtet, wie denn Phrahates I. 
(ca. 175—170) bereits den kriegerischen Volksstamm der Marder 
im Elburz unterworfen hat®); wenn sein Bruder Mithridates I. sich 


1) Plin. VI 139 flumina id, oppidum expugnavere. postea restituit 
Antiochus quintus regum et suo nomine appellavit. Da nach der 
offiziellen Rechnung im seleukidischen Kénigskult, die den im J. 193 ver- 
storbenen Sohn und Mitregenten Antiochos’ d. Gr. mitzihlt, Epiphanes 
der fiinfte Antiochos ist (Dirrensercer, Or. gr. inscr. 245. 246), ist es 
m. E. nicht zweifelhaft, daB diese vielumstrittene Notiz auf diesen zu be- 
ziehen ist (da8 Porphyrios bei Euseb,. chron. I 257 Scuéne den Ant. Sidetes 
als Ant. V. bezeichnet, kommt dagegen nicht in Betracht; er hat offenbar 
den Eupator als illegitim nicht mitgerechnet). Die Bestitigung gibt 
Plin. VI 147 nunc a Charace dicemus oram Epiphani primum ea- 
quisitam (daf, wie Nearch unter Alexander, so auch Ant. d. Gr. bereits 
diese Kiisten erforscht hat, ist dabei unberiicksichtigt geblieben). 

*) Plin. VI 152. Allerdings ist es nicht sicher, daB Numenios, ab 
Antiocho rege Mesenae praepositus, hieher gehiért. Wenn aber Juba 
in einer von Plinius VI 139 bestrittenen Angabe berichtet, Spasines, der 
Sohn des Sagdodonakos und Griinder des Reichs von Charakene und 
Mesene (im J. 129), rex finitimorum Arabum, sei satrapes Antiochi ge- 
wesen, so kann er mit diesem nur Ant, Sidetes, nicht Epiphanes gemeint 
haben, wie Gurscumip, Gesch. Irans 42 annimmt; das spricht auch dafir, 
daf Numenios unter Epiphanes gehért. 

3) Makk. II 9, 8. 

*) Polyb. X 27, 38; dadurch wird Plinius’ Angabe VI 43 Ecbatanam 
Seleucus rex condidit widerlegt. 

5) Steph. Byz. s. v. "ExBdrtava. 

) Justin 41, 6. Isidor. Charac. 7. 
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jetzt vielmehr nach Osten gegen den baktrischen Eroberer Eukra- 
tidas gewendet hat, so wird dabei die Riicksicht auf Antiochos 
mitgewirkt haben. Nicht mit Unrecht sagt eine auf Polybios zuriick- 
gehende Bemerkung, dieser sei ,,zu jener Zeit so miichtig gewesen 
wie keiner der iibrigen Kénige“!). Schon erwihnt ist, daB die Romer 
sich durch seine ostentativ zur Schau getragene Rémerfreundlich- 
keit?) nicht lange tiiuschen lieBen, sondern seine Machtentwicklung 
mit miftrauischen Blicken verfolgten; sie besorgten, die engen 
Beziehungen, in die er zu Eumenes II. von Pergamon trat, ihrem 
ehemaligen Giinstling, den sie nach der durch seine Hilfe wesentlich 
geforderten Niederwerfung Makedoniens mit um so schndderem 
Undank behandelten, wiirden zu einem Biindnis beider Herrscher 
gegen Rom fiihren, und griffen zu den unsaubersten Mitteln, um 
deren Macht zu schwichen. 

Ehe er nach Medien zog, hat Antiochos, wahrscheinlich von 
Babylonien aus, einen Angriff gegen die kriegerischen Bergstaémme in 
Elam (Elymais), dem schwer zuginglichen Gebirgslande nérdlich von 
Susa, unternommen, deren Bandigung schon den babylonischen und 
assyrischen Eroberern und dann den Achaemeniden immer wieder 
so viele, niemals zu dauerndem Erfolg fiihrende Miihe bereitet hatte, 
und die auch jetzt wieder unter einheimischen Dynasten standen. 
Neben der Aufgabe, hier Ordnung und Ruhe zu schaffen, reizten die 
reichen Schitze, die in den Heiligtiimern ihrer aus Babylonien 
entlehnten und weithin in hohem Ansehn stehenden Gottheiten 
aufgespeichert lagen. Hins derselben, einen Tempel des Bél, hatte 
Antiochos der GroBe im Jahre 187 ausgepliindert, um das Geld fiir 
die an Rom zu zahlende Kriegskontribution zu gewinnen, war aber 
beim Abzug von der erbitterten Bevélkerung iiberfallen und er- 
schlagen worden®). Der Angriff des Sohns galt dem Heiligtum der 
Nanaia, einer urspriinglich in Uruk (wo die Semiten sie Istar 
nennen) heimischen Gottin des Naturlebens und der Fruchtbarkeit*), 


1) Diod. 81, 17a *Avt. toybwy xat’ exetvone tods ypovons bs od6st¢ THY 
Ghihwy Bacthéwy. 

2) Polyb. 31, 5 (= Diod. 31, 17). 31, 6, 7 f 

3) Diod. 28, 3. 29, 15. Justin 32, 2. Hieron. in Dan. 11, 19. Strabo 
XVI 1, 18. 

4) Den Namen Nayaota und Navatoy als Bezeichnung ihres tepéyv be- 
wahrt Makk. II 1, 13 ff. Nise hat den Namen unbegreiflicherweise 


292() VIL. Die Religionskriege und die Entstehung des jiidischen Staats 


deren Kult schon im dritten Jahrtausend von den Elamiten iiber- 
nommen war. Aber Antiochos konnte iiberhaupt nicht bis zum 
Tempel gelangen, sondern wurde beim Hindringen in das Gebirgs- 
land zuriickgeschlagen und muBte sich nach Babylonien zuriick- 
ziehn?). 

Der Konig hat seinen Plan darum nicht aufgegeben. Vielmehr 
zog er jetzt, im Sommer 164, nach Medien?), vermutlich auf der 
groBen StraBe iiber Bisutun. Dann treffen wir ihn in Gabae 
(Ispahan), von wo ein HauptpaB in das elymaeische Bergland 
fiihrt?); offenbar hatte er die Absicht, von hier aus den Angriff zu 
erneuern. Aber inzwischen war er an der Schwindsucht*) unheilbar 
erkrankt, und hier in Gabae ereilte ihn im Friihjahr 163 der Tod®). 


noch wieder in Anaitis korrigiert, obwohl G. Horrmann schon langst, in 
dem bekannten Exkurs iiber Nanai in seinen syrischen Akten persischer 
Mirtyrer 1880, das richtige gesagt hatte. Die Griechen nennen die 
Géttin meist Artemis (Diana), Appian Syr. 66 Aphrodite; G. Horrmann 
hat gewif recht, wenn er die ,Lust der Frauen“ Dan. 11, 37, die Antiochos 
nicht achtet, mit ihr identifiziert (s. o. 8. 158, 3). Ihr tepéy lag nach Strabo 
XVI 1, 18 in Azara; hier und in dem tepéy der Athena holte spiter der 
Partherkénig (Mithridates I., s. Justin 41, 6, 8) 10000 Talente. Die Makka- 
baeerbiicher rechnen Elymais zur Persis (I 6, 1, wo die Schitze auf 
Alexander zuriickgefiihrt werden; II 1, 12. 9, 2, wo der Tempel daher 
nach Persepolis verlegt wird); ebenso verlegt der fingierte Brief Makk. II 
1, 19 das babylonische Exil der Juden stg thy Teparwhy. 

) Polyb. 31, 16. Makk. I 6, 4. 

*) Nach Makk. I 6, 4 zog er sich von Elymais nach Babylon zuriick; 
das ist gewif richtig, da ihm ja der Weg durch das Gebirge verlegt 
war. Die Kunde von den Erfolgen des Judas erhielt er bald darauf sic 
thy Ilepsida (I 6, 5), nach Makk. II 9, 3 dagegen in Ekbatana, eine An- 
gabe, die zu bezweifeln um so weniger Anlaf vorliegt, da der Tod ihn 
dann in Gabae (Ispahan) ereilt hat, wohin er nur entweder iiber Ekbatana 
oder von Persis aus gelangen konnte; durch letzteres ist er aber gewib 
nicht gezogen. 

8) Vgl. Strabo XVI 1, 18. 

*) Appian Syr. 66 + th¢ “Ehopatag "Appodiens tepdv scdkynse (das ist 
fliichtig; nach den genaueren Berichten ist er zur Pliinderung nicht ge- 
langt) xat pdtvwy etekedtyqse. 

5) Tabor bei Polyb. 81, 11 und Porphyrios bei Hieron. in Dan. 11, 44 
ist ein mehrfach vorkommender Schreibfehler fiir Ta8o, s. G. Horrmann 
a. a. O. 182 und Herzretp Klio VIII 1908, 18; in Gabai hat Anpreas die 
alteste Form von G’ai, dem iilteren Namen Ispahans, erkannt. — Daf 
Antiochos wirklich im J. 149 Sel. = 164/83 y. Chr. gestorben ist, wie 
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Die Kunde von der Niederlage des Kénigs und seines bis dahin 
iiberall siegreichen Heeres!) hat sich rasch verbreitet und bei dem 
hohen Ansehn des bedrohten Heiligtums um so gréSern Hindruck 
gemacht, da die Erkrankung und der Tod kurz darauf erfolgte. 
So galt sein Schicksal, wie Polybios berichtet, den glaubigen Massen 
als ein géttliches, durch Wunderzeichen herbeigefiihrtes Strafgericht 
fir den Frevel und wird eben darum von der popularen Tradition 
unmittelbar an diesen angeschlossen?). In dem oben erwihnten 
fiktiven Schreiben des Judas an die aegyptischen Juden ist uns diese 
populare Version in weiterer Fortbildung erhalten: Antiochos habe 
den Tempel der Nanaia pliindern wollen unter dem Vorwand, sich 
mit ihr zu vermihlen und sich ihre Schatze als Mitgift anzueignen; 
die Priester hatten ihn mit wenigen Begleitern in den heiligen Bezirk 
eingelassen, hier aber eine geheime Tiir in der Decke gedfinet, ihn 
und seine Genossen mit Steinblécken zerschmettert und ihre Kipfe 
den DrauBenstehenden hingeworfen. Durch diese iiberraschende 


Makk. I 6, 16 angibt und Granius Licinianus p. 9 Bonn, p. 5 Fiemiscu 
bestatigt (Graccho iterum consule, 163 v. Chr.), und zwar wahrscheinlich 
im Friihjahr 163, hat Lagueur gegen Niesz und Betocu schlagend erwiesen 
und gezeigt, daf alle chronographischen Angaben auf dasselbe Datum 
fiihren und der Ansatz seines Todes auf 165 im zweiten Makkabaeerbuch 
falsch ist; vgl. weiter die Beilage. 

1) - mept adtov dvordstatos Soxodax elva: Sdvaprc hei®t es in dem fin- 
gierten Brief Makk. II 1, 13. 

2) Polyb. 831, 11 (daraus verkiirzt Joseph. Ant. XII 358 und Porphyrios 
bei Hieron. in Dan. 11, 44): mapayevouevog 88 ent tod¢ tomovg (in Elymais) 
nak Statpevabets cH¢ eAntBoc bea to wh soyywpety tH napavopta tod BupBapovg 
cobg otnodvtag nept toy tonov, avaywpd@y éy PaBarg (cod. Tafate) rao IMepatdo¢ 
ééheme tov Biov, Satuovysac, ws Svrot past, da to yeveador tivac Emtonmactas 
0d Batpovion xatx thy mept to mpostpyuévoy tepdv napavoyiav. Auch bei Polybios 
sind die Vorgange offenbar zu nahe aneinander geriickt, so daB man aus 
ihm schlieBen miiSte, Antiochos sei nach dem Angriff auf das Heiligtum 
nach Osten abgezogen und hier sogleich gestorben, was gewif nicht richtig 
ist. Nach beiden Makkabaeerbiichern (I 6, 5. II 9, 3, vgl.o. 8S. 220, 2) 
erhilt er die Kunde von den Erfolgen des Judas erst nach dem Scheitern 
seines Zuges gegen Elymais; dieser fallt also spaitestens Anfang 164, sein 
Tod dagegen Anfang 163. Das wird dadurch bestiitigt, daf Daniel zwar 
11, 37 den Frevel an der elymaeischen Géttin und ebenso die Wiederher- 
stellung des Kultus in Jerusalem kennt, aber nicht den Ausgang des 
Kénigs, von dem er vielmehr einen neuen Kriegszug gegen Palaestina 
und Aegypten erwartet, ehe dann durch ein Wunder die SchluBkata- 
strophe kommt. 
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Katastrophe seien die Juden von einer groBen Gefahr befreit und 
kénnten jetzt das Fest der Tempelweihe begehn‘). Bei Granius 
Licinianus ist diese Sage weiter dahin entstellt, da Antiochos 
die Vermihlung mit der Géttin wirklich feiert und ihr beim 
Hochzeitsmahl alle Kostbarkeiten bis auf eine abnimmt; die Gottin 
von Elymais wird hier durch die der beriihmten Kultstiatte 
Hierapolis (Bambyke) ersetzt, aber daB diese Dea Syra bei ihm 
Diana genannt wird, verrit die Ubertragung?). Die Niederlage ist 
gestrichen; aber seinen Leichnam trifft die Strafe: als er nach 
Antiochia iiberfiihrt wird, scheuen die Pferde, die Leiche stiirzt in 
den Flu8 und verschwindet in den Wellen — da ist der Sturz aus 
dem Wagen, den das zweite Makkabaeerbuch von dem lebenden 
Konig berichtet (s. Anm. 4), auf den toten iibertragen. 

Die Juden erblickten in dem Ausgang des Konigs natiirlich das 
Strafgericht ihres Gottes; aber darin, daB auch sie ihn an den 
Tempelfrevel in Elymais ankniipfen, ja die Legende des fiktiven 
Berichts die Katastrophe eben bei diesem eintreten laBt, tritt die 
Abhingigkeit ihrer Uberlieferung von der populiren nichtjiidischen 
Tradition deutlich hervor?). Nach beiden Makkabaeerbiichern 
erhalt Antiochos die Kunde von Judas’ Erfolgen kurz nach der 
Niederlage in Elymais in Persis oder Ekbatana (s. 0. S. 220); da 
bricht er zusammen, verfallt in eine Krankheit und bereut ver- 
geblich seine Freveltat*). 


1) Makk. II 1, 10b ff., vgl. o. S. 210, 1. Ganz unbegreiflich ist, daB Nirsr 
Hermes 35, 286 ff. allen Ernstes annimmt, diese Erzihlung beziehe sich nicht 
auf Epiphanes, sondern auf den Ausgang des Sidetes im J. 129, der gar- 
nichts damit gemein hat. — Zu beachten ist, daB Il 1, 18 das Heiligtum 
der Nanaia ebenso als 6 toxog bezeichnet wird, wie das von Jerusalem. 

2) Vgl. Polyb. XXXI 4, 9 (bei Aphenseps) (Avt.) tepocvdymer 88 xat 
tk mAsiota thy tepdy. 

%) Erst Josephus macht XII 858 dem Polybios schiichtern den Vorwurf, 
daf er die Ursache des Unheils lieber in dem miBgliickten Versuch in Elymais 
als in der wirklich ausgefiihiten Tempelschindung in Jerusalem gesucht habe. 

*) Jason von Kyrene hat das in tiblicher Weise breit ausgemalt. Der 
Kénig jagt in eilender Fahbrt nach Palaestina, um Jerusalem vollends zu 
vernichten, stiirzt aber aus dem Wagen und wird furchtbar verletzt (das 
ist bei Granius Licinianus aut seine Leiche iibertragen, s. 0.). Da kommt 
er zu spiter, vergeblicher Reue, will den Juden die héchsten Ehren be- 
willigen (iiber seinen angeblichen ErlaB an die Juden JI 9, 19 ff. s. die 
Beilage), erliegt aber in furchtbaren Qualen einer ekelhaften Krankheit. 


Ler Ausgang des Antiochos Epiphanes oO 
.. Da das Zusammentreffen der Erfolge der religids-nationalen 
Opposition an zwei weit von einander entfernten Gebieten seines 
Reichs auf ihn einen starken Eindruck gemacht hat, ist wahrschein- 
lich genug; um so fraglicher aber, ob er wirklich zu einer Umkehr 
seiner Politik gegen die Juden bereit war und nicht vielmehr eben so 
an ihr festhalten wollte, wie an der Unterwerfung der Elymaeer. 
Seine letzten MaBregeln scheinen zu zeigen, da® er mit dem Ver- 
fahren, das Lysias im Namen seines Sohnes eingeschlagen hat, und 
der unter dem Druck der Rémer erlassenen Amnestie!) keineswegs 
einverstanden gewesen ist. Denn als seine Krankheit fortschritt 
und er sein Ende kommen sah, hat er nicht etwa dem Lysias die 
Vormundschaft bestitigt und seine Regentschaft auf das ganze 
Reich erweitert, sondern einen seiner Vertrauten, Philippos, zum 
Vormund bestellt?), zugleich mit dem Auftrag, seine Leiche nach 
Antiochia zu iiberfiihren’). Die Statthalterschaft iiber die Haupt- 
provinzen des Ostens, Babylonien und Medien, iibertrug er seinem 
Giinstling Timarchos von Milet, dem Bruder seines Finanzministers 


Herakleides?). 


Weitere Erfolge des Judas 


Der Versuch des Lysias, durch Nachgiebigkeit wieder geordnete 
Zustande zu schaffen®) und die Autoritaét der Reichsregierung 
wiederherzustellen, hat, wie fast immer in solchen Fallen, sein Ziel 
nicht erreicht. Der erfolgreiche Bandenfiihrer und sein fanatischer 
Anhang konnten darin nur ein Bekenntnis der Schwiiche des Reichs 
und einen ersten groSen Erfolg erblicken, der zu weiterem Vorgehn 


2) Das mag den Anilaf zu der jiidischen Erzihlung von seiner ver- 
spateten und fruchtlosen Reue gegeben haben. 

2) Makk. I 6, 13f. 55. Infolge der ganz triimmerhaften sonstigen 
Uberlieferung haben wir von Philippos nur durch die Makkabaeerbiicher 
Kunde. 

3) Makk. II 9, 29. 

4) Appian Syr. 45 nennt nur Babylonien; aber nachher bei seinem 
Aufstande heiBt Timarchos bei Diod. 31, 27a sutpdmys Mvyiiac, bei Trogus 
prol. 34 Medorum rex. Offenbar sind ihm beide Provinzen tibertragen 
worden. 

5) Hieher gehért Makk. II 12, 1 jevopévny 8 tév ovviyxdy todtwy 
6 pav Avsiac anyzt mpdg thy Pacthén, of d& *Tovdator mept thy yewpytay eyivoyto ; 
aber die Feindseligkeiten beginnen von neuem. 
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ermutigte; er fuhr eifrig fort, an den Abtriinnigen und Lauen das 
gittliche Strafgericht zu vollziehn, sie zu erschlagen oder zu ver- 
jagen. Die Gegner der Juden waren mit dem Abkommen ebenso- 
wenig zufrieden. Uberall war bei der Zwangsbekehrung der Juden- 
ha8 michtig aufgeflammt; jetzt, wo die Gefahr, die von ihnen drohte, 
so deutlich vor Augen stand, fielen sowohl die alten den Juden 
aufsissigen Nachbarn im Siiden und Osten, wie die Griechen der 
Kiistenstiidte und des Ostjordanlandes iiber sie her, um die ver- 
haBten Beisassen womdglich vollig auszurotten'). Zwischen beiden 
sahen sich die Reformjuden jetzt von der Regierung, deren Gebot 
sie gehorcht hatten, preisgegeben und in arger Bedringnis’); sie, 
und Menelaos an ihrer Spitze, muBten alles daran setzen, um die 
Regierung dazu zu bringen, wenn auch nicht die jetzt undurch- 
fiihrbare Zwangsbekehrung, so doch den Kampf gegen die Rebellen 
aufs neue nachdriicklich aufzunehmen. So wurde Palaestina der 
Schauplatz eines von allen Seiten mit wildem Fanatismus gefiihrten 
Kampfes, in dem sich ein religiéser Biirgerkrieg mit einem Rassen- 
kampf zu schauerlicher Entfesselung aller Leidenschaften verband. 

Von allen Seiten kamen die Hilfsgesuche der Bedriingten an die 
neue orthodoxe Gemeinde. Von Siiden suchten die Idumaeer vor- 
zudringen; sie gewihrten den Fliichtlingen aus Jerusalem Auf- 
nahme?®) und lauerten den Gliubigen auf den StraBen auf‘). In 
Joppe lockte man die Juden mit Weibern und Kindern, insgesamt 
etwa 200, auf Schiffe, als wolle man ihnen freien Abzug gewiihren, 
und versenkte sie auf hoher See®). In Gilead éstlich vom Jordan 


*) Vgl. Makk. I 5, 1 f.: Auf die Kunde von der Wiederherstellung 
des Heiligtums t& tdvy ... dpyisdysav apedpa, xat eBovdedsaves tod apat 
tb yévog "laxwB todc Svtag ev pécw adtdv, nat YpEaveo tod Savatody ev tH 
hap not Bgaipecv. I 12, 2 werden Timotheos (S. 208) und vier andere Stra- 
tegen als die Aufhetzer genannt. 

7) Hpetc eddoxodpev Sovdedecy tH matpt cov, sagen sie Makk. I 6, 23 au 
Ant. Eupator, xat mopedectoar év tote dx” abtod heyopévorc, xat xataxohovdety 
tog Rpoctaypasty adtod’ bt: of tod aod hudy ydptv todtov Hddotptodveo dq" 
‘pay. my Goor cdpicxovto ap” ‘jydy, Mavatodyto, xat al xkypovopine hudy 
SeqpraCoyto. 

5) Makk. II 10, 15. 

*) Makk. I 5, 4 von den viot Bady, of Foav tH haw elg nayida xat sic 
sudvOahoy ey tip tyedpedetv adtods ty toig 80%¢, die Judas bei dem Feldzug 
gegen die Idumaeer vernichtet. 

5) Makk. IT 12, 3 f. 
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stellten die Ammoniter und die Bewohner der griechischen wie der 
emheimischen Stidte groBe Scharen unter Fiihrung des Timotheos') 
fiir den Vertilgungskrieg; die Juden fliichteten in die Feste Ramot?), 
die Heiden aus den Nachbarorten sammelten sich, sie zu erstiirmen 
und ihnen den Garaus zu machen®). Weiter nérdlich, dstlich vom 
Quellflu8 des Jordan, in der Landschaft Tab (Téb) waren alle er- 
wachsenen Juden, an 1000 Mann, abgeschlachtet, die Weiber und 
Kinder in die Knechtschaft fortgeschleppt*). Hinter den ansiissigen 
Feinden drangten die arabischen Raubscharen, mit denen ein 
Menschenalter vorher der Tobiade Hyrkanos sich herumgeschlagen 
hatte (o. 8.131), die hier eine willkommene Gelegenheit fanden, 
Beute zu machen®), wie ehemals in der Zeit des Gideon. Dagegen 
standen die Nabataeer freundlich zu den Juden und leisteten dem 
Judas Hilfe*); sie waren ja alte Gegner der Idumaeer, die sie in der 
Perserzeit aus dem Gebiet um Petra verdrangt hatten, und bildeten 
unter einer tatkriftigen Dynastie einen ansehnlichen Wiistenstaat, 
der sich von den Seleukiden unabhingig hielt, stolz auf ihre 
nomadische Freiheit, deren Lebensformen sie festzuhalten suchten, 
wenn auch allmahlich die Elemente dufSerer hellenistischer Zivili- 
sation einzudringen begannen. 


1) Nach Makk. II 8, 30 (oben S. 208, 3) hat er schon an dem Angriff 
von Siiden aus im Herbst 165 teilgenommen. 

2) ,Statt der Lesart Aapeta, Antena, Aatown (Josephus Actepa, Ata- 
Sep, Aradya) Makk. I 5, 9 lest der Syrer richtig ramta; das ist also 
das wohlbekannte Ramot in Gilead“ Houscner, Palaestina in der pers. und 
hellenist. Zeit (Quellen und Forsch. zur alten Gesch. und Geogr. Heft 5, 
1908) S. 76. Fir das Verstindnis des Berichts verweist er mit Recht 
auf We.tuausen, Isr. und jiid. Gesch. 212, 1, der Makk. 1 5, 26 f. richtig 
erklart hat: die hier aufgezihlten Orte sind nicht jiidische, sondern 
heidnische St&idte, deren Mannschaften sich gegen die Juden in den 
oyopwpatsz, d. i. in Aupeda, sammeln. 

3) Als Parallele dazu aus modernster Zeit vergleiche man das Vorgehn 
der Amerikaner gegen die Mormonen in Missouri und Illinois (Ursprung 
und Gesch. der Mormonen §. 123 ff. 189 ff.), das ganz den gleichen Cha- 
rakter trigt, nur daf die Kimpfe sich weniger blutig abspielen und es 
sich weniger um Abschlachtung als um gewaltsame Verdringung der 
unliebsamen Beisassen handelt. 

4) Makk. I 5, 18 év totg Tovftoo; IT 12, 17 of deyopevor TovBravol 
*Tovéator; vgl. S. 134, 1. 

5) Makk. I 5, 89. II 12, 10 f. 

8) Makk. I 5, 25. 9, 35. 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Ba. 15 
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Nicht besser sah es mit der jiidischen Diaspora in ,,Galilaea der 
Heiden“ aus, die sich ziemlich stark entwickelt hatte, von Judaea 
getrennt durch die Samaritaner, die sich, wenn wir den jiidischen 
Berichten trauen diirfen, zur Zeit eifrig der Hellenisierung hin- 
gaben. Auch in Galilaea fielen die griechischen und die hellenisier- 
ten phoenikischen Stidte an der Kiiste, Ptolemais, Tyros, Sidon, 
iiber die Juden her und versuchten sie auszurotten!). Nur das halb- 
griechische Skythopolis (Bet se’an) in der tiefen Senke zum Jordan- 
tal dstlich von der Ebene Jezreel bildete eine Ausnahme: seine 
Bewohner nahmen sich der Bedrangten an und gewahrten ihnen 
Zuflucht, soweit sie es vermochten?). 

In dieser Notlage hat Judas, unterstiitzt von seinen Briidern, 
tatkraftig und umsichtig Hilfe gebracht. Durch eine Reihe kiihn 
geplanter und geschickt durchgefiihrter Raubziige haben sie die 
bedrohten Juden gerettet und den Feinden griindlich heimgezahlt. 
Uber den Jordan zog Judas selbst, zusammen mit seinem Bruder 
Jonathan, an der Spitze von 8000 Mann. Nach einem dreitiigigen 
Marsch durch die Wiiste, bei dem ihm die Nabataeer die nétigen 
Informationen gaben, iiberfiel er den Ort Bosor, den er ausmordete 
und in Brand steckte, und erschien dann plotzlich i im Riicken des 
Belagerungsheeres. Die iiberraschten Truppen des Timotheos hielten 
nicht stand; die Juden wurden befreit, mehrere weitere Ortschaften 
niedergebrannt, ein neuer Heerhaufen des Timotheos geschlagen, 
schlieBlich das angesehene Heiligtum der Atargatis in Karnain’), 
in dessen Schutz die Feinde ihre Weiber und ihre Habe geborgen 
hatten, erobert und zerstért. Dann fiihrte er die geretteten Juden 
iiber Betse’an nach Jerusalem; ein groBes Dankfest beschloB das 
erfolgreiche Unternehmen‘). 


1) Makk, I 5, 14. 

*) Makk. JI 12, 30, vgl. I 5, 52. 

*) Es ist bezeichnend fiir die fortschreitende Aramaisierung dieser 
Gebiete, daB der Name Astarte, nach.dem der Ort im Alten Testament 
“AStarot Qarnaim heift, jetzt durch das aramaeische Aequivalent Atar- 
gatis (Atepyatiov Makk. II 12, 26; in 15, 43 einfach 1d tépevog év ca alg 
in II 12, 21. 26 in Kapvtoy hellenisiert) ersetzt ist. 

*) Makk. I 5, 9—13. 17 f. 24—54; dem entspricht II 12, 10—31, mit 
manchem wertvollen Detail, aber ohne Verstindnis fiir den Zusammen- 
hang der Operationen und mit stark jiidischer und rhetorischer Firbung, 
so vor allem in den sinnlos iibertriebenen Zahlen der abgeschlachteten 


Raubziige des Judas und seiner Briider DO, 


Gleichzeitig war Simon, Judas’ lterer Bruder, in Galilaea er- 
folgreich gewesen; die Heiden wurden bis an die Kiiste zuriick- 
geworfen, die geretteten Juden gleichfalls nach Judaea’ iiber- 
gefiihrt'). Dagegen fiihrte ein Raubzug, den wahrenddessen die in 
der Tempelstadt Zuriickgebliebenen gegen die unter dem Schutz 
des Gorgias stehenden Kiistenstidte des alten Philisterlandes unter- 
nommen hatten, bei Jamnia (Jabne) zu einer verlustreichen Nieder- 
lage: Joseph ben Zacharja und Azarja, die den Zug gefiihrt hatten, 
waren, sagt das erste Makkabaeerbuch, ,,nicht von: dem .Samen 
jener Manner, in deren Hand die Rettung Israels gegeben war“?). 
Besser gingen die Raubziige des Judas gegen die Idumaeer aus; 
ihr Land wurde ausgepliindert, ihre festen Kastelle auf den Giitern 
mit allen die darin waren verbrannt“. Auch Hebron, die Hauptstadt 
ihres Gebiets, wurde von den Juden zerstért. Daran schloB8 sich ein 
Streifzug ins philistaeische Kiistenland, auf dem Judas Asdod 


Feinde, die an Valerius Antias erinnern. — We.inausen, Israel. und jiid. 
Gesch. 212, 1 deutet Psalm 68 als Festlied fiir diese Siegesfeier:. ,Juden, 
die vereinsamt unter den Heiden in Basan wohnten und von diesen be- 
draingt wurden, sind von einem jiidischen Heere gerettet und nach Jeru- 
salem iibergefiihrt; das ist die Menschenbeute, die Gott von seinem Zuge 
heimbringt.* Das ist sehr ansprechend und wohl zutreffend; denn wenn 
auch die Psalmensammlung im wesentlichen schon vorher abgeschlossen 
vorlag, lift sich doch kaum bezweifeln, da® einzelne Gedichte noch in 
makkabaeischer Zeit hinzugekommen sind. Doch bedarf diese ganze 
Frage einer erneuten umfassenden Untersuchung. 

1) Makk. I 5, 20—23; in Makk. II nicht erwahnt. 

2) Makk. I 5, 55—64. In Makk. II 12, 32—45 wird die Niederlage 
méglichst vertuscht: Gorgias, 6 tho "lovpatag stpatnyo¢ (schon v. 14 als 
solcher erwihnt), zieht den angreifenden Juden mit 3000 Mann zu Fuf, 
400 Reitern entgegen; im Kampf svvé3y receiv odtyouc tay “londaiwy (nach 
Makk. I dagegen gegen 2000), aber Gorgias wire beinahe gefangen wor- 
den (die Details dieser Episode werden authentisch sein), und entkommt 
nach Marisa. Aber Judas kommt dariiber zu und siegt; da ist der Zug 
des Judas gegen Idumaea unmittelbar an..die Niederlage geriickt. Als 
man dann nach der Sabbatruhe (!) die. Leichen untersucht, stellt sich 
heraus, daB alle gefallenen Juden heidnische Amulette aus Jamnia tragen, 
ibr Tod also die gerechte gdttliche Strafe war. Vielleicht gehéren zu 
diesen aber auch die {epetc, die bei Marisa (so liest Joseph. XII 353 statt 
des sinnlosen Lapaptay v. 66) GPovdedtws in den Kampf stitrzen und 
fallen; alsdann gibt Makk. II die saasadaan Korrektur der urspriinglichen 
| 
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iiberfiel und seine Heiligtiimer und Gotterbilder zerstérte’). Auch 
die Hifen von Joppe und Jamnia hat Judas bei Nacht iiberfallen 
und die darin liegenden Schiffe in Brand gesteckt®). Ferner ist er 
iiber den Jordan in das ehemalige Machtgebiet des Tobiaden 
Hyrkanos eingedrungen, hat Timotheos’ Truppen zersprengt und 
Jazer eingenommen?). 

In diesen Kimpfen, welche in die Jahre 164 und 163 fallen‘), hat 


1) Makk. I 5 erwahnt zuerst einen Kriegszug des Judas gegen die 
Idumaeer vor dem Zug nach Gilead v. 8—5 (iiber die mdpyor s. Bd. I 217), 
an den 6—8 der gegen die Ammoniter und Timotheos anschlieft; dann 
am AbschluB v. 65 einen zweiten Zug, bei dem Hebron zerstért wird und 
an den der Zug gegen Philistaea (etc yqv’Ahhopihwv) v. 66—68 anschlieBt, 
bei dem einige tollkiihne Priester fallen (vgl. S. 227, 2). Auch Muakk. II 
bringt den ersten Zug gegen die Idumaeer und die Eroberung ihrer 
oyopHu2tx (in denen ,nicht weniger als 20000‘ abgeschlachtet werden) 
und vor allem zweier xdpyo: (wieder mit iiber 20000 Erschlagenen v. 23, 
wihrend es vorher nur 9000 Gefliichtete sind, die durch die Bestechlichkeit 
von drei jiidischen Offizieren entkommen; diese werden dann durch ein 
Kriegsgericht unter Judas verurteilt und hingerichtet, eine gewiB ge- 
schichtliche Episode) schon c. 10, 14—23, durch einen grofen Zwischen- 
raum von den itibrigen Hreignissen getrennt. Daran schlieBt Makk. II 
10, 24—38 den Kampf mit Timotheos, mit der obligaten Wundererscheinung, 
und dessen Tod bei der Erstiirmung von l'éfapa (wohl = ‘I&fyp la‘zer I 
5, 8). Der Feldzug in Gilead und der zweite Zug gegen Idumaea (nach 
Pfingsten 12, 32) folgt dann weit spiter 12, 40—45. Bei diesen Kiimpfen 
ist Timotheos wieder lebendig und wie in Makk.I Fiihrer der Gegner im 
Ostjordanland. Es ist klar, da8 die Anordnung in Makk. I, wenn auch 
vielleicht nicht tiberall genau, doch in der Hauptsache allein richtig ist; 
der Verfasser von Makk. II hat die Ereignisse umgestellt und den ur- 
spriinglichen Zusammenhang, den auch seine Quelle gegeben haben 
muB, zerrissen, s. die Beilage. Dabei hat er den Ausgang des Timotheos 
in ep. 10 vorweg genommen, ohne zu beachten, daB er nachher noch 
wieder von ihm zu erzihlen hat. Es ist méglich, daB die Einnahme von 
la‘zer, wenn dies mit [é¢xpa identisch ist, auch in Makk. I vorweg ge- 
nommen ist und in Wirklichkeit an den Schlu®B der ganzen Kimpfe ge- 
hért. Zu der Annahme Laguveurs, Krit. Unters. zu 2. Makk. 8. 75 ff., in 
den Berichten von Makk. IL seien vom Epitomator (nicht von Jason von 
Kyrene) zwei Quellen kontaminiert, sehe ich keinen Anla8. 

*) Makk. II 12, 8—9. 

*) Makk. I 5, 6—8 und wahrscheinlich II 10, 24—38, s. Anm. 1. 

*) In Makk. I sind sie in unmittelbarem Anschlu8 an die Wiedergewin- 
nung des Tempels erzihlt. Darauf folgt c. 6 der Ausgang des Epi- 
phanes 164/38 und dann der Angriff des Judas auf die Akra und der Feld- 
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sich die Wildheit des Religionskrieges in furchtbarster Gestalt ent- 
faltet. Es galt, nach dem Gebot der heiligen Schriften und dem 
Vorbild der Vorfahren, wie es die deuteronomistische Uberarbeitung 
der Geschichte im einzelnen ausgemalt hatte, das heilige Land von 
allem heidnischen Greuel zu reinigen, die Ungliubigen und die 
Abtriinnigen schonungslos auszutilgen bis aufs letzte, ohne Ansehn 
der Person, des Alters und Geschlechts. Die Glaubigen fiihlten sich 
als das Racheschwert Gottes, der ihnen seine Engel siegreich zu 
Hilfe sandte, und haben ihre Feinde in riicksichtsloser Brutalitit 
woméglich noch iiberboten. Triumphierend erzahlen die Berichte, 
wie in den eroberten Ortschaften iiberall die gesamte Bevilkerung 
abgeschlachtet wird oder in den Flammen umkommt?), Den 
Apostaten und Lauen ging es nicht besser als den Heiden. Judas, 
der Himmerer (Makkabaeos), wie er deshalb genannt wird, so faBt 
das erste Makkabaeerbuch seine Taten zusammen?), ,,clich einem 
Lowen in seinen Taten, und einem Liéwenjungen, das nach Raub 
brillt. Er spiirte die Gesetzlosen auf und verfolgte sie, und ver- 
brannte die Verwirrer seines Volks; die Gesetzlosen wurden be- 
stiirzt durch die Furcht vor ihm, und alle Missetiter gerieten in 
Verwirrung; ... er durchzog die Stidte Judas und vertilgte die 
Gottlosen in ihnen, und wandte den Zorn von Israel ab; sein Name 
drang bis ans Ende der Erde, und er sammelte die dem Untergang 
geweiht waren.“ 

Neben dem Krieg ging der innere Aufbau einher, die mili- 
tirische Organisation, wie im alten Israel nach der Zehn- und Fiinf- 
zahl abgestuft*), die Wiederbestellung des verédeten Landes’), die 
angesichts der zahlreichen jetzt erschlagenen oder verjagten Ab- 
triinnigen mit einer umfassenden Neuaufteilung des Grundbesitzes 


zug des Lysias und Eupator 163/2. Somit ist klar, daS die Hreignisse, 
die in c. 5 zusammengefaSt sind, die ganze Zwischenzeit ausgefillt haben. 

1) Makk. I 5, 5 (wo sie nach alttestamentlicher Sitte der Gottheit 
geweiht [,gebannt*] werden: xat Gvebepaticey adtotg). 28. 85. 44. 65; 
vgl. II 8, 6. 10, 17. 23. 31. 36. 12, 16. 23. Ebenso wird die Stadt Ephron 
behandelt, die Judas den Durchzug geweigert hat I 5, 51. II 12, 28, 

7) TE Se 2 ft. 

3) 18,55 xaréorycev “lobdac ‘yoopévong tod haod, yxektapyovg xat Exatoy— 
rapyons xual mevtyxovtapyovg xat Sexaddpyonc. 

4) Vgl. Makk. II 1, 12 nach dem Abkommen von 164 of 6 “Iovéaic, 
mept Thy yewpytay eytvoyto. 
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verbunden gewesen sein mu — ,,wer von uns in ihre Hande fallt, 
wird getétet und ihr Erbgut geraubt“, klagen die hellenistischen 
Juden beim Konigt) —, und die Siuberung und Neuordnung der 
Hierarchie. Die zum Priesterdienst Berechtigten?) beliefen sich 
schon bei der Riickkehr aus dem Exil auf weit iiber 4000, und seit- 
dem war ihre Zahl stindig gewachsen. Sie zerfielen in zahlreiche 
Geschlechter, deren Namen und Rangordnung mehrfach wechseln 
— bei der Unterzeichnung des Gesetzes im Jahre 445 sind es 21, 
in der Liste Nehemia c. 12, etwa aus dem Ende der Perserzeit, 22, 
darunter 6 neue, wihrend 5 altere verschwunden sind. Sie fiihrten 
ihre Stammbiume auf Aharon und seine Sohne zuriick; in Wirklich- 
keit galten sie als Nachkommen Sadoq’s, des von David oder viel- 
mehr von Salomon eingesetzten Hohenpriesters. Da es auSerhalb 
des Tempels von Jerusalem keinen Kult gab, verwalteten sie hier 
abwechselnd den Dienst, hatten aber alle Anspruch auf Beteiligung 
an den Hinkiinften, wenn auch den auf dem Lande wohnenden 
Familien ihr Anteil damals wie spater nicht selten vorenthalten sein 
mag. An sie schlossen sich dann die verschiedenen Abteilungen der 
niederen Geistlichkeit, die allmahlich* alle die Anerkennung als 
Lewitengeschlechter erreicht haben. An Stelle der alteren Rang- 
ordnung ist nun im spiteren Judentum eine Hinteilung der Priester- 
geschlechter in 24 Abteilungen (Ephemeriden) getreten, die der Reihe 
nach von Sabbat zu Sabbat den Dienst versahen*). Von den 
Nehem. 12 aufgezihlten Geschlechtern finden sich unter ihnen nur 
noch 10, 14 sind neu hinzugekommen; an der Spitze steht das Ge- 
schlecht Jojarib, dem die Hasmonaeer angehéren‘), das in der 
Liste Nehem. 12 als das erste der sechs jiingeren Geschlechter er- 
scheint. Somit kann nicht zweifelhaft sein, daB diese Ordnung, die 
in der Chronik I, 24 natiirlich auf David zuriickgefiihrt wird, in 
Wirklichkeit von Judas und seinen Nachfolgern geschafien ist. An- 
schaulich tritt dadurch hervor, da ,die Auswahl untadliger 
gesetzestreuer Priester“ bei der Wiederherstellung des Kultus®) eine 


1) Makk. I 6, 24. 

*) Uber die Entwicklung der Geistlichkeit seit dem Exil s. m. Ent- 
stehung des Judentums 168 ff. 

5) Jos. Ant. VII 865 f. vit. 2. ev. Luc. 1, 5. 8. 

4) Makk. I 2, 1. 14, 29. 

5) Makk. I 4, 42, vgl. 0. S. 209, 2. 
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tiefgreifende Umgestaltung der Hierarchie bedeutet hat, bei der die 
unzuverlassigen Elemente ausgeschieden und durch neue Ab- 
zweigungen ersetzt wurden und das Geschlecht des Judas und seiner 
Briider den Ehrenvorrang erhielt, der es einige Jahre spiiter zum 
Hohenpriestertum gefiihrt hat. 

Da8 unter den Juden, die sich der orthodoxen Gemeinde an- 
schlossen und fiir sie kimpften, neben iiberzeugten Gliubigen, wie 
in allen ahnlichen Fallen, auch gar manche religids indifferente 
Elemente gewesen sind, denen es lediglich darauf ankam, den 
giinstigen Moment zu benutzen, um Beute zu machen und Ansehn 
zu gewinnen, wird niemand bezweifeln. Bezeichnend ist, daB bei 
der Belagerung eines Kastells in Idumaea drei Offiziere, denen 
Judas die Leitung iibertragen hatte, sich durch eine groBe 
Geldsumme (angeblich 70000 Drachmen) bestechen lieBen, den 
Eingeschlossenen den Abzug zu erméglichen, aber durch Judas 
vor ein Kriegsgericht gestellt und zum Tode verurteilt wurden!). 
Auch fehlte es doch nicht an heidnischen Hinfliissen. Dahin 
gehért schon, daB vor der Schlacht bei Emmaus man im Ge- 
setzbuch eine Orakel suchte ,,wie die Heiden bei ihren Gétzen- 
bildern“?). Da8B im Gefecht mit Gorgias in Idumaea (8. 227, 2) 
eine Anzahl Juden fielen, wird im zweiten Makkabaeerbuch 
dadurch als gerechte Strafe Gottes erwiesen, da8 man auf ihren 
Leichen heidnische Amulette aus Jamnia fand’). Derartiges ist 
gewiB oft vorgekommen. Auf der andern Seite mochten nicht 
wenige Gesetzestreue Gewissensbedenken empfinden, ob es tiber- 
haupt berechtigt sei, der Obrigkeit zu widerstehn und sich durch 
Waffengewalt dem gittlichen Strafgericht zu entziehn, statt ab- 
zuwarten, bis der Moment gekommen sei, wo Gott selbst ein- 
greifen wolle; und vor allem erregte es Anstof$, da8 man sich 
entschlossen hatte, auch am Sabbat zu kampfen — das zweite 
Makkabaeerbuch hat das denn auch, im Gegensatz zum ersten, 
verwischt und 148t den Sabbat durchweg streng beobachtet 
werden‘). 


1) Makk. II 10, 18 ff. — Auch in Betsura findet sich im J. 162 ein 
Verraiter Rodokos Makk. II 13, 21. 

2) Makk. I 3, 48, oben 8. 207. 

3) Makk. II 12, 40 ff. 

4) Makk. II 8, 27 (s. o. 8. 208, 1). 12, 38. 15, 1. 
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Erfolge des Lysias und Friedensschluf 


Indessen Judas verstand es, seine Leute zusammenzuhalten und 
ihnen Siegesvertrauen einzufléBen. Da8 er so erfolgreich seine 
Macht ausbreiten konnte, ohne da8 die Reichsregierung eingriff, ist 
dadurch erméglicht, da8 Lysias in diesen Jahren sowohl durch die 
Spannung mit dem Konig und dann durch dessen Tod, wie durch 
den von Rom ausgeiibten Druck gelahmt war. MaBSgebend fiir 
ihn war das Bestreben, sich in seiner Machtstellung als Regent gegen 
die drohenden Gefahren zu behaupten; die jiidischen Handel, die 
so stérend dazwischen gekommen waren, hatte er durch das Ab- 
kommen Anfang 164 los zu werden gehofft und iiberlieB sie einst- 
weilen sich selbst, in der eitlen Hoffnung, da8 die lokalen Macht- 
haber, gestiitzt auf die judenfeindliche Bevélkerung, ihrer Herr 
werden wiirden. Jetzt aber lieBen die fortschreitenden Erfolge der 
Rebellen ihm keine Wahl mehr, zumal da Judas jetzt im Jahre 163%) 
zum direkten Angriff auf die hellenistische Akra vorging und sie zu 
belagern begann; von den Hingeschlossenen gingen die dringendsten 
Hilfsgesuche an den jungen Kénig?). 


') Makk. I 6, 20 setzt den Beginn der Belagerung ins J. 150 Sel. 1638/2 
v. Chr. Wenn das genau wire, wiirde der Angriff des Lysias und der 
Friede erst in den Sommer 162 fallen. Dem widerspricht sowohl, daS 
Philippos schwerlich erst mehr als ein Jahr nach dem Tode des Epiphanes 
sein Heer nach Antiochia zuriickgefiihrt haben wird und da die folgen- 
den Ereignisse, von der Ankunft des Octavius bis zu der des Demetrios, 
einen gréferen Zeitraum verlangen, als auch, daf das Jahr des Feldzugs 
ein Sabbatjahr ist (I 6, 49. 58); denn da das Jahr 38/7 v. Chr. sicher ein 
Sabbatjahr gewesen ist (Jos. Ant. XIV, 475. XV 7), ist nicht 163/2, sondern 
164/3 ein Sabbatjahr gewesen. Gerechnet wird dasselbe ebenso wie nach- 
her bei Josephus Bell. I 60 = Arch, XIII 234 unter Johannes Hyrkanos 
(136/5 v. Chr.) erst vom Friihjahr an, weil erst da seine Wirkung durch 
das Ausfallen der Ernte eintritt. Der Friede wird dann wohl in das neue, 
im Herbst beginnende Jahr gefallen sein, und daraus sich des Datum Makk. I 
erkliren. — Im ersten Makkabaeerbuch wird der Angriff 6, 18 natiirlich da- 
mit motiviert, daS die Bewohner der Akra ihn provoziert hitten (xat of éx 
tis “Axpas Foav avyxhetoves thy Topayh xdxhw tv dytwy xat Cytobytes xond 
bP Broo xal ovhprypa tots Edvectv). In Wirklichkeit waren sie in ihrer 
Bedriingnis dazu ebensowenig imstande wie etwa die Byzantiner, denen 
Mohammed II. in derselben Weise die Schuld seines Angriffs zuschob. 
v. 25 sagen sie denn auch mit weit griéferem Recht zum Kénig, daB die 
Rebellen obx Ep” Hwdc povoy ekécervay yeiva, GAMA xal ent maven th Sora adrdy. 


?) Makk. I 6, 18—27. 
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Allerdings erhoben sich im Reichsrat auch andre Stimmen, 
Ptolemaeos Makron, ehemals ein angesehener und rechtschaffener 
aegyptischer Beamter, der als Statthalter von Cypern, als Antiochos 
Epiphanes die Insel angriff, zu diesem iibergetreten war‘), erklirte, 
man habe die Juden durch ungerechte Behandlung gereizt, und trat 
fiir die Aufrechterhaltung des Friedens ein. Offenbar iibersah er die 
Lage richtig; er forderte die Riickkehr zu den alten Traditionen, die 
sich unter der Lagidenherrschaft bewahrt hatten. Aber er drang 
nicht durch; man hielt ihm seinen Abfall von Ptolemaeos vor, be- 
schuldigte ihn des Verrats und trieb ihn zum Selbstmord?). Es 
wurde beschlossen, noch einmal ein groBes Heer gegen die Juden 
ms Feld zu stellen. Von dem Hohenpriester Menelaos freilich, der 
wieder am Hof erschienen war, wollte man, da seine VerheiBungen 
sich so schlecht erfiillt hatten, nichts mehr wissen; Lysias erklarte, 
er sei an dem ganzen Unheil schuld, und bewirkte seine Verurteilung ; 
in Beroea wurde er, nach dem ehemals am Achaemenidenhof gegen 
vornehme Personen iiblichen Brauch, durch Hinabstiirzen in Asche 
hingerichtet*). Zum Hohenpriester bestellte der Kénig einen An- 


1) Makk. II 10, 18. Polybios hat 27, 18 unter dem J. 170 weiteres 
von ihm erzihlt; aber nur der Hingang, die Schilderung seiner ,ganz 
unaegyptischen* Unbestechlichkeit und Gewissenhaftigkeit, ist erhalten. 

?) Makk. II 10, 12 f. 

3) Makk. II 13, 3 ff. Seine Hinrichtung in Beroea kennt auch Jose- 
phus Ant. XII 382 ff. (= XX 235) in einer Hinlage; sonst folgt er durch- 
weg dem ersten Makkabaeerbuch, das den Menelaos iiberhaupt nicht 
nennt (s. S. 145, 2). Er gibt ihm richtig eine Regierung von 10 Jahren 
(172/1—163/2), folgt also einer guten Quelle. Dagegen hat er, offenbar durch 
die Angabe iiber Alkimos Makk. I 7, 5 ff. verfiihrt, seine Hinrichtung 
und die Hinsetzung des Alkimos mit Unrecht erst hinter den Frieden von 
162 und den Besuch des Eupator im Tempel gesetzt; die Anordnung 
Makk. II 13 ist gewiB authentisch. — Im zweiten Makkabaeerbuch ist 
infolge des falschen Ansatzes des Abkommens von 164 in die Allein- 
regierung des Eupator die Erzihlung in zwei Stiicke zerrissen: nach Kpi- 
phanes’ Tode wird, angeblich unmittelbar nach der Tempelreinigung, ein 
neuer Feldzug gegen die Juden beschlossen 10, 10 ff.=11, 1 ff. (dazwischen 
ist der erste Krieg in Idumaea und der Ausgang des Timotheos eingeschoben, 
10, 14—38, s. 0. S. 228, 1; 11, 1 Avotag énttponog tod Bacthéwe nat cvyyeving 
nat éxt tHy xpaypdctwy wiederholt 10, 11 Hupator ... dvédergev ent tay 
npaypatwy Aootay tvd, Kothyg 8% Lopiag xat Dowtung otpatyyoy IIpitapyov 
[dieser kommt sonst nicht vor; man sieht aber, die Quelle ist hier wie 
durchweg iiber die Reichsgeschichte gut unterrichtet]); der Angriff wird 
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gehirigen des legitimen Hauses, dem es vor allem um die Pfriinde 
zu tun war und der daher wie seine Vorfahren zu loyalem, ver- 
mittelndem Verhalten bereit war, den Jakim, der seinen Namen 
in Alkimos hellenisierte; der Erbe des abgesetzten und im Jahre 174 
ermordeten Onias war vermutlich schon vorher mit seinem Anhang 
nach Aegypten gefliichtet, wo er bei Ptolemaeos Philometor freund- 
liche Aufnahme fand und die Erlaubnis zur Erbauung des Tempels 
von Leontopolis erhielt). Wenn berichtet wird, Lysias habe das 
Hohepriestertum nach der bei den Griechen allgemein herrschen- 
den Weise in ein kiufliches (verpachtetes) Jahramt verwandeln 
wollen?), so ist das gewiB richtig; unter Herodes und den Rémern 


von Judas, mit der obligaten Wundererscheinung, abgeschlagen, und 
Lysias entschlieft sich zum Frieden (c. 12, 1—15). Hier werden dann 
die Urkunden von 164 eingelegt. Darauf folgt der Bruch dieses Friedens 
und die Kriegsziige des Judas in cp. 12, und cp. 13 aufs neue ein An- 
griffsfeldzug des Kupator und die weiteren Ereignisse bis zum Frieden 
und dem Einzug des Eupator in den Tempel. In Wirklichkeit ist c. 13 
(abgesehn von dem Bericht iiber den Ausgang des Menelaos) mit 11, 1—15 
identisch, dieselben Dinge werden mit kleinen Abweichungen zweimal 
erzahlt. c. 18, 1 gibt als Datum [das erste Datum, das in Makk. II vor- 
kommt, s. o. 8.215] fiir den angeblichen zweiten Feldzug das J. 149 
Sel. = 164/83, d. i. das Antrittsjahr des Eupator; in Wirklichkeit gehért 
der Feldzug ins folgende Jahr (Makk. I 6, 20). 

1) Josephus, der den Namen Jakim bewahrt hat, behauptet XII 387 
= XX 235, er sei nicht aus dem hohenpriesterlichen Geschlecht, sondern 
aus einer andern Priesterfamilie gewesen. Darauf muBSte der Bericht 
Makk. I 7, 5. 9 tiber Alkimos 6 doeByj¢, Bovhdpevoc tepatederv in der Tat 
fiihren ; diese Schrift behandelt ihn eben so veriichtlich wie den ofd¢ napé- 
yostog Jason, dessen Namen sie iiberhaupt nicht nennt. Aber offenbar ist 
die Angabe Makk. II 14, 7 richtig, daS Alkimos das Hohenpriestertum 
als npoyouxy, d0fa in Anspruch nimmt; eben deshalb erkennen die Chasi- 
daeer ihn ja an. Weiter zeigt 14, 3, wo Alkimos bei seinem Auftreten 
unter Demetrios I. im J. 161 (= Makk. I 7, 5 ff.) als “Adxtpég tee npore- 
‘jovos &pytepsbs, Exovctwe 6& pepokvapévog ev toig tH¢ aurbiag ypdvore be- 
zeichnet wird, daf er schon vorher unter Lysias und Eupator eingesetzt 
ist, also nach der Hinrichtung des Menelaos, wie Josephus richtig an- 
gibt. Daf er dagegen den Onias erst jetzt nach Aegypten flichn 1iBt, ist 
schwerlich richtig. 

*) Makk. Il 11, 2f. oyetdpevog chy piv mokty “EdAyav otxncijptoy 
novjoety (der Verfasser rechnet eben die Apostaten nicht mehr zu den 
Juden), to 8 tepdv apyopordoyytoy, xatdg ca hormd tay Svav tepéyy, npachy 
BE xatk Eto why apytepwodvyy morvicery. 


Lysias’ Erfolge. Friedensschlu8 935 
ist das in der Tat im wesentlichen eingefiihrt, nur da8 die Frist 
in das Belieben der Herrscher gestellt war. 

Das starke Heer, das diesmal ins Feld gestellt wurde, mit zahl- 
reichen Elefanten), hat seiner Aufgabe geniigt. Der Angriff ging 
auch diesmal vom Siiden aus, wie Ende 165. Betsura wurde ein- 
geschlossen; Judas mufte die Belagerung der Akra aufgeben und 
trat den Feinden bei Betzacharia, halbwegs nérdlich von Betsura, 
entgegen. Aber trotz aller Tapferkeit vermochten die Juden die 
feindlichen Linien, in der die Elefanten mit ihren Tiirmen, die ge- 
panzerten FuStruppen und die Reiterschwadronen sich gegenseitig 
deckten, nicht zu durchbrechen?), Judas muBte sich nach Jerusalem 
zuriickziehn und wurde nun seinerseits auf dem Tempelberg be- 
lagert; Betsura ergab sich. Die festen Mauern der Stadt zu brechen 
gelang allerdings nicht; aber um so bedrohlicher wirkte die Hungers- 
not, die noch dadurch gesteigert wurde, daB das Jahr im Sabbat- 
jahr war und das Land brach lag: die Mannschaften verliefen sich, 
die Zuriickgebliebenen kamen in arge Not. So hitten die Rebellen 
vernichtet werden kénnen, wenn nicht inzwischen Philippos, der von 
Epiphanes eingesetzte Regent, mit dessen Heer von Osten heran- 
geriickt wire und sich Antiochias bemachtigt hatte®). Dadurch sah 
sich Lysias, um seine Stellung zu retten, in die Notwendigkeit ver- 


1) Die Zahlen sind natiirlich maBlos tibertrieben: Makk.6, 30 100000 Mann 
zu FuB, 20000 Reiter, 35 Elefanten; Makk. II 11, 2f., 70000 zu Fu, 
zahlreiche Reiter, 80 El., Il 18, 2 gar zwei Heere von je 110000 zu FuB, 
5800 Reiter, 22 Hlefanten, 300 Sichelwagen. 

2) Makk. I 6, 48 ff. wird ausfiihrlich erzihlt, wie Judas’ Bruder | 
Eleazar einen Elefanten tétet, auf dem er den Kénig vermutet, aber 
durch das zusammenbrechende Tier erschlagen wird. Daraus ist Makk. II 
13, 15 f. gemacht, da8 Judas mit einer Jiinglingsschar bei Nacht in das 
Lager des Kénigs dringt, 2000 Mann und den hervorragendsten der Ele- 
fanten niedermacht. Die Niederlage wird iibergangen, die Kimpfe um 
Betsura ruhmvoll ausgemalt, ein Verriiter Rodokos gefangen gesetzt. 

3) Makk. I 6, 55 ff. 63. II 18, 23. Mit Unrecht hat Nmsz, Gesch. d. 
griech. und makedon. Staaten III 242, 4 einen Gegensatz zwischen beiden 
Quellen konstruiert: er meint, Philippos sei von Eupator in Antiochia 
zuriickgelassen. Aber in Makk. Il 13, 23 ,der Kénig erfuhr, dab Philippos, 
6 dmodehetppévos ext tay mpxypdcwy, sich in Antiochia empért habe", ist 
natiirlich zu &mohehctppévog zu erginzen ,von Ant. Epiphanes“, wie c. 9, 29 
angedeutet und Makk. I 6, 14 erzihlt wird. Hs ist nicht zu vergessen, 
daB Makk. II eben nur eine Epitome ist, die gerade in diesem Abschnitt 
stark gekiirzt hat. 
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setzt, den jiidischen Krieg zu beendigen; er bot die Hand zum 
Frieden. Aber die gewonnene Ubermacht war so groB, da er die 
Bedingungen diktieren konnte. Der neuen Gemeinde wurde Besitz 
und Religionsfreiheit zugesichert und der Vertrag beschworen; aber 
Judas muBte die Stadt raumen, der Kénig betrat den Tempel und 
brachte dem Judengott, wie seine Vorginger, ein Opfer dar; die 
Festungsmauern wurden niedergerissen, angeblich unter Bruch des 
beschworenen Vertrages!). Zum Statthalter iiber Palaestina ,,von 
Ptolemais bis zu den Gerrhenern“ — dem Grenzort gegen Aegypten 
am Kasios — wurde Hegemonides eingesetzt?), das neue Regiment 
iiber die Juden, die jetzt wieder eine einzige Gemeinde bilden 
sollten, dem Hohenpriester Alkimos iiberlassen. Judas wurde zwar 
za Gnaden aufgenommen’), aber seine Macht war gebrochen; die 
Quellen iibergehn sein Verhalten in der nachsten Zeit mit beredtem 
Stillschweigen. Da man in den Griechenstiidten, wo man die volle 
Vernichtung der Juden erhofit hatte, nicht zufrieden war, ist be- 
greiflich; aber dem Lysias gelang es, die Erregung, die in Ptolemais 
zum Ausbruch zu kommen drohte, durch eine Rede in der Volks- 
versammlung zu beschwichtigen*). In der Tat war ja alles Wesent- 
liche erreicht; es konnte scheinen, als sei die Rebellion definitiv 
bezwungen und der Zustand, wie er unter Antiochos dem Grofen 
bestanden hatte, wiederhergestellt. Das Opfer fiir den Kénig 
wurde von da an wieder regelmifig im Tempel dargebracht*). 


Romische Intrigen. Auftreten des Demetrios I. 


Da8 diese Ordnung keine Dauer gewann, beruht auf der Not- 
lage, in die das Seleukidenreich durch die perfide Politik der 
Romer geriet. Des Philippos allerdings wurde Lysias Herr; Antiochia 


’) Makk. I 6, 57—62. In Makk. II 18, 18—28 sind diese Vorginge 
méglichst zugunsten der Juden gefirbt und im iibrigen stark gekiirzt, da 
sie in die Schrift, die den Aegyptern den Erfolg erziihlen soll, wenig hinein- 
passen; die Quelle (Jason) hat offenbar viel ausfiihrlicher berichtet. Aber 
wie gewohnlich sind auch hier trotzdem manche wertvolle Notizen er- 
halten. 

2) Makk. Il 18, 24. 

*) Makk. II 13, 24 xat tov MaxxaBatoy bmedéEato (b Bucthedc). 

*) Makk. II 13, 25 f. 

*®) Makk. 1.7, 83; dem Nikanor zeigen die Priester thy bhoxadtwsev 
TYY mpospepousyyy Onep tod Bacthéwe. 


Lysias und Gnaeus Octavius 937 

Se 5 eae cle olga lesen eh ile a 
wurde von seinem Heer erobert, Philippos entkam nach Aegypten’). 
Die Anhanglichkeit der Bevélkerung und vor allem der Griechen- 
stidte an die Dynastie, die das Reich schon mehr als einmal ge- 
rettet hatte, bewahrte sich auch diesmal. Auch eine Schwester 
des Epiphanes, Antiochis, die Witwe des eben in diesem Jahre 
verstorbenen Kénigs von Kappadokien, die, mit ihrem Gatten zer- 
fallen, schon seit langerer Zeit in Antiochia lebte, hat Lysias aus 
dem Wege geraiumt, da er in ihr eine Pritendentin firchtete2). 
Aber inzwischen war ihm ein weit gefihrlicherer Konkurrent 
erstanden. Der rémische Senat hatte die Kunde vom Tode des 
Antiochos Epiphanes mit um so gréBerer Freude begriiBt*), da sein 
Nachfolger ein Kind und keineswegs der berechtigte Thronerbe 
war. Der legitime Anspruch auf das Reich stand vielmehr dem 
Sohn des Seleukos IV. zu, Demetrios, der zur Zeit der Ermordung 
seines Vaters als Geisel in Rom lebte, jetzt aber, herangewachsen 
(geb. 186 v.Chr.), vom Senat seine Hinsetzung verlangte. An 
seinem Recht konnte niemand zweifeln; aber der Senat schamte 
sich nicht, ihn abzuweisen und in Rom festzuhalten: die Gelegenheit 
war zu willkommen, im Namen des Kindes ohne eigene Anstrengung 
das Seleukidenreich ohnmachtig zu machen. So schickte man eine 
Gesandtschaft von drei Mannern nach Syrien unter Fiihrung des 
Gnaeus Octavius (Consul 165). Sie hatte den Auftrag, unterwegs 
die Verhaltnisse in Makedonien und Kleinasien zu ordnen, und 
wurde dadurch langere Zeit aufgehalten*). Der durch die Ermordung 
seiner Mutter durch Lysias schwer gereizte Kénig Ariarathes V. 
von Kappadokien sagte seine Unterstiitzung zu5). Etwa im Hoch- 
sommer 162 wird Octavius in Antiochia eingetroffen sein. Er ging 
sofort ans Werk, den Weisungen des Senats gema, die von Epi- 
phanes kraftig entwickelte Heermacht des Reichs nach den Be- 


1) Makk. I 6, 63. II 9, 29. 

2) Polyb. 31,17. Ihr Sohn Ariarathes V. Philopator erhielt wenigstens 
ihre Gebeine zuriick. 

3) Appian Syr. 46 (nach Polybios) ‘% 8 odyxdkyntos Hoty gavéivtog ev 
ohézw (-@” Ohtyov vermutet Menpetssonn) tod Avtrdyou yevvirnod ual tayéws 
aTOVAyOVtOS. 

4) Polyb. XXXI 12. 18,4. Appian Syr. 46 (aus Polybios auch Granius 
Licinianus p. 15 Bonn, 10 Fremiscn, wo nur der Kingang der Erzahlung 
erhalten ist). 

5) Polyb. XXXI 18, 5f. 
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stimmungen des Vertrags von 189 zu reduzieren: die Elefanten 
wurden niedergehauen, die Kriegsschiffe in Brand gesteckt*). Lysias 
muBte sich fiigen; aber im Volk flammte die Entriistung hoch auf. 
Ein fanatischer Enthusiast, Leptines, der sich auf géttliche Ein- 
gebungen berief — das staatliche Empfinden léste hier die 
gleichen Wirkungen aus, wie bei den Juden der religidse 
Fanatismus —, trat an die Spitze der Bewegung und stief den 
Octavius in Laodikea im Gymnasium nieder. Die Bevdélkerung 
jubelte ihm zu; ein Rhetor Isokrates, der in Griechenland mit 
seinen Vortrigen Schiffbruch gelitten hatte, aber in Syrien Anklang 
fand, forderte die gleiche Bestrafung auch fiir die iibrigen Ge- 
sandten?). Ob Lysias um die Tat gewuBt hat?), 1aBt sich nicht ent- 
scheiden. Aber er fiihlte den Boden unter den FiiBen schwanken, 
die Menge miBtraute ihm, er der Menge“). Gegen den Mérder 
vorzugehn, konnte er nicht wagen; den Octavius lieB er feier- 
lich bestatten und schickte eine Gesandtschaft an den Senat, die 
sein Verhalten rechtfertigen und seine Unschuld erweisen sollte. 
Der Senat entlieB sie ohne Bescheid; ihm war der Schwebezustand 
gerade recht, der ihm jederzeit ein weiteres Einschreiten ermég- 
lichte®); er begniigte sich einstweilen, dem Octavius, wie es in solchen 
Fallen Brauch war, ein Denkmal an den Rostren setzen zu lassen®). 
Den Demetrios, der sich, gegen den Rat des Polybios, noch einmal 
an ihn wandte, wies er aufs neue ab’). . 

Aber dem Demetrios gelang es mit Hilfe des Polybios, un- 
gehindert aus Italien zu entkommen. 

Als er an der phoenikischen Kiiste in Tripolis landete, erfiillte 
sich sofort, was ihm einer seiner Gehilfen, sein Erzieher Diodoros, 


) Polyb. XXXI 12, 11. App. Syr. 46. Zonar. 9, 25. 

*) Polyb. XXXII 6 f. (c. 4, 5 wird er Isokrates 6 xpittxdg genannt). Ap- 
pian Syr. 46. Zonar. 9, 25. Cicero Phil. IX 4. Die Ermordung des 
Octavius fillt ins J. 162: Obsequens 15. 

8) So Obsequens und Zonaras, mithin Livius; aber das ist die offizielle 
rdmische Auffassung (Polyb. XXXI 20, 4 tio coyxhyjrov neetopévys ix tov 
tod Basrhéws vihwy yeyovevar thy sic tode oyerépovg mpecBeotac napavopiay), 
deren Berechtigung zweifelhaft ist. 

*) Polyb XXXI 20, 4. 

5) Polyb. XXXI 19. Appian Syr. 47. 

*) Plin. 84, 24. Cicero Phil. 1X 4 f. 

”) Polyb. XXXI 19. 
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vorausgesagt hatte: wenn er auch nur mit éinem Sklaven in Syrien 
erscheine, werde alle Welt ihm zufallen!). Er gewann sofort Anhang, 
besetzte Apamea und riickte gegen Antiochia vor. Das elende 
Regiment des Lysias und des Kénigsknaben brach widerstandslos 
zusammen; sie wurden von den eigenen Truppen gefangen ge- 
nommen und, als Demetrios erklirte, man mége ihn mit ihrem 
Anblick verschonen, von ihnen umgebracht?). Ohne Kampf hatte 
er sein rechtmaifiges Erbe gewonnen (Herbst 162). Aber sein und 
seiner Anhinger Hoffnung, dafS Rom die vollendete Tatsache 
anerkennen werde, erwies sich als triigerisch. Schon unterwegs, 
von Lykien aus, hatte er dem Senat melden lassen, er wolle nicht 
gegen seinen Vetter, sondern nur gegen Lysias, den Morder des 
Octavius, auftreten; und als dann eine vom Senat sofort ab- 
geschickte Gesandtschaft unter dem human gesinnten und die 
Intrigenpolitik nicht billigenden Tiberius Gracchus bei Verhand- 
lungen mit seinem Gesandten Menochares in Kappadokien einiges 
Entgegenkommen zeigte*), lieB er die Mérder des Octavius greifen 
und schickte sie im Herbst 160 durch Menochares zur Aburteilung 
nach Rom, nebst einem Kranz von 10 000 Goldstiicken. Indessen 
der Senat setzte sein perfides Spiel fort; nach einigem Schwanken 
beschlo8 er, zwar das Gold zu behalten — so tief war man bereits 
gesunken —, aber die Annahme der Mérder zu verweigern und iiber 
die Frage der Anerkennung mit der unbestimmten Wendung hin- 
wegzugehn, Demetrios kénne auf freundliche Behandlung rechnen, 
wenn er den Wiinschen des Senats Geniige leiste; man wollte eben 
die Hinde frei behalten‘). So erfiillte sich Leptines’ Verkiindung, 
es werde ihm nichts geschehn, er werde den Senat iiberzeugen, daB 
er seine Tat auf géttliche Weisung ausgefiihrt habe‘). 

Durch diese Vorginge ist der eben durch Antiochos Epiphanes 
wieder befestigte Bestand des Reichs abermals schwer erschiittert 
worden. Artaxias von GroBarmenien machte sich wieder unab- 


1) Polyb. 31, 20, 3 ff. 

2) Makk. I 7, 1 ff. Il 14, 1 ff. Appian, Zonaras, Justin 34, 3. Por- 
phyrios bei Euseb. chron. I 253. 

8) Polyb. XXXI 23, 9 ff. XXXII 4. 

4) Polyb. XXXII 6 f.= Diod. XXXI, 29. 30. Appian Syr. 47. 

5) Polyb. XXXII 7. Er ging freiwillig und ungefesselt nach Rom, 
wahrend sein Genosse Isokrates, in schweren Ketten viéllig verwahrlost, 
einen jammervollen Anblick bot. 
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hingig und versuchte sein Reich weiter auszudehnen, zunachst 
gegen Sophene!). Siidlich vom Taurus, in Kommagene, versuchte 
der Statthalter Ptolemaeos das gleiche*). Ariarathes V. von 
Kappadokien, der infolge der Ermordung seiner Mutter durch 
Lysias das Auftreten des Demetrios freudig begrii8t und mit ihm 
eine Verschwigerung gesucht hatte, kiindigte, sobald er erfuhr, wie 
der Senat gegen diesen gesinnt war, schon im Sommer 160, ehe 
Demetrios’ Gesandtschaft nach Rom ging, die Verlobung auf und 
tat alles, um Rom dienstwillig zu sein*). Abhnlich verhielt sich 
Eumenes von Pergamon und vor allem sein Bruder Attalos II., 
der diesem kurz darauf (159) folgte*). Noch weit gefahrlicher war, 
da8 Timarchos, der Statthalter von Medien und Babylonien, als 
Anhanger des Epiphanes ohnehin in seiner Stellung bedroht, die Ge- 
legenheit ergriff, sich als ,,GroBkonig“ unabhingig zu machen, durch 
reiche Bestechungsgelder, die sein Bruder Herakleides an die Sena- 
toren verteilte, die Anerkennung des Senats gewann und seine Macht 
iiber ganz Mesopotamien bis zum Zeugma am Euphrat ausdehnte'). 

Indessen der junge Konig erwies sich der Lage gewachsen. Wie 
die meisten Seleukiden — sein Vater Seleukos IV. bildet eine der 
wenigen Ausnahmen — war er zwar, wenn er einen Erfolg errungen 
hatte, zu leichtfertiger Uberhebung geneigt und der Schmeichelei 
sowie dem Wein®) mehr als billig zugiinglich, aber im iibrigen eine 
tatkraftige und keineswegs unbegabte Persénlichkeit. So hat er 
den Timarchos besiegt und die dstlichen Provinzen noch einmal 
dem Reich zuriickgewonnen, von den Griechen Babyloniens, vor 
allem in Seleukia, mit Jubel als der Erléser von einer Gewalt- 
herrschaft begriiBt: fortan fiihrte er den Beinamen Soter’). Dann 

1) Vgl. Diod. 81, 22. 27a. Polyb. 31, 17, 5. 

2) Diod. 81, 19a. 

3) Diod. 31, 28. 

*) Vgl. Diod. 31, 19a: Als das Verhalten der Rémer gegen Demetrios 
bekannt wird, ovvéBn py pdvov todg ahhovg Bacthets xatappovyjsar tHe adtod 
Basthetac, aha xai tivag tev Om” adtdv tetaypévwy catpandy, dy hy erepavé- 
states Tipapyoc. 

*) Diod. 31, 27a. DaS Timarchos selbst nach Rom gegangen sei, ist 
wohl nur Fliichtigkeit Diodors oder des Excerptors. Bekanntlich besitzen 
wir von ihm Miinzen mit der Legende Basthéws peyahou Tysépyoo. 

°) Polyb. 31, 21, 8. 83, 19 (Athen. X 440b). 


”) Appian Syr. 47. Trogus prol. 84. — Auch Kommagene muf er 
wieder unterworfen haben. 


Demetrios’ I. Erfolge 241 


wandte er sich gegen Ariarathes von Kappadokien; er stellte gegen 
ihn seinen angeblichen Bruder Orophernes, den die Mutter, als ihre 
Ehe anfanglich unfruchtbar blieb, untergeschoben hatte, der dann 
aber nach Ionien geschickt war, als rechtmiBigen Thronerben auf 
und verschaffte ihm gegen die Zusicherung einer gewaltigen Geld- 
entschidigung die Herrschaft!). Der verjagte Ariarathes ging hilfe- 
suchend nach Rom; und hier spielte sich dann das iibliche wider- 
wartige Intrigenspiel ab, durch das der Senat, in staindiger Angst 
vor auswirtigen Verwicklungen, die ohnmichtigen Vasallenstaaten 
immer noch weiter zu schwichen und viollig unschidlich zu machen 
suchte. Wie er gleichzeitig im Lagidenreich den jiingeren Bruder 
Kuergetes II. gegen den rechtmafigen Herrscher Philometor unter- 
stiitzte und eine Teilung des Reichs mit starker Begiinstigung des 
Euergetes durchzufiihren suchte, so verfiigte er die Teilung Kappa- 
dokiens unter beide Briider (157 v. Chr.)?). Aber Erfolg hatte er in 
dem einen Falle so wenig wie in dem andern. Orophernes verlor 
durch brutales Auftreten und gewaltige Erpressungen zur Zahlung 
seer Schulden bald allen Anhang im Lande, Attalos II. von 
Pergamon fiihrte den Ariarathes in sein Reich zuriick*), und der 
Senat nahm, ebenso wie im Falle des Timarchos und im Lagiden- 
reich, die Tatsache hin, die seine Entscheidung umstie8. Orophernes 
fand bei Demetrios Aufnahme; hier versuchte er einen Aufstand in 
Antiochia zu erregen, wurde aber bewiltigt ; Demetrios schonte sein 
Leben, um ihn noch wieder gegen Ariarathes verwenden zu 
k6nnen‘). 


1) Diod. 31, 19, 7 ff. Appian Syr. 47. Trogus prol. 34. Zonar. IX 24. 

2) Polyb. 82, 24 (vgl. Diod. 31, 32b). Appian Syr. 47. Liv. per. 47 
(ungenau). Analog ist die Teilung Makedoniens in vier Republiken nach 
der Besiegung des Perseus, die Numidiens in drei Reiche nach dem Tode 
Massinissas. 

3) Polyb. II 5, 2. XXXII 22, 8. 25. Diod. 31, 32. 84. Zonar. IX 24. 

4) Justin 35, 1. Wie es scheint, hat der etwa aus dieser Zeit stam- 
mende Judithroman den Namen Holophernes (so schreibt auch Appian, 
und ebenso Photios in dem Exzerpt aus Diod. 31, 19, 7) von dem kappa- 
dokischen Usurpator entlehnt; so Hicxs, Journ. Hell. Stud. VI 261 ff. und 
Wiuuricu, Judaica 28 ff. Dann wiire Nabuchodonosor Kénig von Assur 
= Demetrios, sein Gegner Arphaxad, der Mederkénig von Ekbatana = Ti- 
marchos, die vor kurzem (xpospatws) erfolgte Riickkehr der Juden aus 
dem Exil und die Wiederherstellung des Tempels und seiner Geriite (4, 3) 
die Wiedergewinnung des Tempels durch Judas, der Hohepriester Joja- 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. IJ. Bd. 16 
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Wiederausbruch des jiidischen Krieges. Judas’ Untergang 


DaB bei diesen Wirren die Bewegung in Judaea nicht zur Ruhe 
kam und der von Lysias geschlossene Friede keinen Bestand hatte, 
ist begreiflich genug. Von einer wirklichen Versdhnung zwischen 
den Fanatikern, die den Tempel wiederhergestellt hatten, und den 
Lauen, die das Gebot des Kénigs iiber sich hatten ergehn lassen, 
war keine Rede; der zu diesen gehérende neue Hohepriester Alkimos 
galt den Strengglaubigen als befleckt*). Er saB in der hellenistischen 
Burg auf der Davidstadt, aber Judas und seine Anhanger ver- 
wehrten ihm den Zutritt zu der neuen Stadt auf dem Zion, zu Altar 
und Tempel?), wenngleich hier die Opfer fiir den Kénig regelmaBig 
dargebracht wurden®); der Kleinkrieg wird stindig fortgegangen 
sein. So wandte sich Alkimos gleich nach Demetrios’ Antritt an 
diesen um Hilfe. Der Kénig beauftragte den Bakchides, Statthalter 
von Nordsyrien*), mit der Ordnung der Verhaltnisse. Dieser berief 


kim (4, 6) = Alkimos-Jakim. Denn der Verfasser ist ganz streng orthodox, 
daB Laien die den Priestern gebiihrenden Speisen essen, ist ihm ein 
furchtbarer Frevel (11, 12 ff.); so wird er, wie die Chasidaeer, den legitimen 
Hohenpriester anerkannt haben. Soweit mag Wittricu recht haben; aber 
sein Versuch, noch weitere Ziige geschichtlich zu verwerten, ist schwer- 
lich berechtigt; die ganze Erzihlung ist ja freie Phantasie, die sich wie 
in der Geschichte so auch in der Geographie iiber alle Realitit mit 
souveriner Willkiir hinwegsetzt, wenn sie auch gelegentlich, so in der 
Schilderung Ekbatanas 1, 2 ff., einige literarische Reminiszenzen frei be- 
nutzt. Auch die Stadt Bethulia wird in der wirklichen Welt nirgends 
existiert haben. 

*) Exovatwg pepodvoptvog bv tote tho aptéta¢g ypdvorc, Makk. II 14, 3. 
"Ahupoy toy doeBy I 7, 9. 

?) Alkimos ... sovvovjoac btr nad’ Byttvaody todxov odx sotty adt@ owrnpia 
od8: mpdg to &ytoy Suctacrhptoy Ett mpdso8o0c, Makk. II 14, 8. In Makk. I 
7, 6 klagt er dem Kénig: Gmrwdecev *lobdag xat of &deApot abtod navtag 
tods pthovg cov, xat hud Eoxdpmeoey and ths Hs ‘hudy. 

*) Makk, I, 7, 88; II 14, 81; vgl. 0. S. 236, 4. 

*) Baxytdyy tHv pthwy tod Basthéwe xvptedovta tv th népxy tod notapod, 
Makk. I 7. 8. Das ist natiirlich ‘abar nahar&, aber nicht Coelesyrien, 
wie We.iHavsen, Gott. Nachr. 1905, 162 meint, sondern Naharain (nxpa- 
notapia) in Nordsyrien. In Makk. II 14 ist von Bakchides’ Mission nicht 
die Rede, sondern Demetrios entsendet auf Alkimos’ Bitten schon jetzt 
den Nikanor, der ihn zum dpytsped¢ tod peyiotov tepod einsetzen, Judas be- 
seitigen, seine Anhinger zersprengen soll. Die Heiden strémen ihm 
hoffnungsvoll zu; aber trotz eines erfolgreichen Scharmiitzels gegen Simon 
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eine Versammlung der Schriftgelehrten, um iiber die Frage der Be- 
rechtigung des Alkimos zu verhandeln, und diese entschied zu seinen 
Gunsten. Auch die Chasidaeer fiigten sich. Fiir sie galt dem Wort- 
laut des Gesetzes gegeniiber nur willige Unterwerfung; im Gegen- 
satz zu Menelaos stammte Alkimos aus dem Samen Aharons und 
war daher das legitime Oberhaupt des Volkes: ,,er wird uns kein 
Unrecht antun“t). Dadurch war dem Judas seine Hauptstiitze auf 
religiédsem Gebiet entzogen. Allerdings scheiterte der Versuch, mit 
ihm und seinen Briidern zu einem Abkommen zu gelangen; er ver- 
mutete, wahrscheinlich mit Recht, da8 man ihn verraterisch fest- 
nehmen wolle?). Es lag ja auch in der Natur der Dinge, da8 von einer 
wirklichen Verséhnung bei so schroffen Gegensiitzen nicht die Rede 
sein konnte; nach allem was geschehn war, lieB sich bei der jetzt 
zur Herrschaft gelangten Partei der Drang nach Rache und Be- 
strafung der Schuldigen nicht linger zuriickdammen. Fiir Alkimos 
waren die Chasidaeer die Urheber alles Unheils und mit Judas 
identisch®); da er sich im sicheren Besitz der Macht wihnte, lieB er 
sechzig von ihnen aufgreifen und hinrichten‘). Bakchides unter- 


verhandelt er mit Judas, verkehrt mit ihm freundschaftlich, veranlafSt ihn 
za heiraten und entliBt die zugestrémten Mannschaften, bis Alkimos 
beim Konig aufs neue den Befehl erwirkt, Judas gefangen zu nehmen, 
worauf dann die Entscheidung erfolgt. Diese Erzihlung enthilt manche 
richtigen Hinzelziige; aber daB der Zusammenhang verschoben und der 
Bericht in Makk. I weit besser ist, kann trotz Nimsz, Hermes 35, 500 kein 
Zweifel sein; vgl. WetuHausen, Gott, Nachr. 1905, 152 ff. Vor allem ist 
offenbar Nikanor bei den ersten Verhandlungen mit Unrecht an Stelle 
des Bakchides gesetzt und dadurch zu einem Zerrbild geworden: zuerst 
steht er wirklich zu Judas in bestem Verhiltnis, nachher erscheint er als 
sein grimmiger Feind. 

1) Makk. I 7, 12 f. 

2) Makk. I 7, 10f. In Makk. II wird die Verséhnung als durch 
Nikanor wirklich vollzogen dargestellt, bis dann Alkimos den neuen Bruch 
herbeifiihrt, vgl. S. 242, 4. 

3) So fuBert sich Makk. I] 14, 6 Alkimos beim Kénig: of Aeyépevor 
tdy "lovdatwy "Astdator, dy donyettar "loddac 6 MaxxaBatoc, modepotpopodcty 
nat otactalovary, od% edytes thy Basthetay edotatbetucg toyetv. Der Unter- 
schied von der Darstellung Makk. I 7, 13, wonach die Chasidaeer sich von 
Judas trennen und Alkimos anerkennen, ist keineswegs so grof, wie es 
scheint und wie durchweg angenommen wird; vielmehr gibt Makk. II die 
Auffassung des Alkimos wieder, nach der er auch in I 7, 16 handelt. 

4) Makk. I 7, 16 f. 
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stiitzte ihn dabei; in Bezeth, nérdlich vom Tempel — es ist die 
spiter zu Jerusalem geschlagene Vorstadt') —, wo er sein Lager 
aufgeschlagen hatte, ,,lieB er zahlreiche Uberliufer und andere aus 
dem Volk aufgreifen und schlachtete sie in die groBe Zisterne“?). 
Dem Alkimos stellte er, als er an den Hof zuriickging, eine Truppen- 
macht zur Verfiigung. So schien dessen Herrschaft ausreichend 
gesichert: ,,zu ihm sammelten sich alle, die das Volk verwirrten, 
und wurden Herren des Landes Juda und brachten iiber Israel einen 
schweren Schlag“). 

Natiirlich erregte dies Verhalten bei den Orthodoxen schwere 
Erbitterung. Judas und seine Briider fliichteten aufs Land, fanden 
starken Zuzug und begannen aufs neue den Guerillakrieg. Bald 
wurde Alkimos’ Lage so bedriingt, daB er sich abermals um Hilfe 
an den Kénig wandte. Demetrios entsandte Nikanor, den ehemaligen 
Obersten der Elefantentruppe*), mit dem Auftrag, Judas und seine 
Briider gefangen zu nehmen. Nachdem der Versuch, sich ihrer unter 
dem Anschein friedlicher Verhandlungen zu bemiichtigen, gescheitert 
war), zog er, nach einem Scharmiitzel bei Kafarsalama im Kiisten- 


1) Makk. I 7, 19 Byfed, bei Josephus Bell. II 328. 530. V 149. 151. 
246 BeCeda und Varianten, wohl identisch mit Byttata, Bytesta und 
Var. ev. Joh. 5, 2; to gppéap td péya in Makk. I wird spiiter zu der 
xohouBytpa des Johannesevangeliums ausgebaut sein. 

2) Wenn der Text xat dméstethey xat ovvéhaBev mohhodo and tHy per” 
abtod abtopohysdvtwy avip@y xat mohhode tod haod xal Etosey adtode é 
t) pptap to wéya richtig ist, kann es nur heifen: ,viele von seinen Leuten 
(and tHy per? adtod dvdpd@y), die tibergelaufen waren‘. We.iHausens Deu- 
tung, Gott. Nachr. 1905, 162, ,er brachte viele Deserteure ein; und einige 
von den Leuten, die tétete er“, erscheint mir zu gezwungen. Aber mit 
Recht identifiziert er die Uberliufer mit den adtopohyjsavtes v. 24, an 
denen Judas Rache nimmt; es sind in beiden Fallen die Leute, die sich 
jetzt, wo die Reichsmacht energisch auftritt, dieser wieder angeschlossen 
haben; aber Bakchides gewiihrt denen unter ihnen, die vorher arge Dinge 
begangen haben, keinen Pardon. 

) Makk. I 17, 22. 

*) Makk. II 14, 12, das auch hier wieder die Titulatur korrekt angibt; 
Makk. 17, 26 hat allgemeiner Nixdvopa Eva tHy &pydvtwy adtod thy vddbwy, 

5) Makk. I 7, 27 ff., in IL 14, 18 ff. breit ausgemalt und v. 28 ff. ver- 
doppelt, vgl. 0. 8. 242, 4. Ob die Schlappe Simons II 14, 17 in die Mission 
des Bakchides oder des Nikanor gehért (und dann vielleicht mit dem Treffen 
bei Xapapsahapa [Jos. XII 405 Kapapsuhana], in dem nach Makk. I 7, 81 f. 
Nikanor geschlagen wird, identisch ist), wird sich nicht entscheiden lassen. 


gebiet, in dem er eine Schlappe erlitten haben soll, nach Zion und 
forderte die Auslieferung des Rebellen und seines Anhangs, sonst 
werde er den Tempel zerstiren'); mit vollem Recht betrachtete 
er die Gemeinde von Zion trotz aller zur Schau getragenen Loyalitiat 
als mit diesen einverstanden. So lie8 er denn auch einen der Fiihrer 
der Orthodoxen, Razis, auf seinem Landgut aufgreifen; um der 
Gefangennahme zu entgehn, stiirzte sich dieser, nachdem ein Selbst- 
mordversuch durch das Schwert miBgliickt war, vom Turm seines 
Wirtschaftsgebiiudes herab?). 

Kine starke Truppenmacht hatte Nikanor nicht®); Demetrios 
brauchte seine Armee zum Krieg gegen Timarchos. So zog er das 
Aufgebot der kénigstreuen Juden heran; eben darum muBte er 
seme Absicht aufgeben, die Feinde in iiblicher Weise am Sabbat 
anzugreifen*). Am 13. Adar (Marz) 161 kam es bei Adasa, nord- 
westlich von Jerusalem, nicht weit von Modein, dem Stammsitz 
der Hasmonaeer, zur Schlacht. Nikanor fiel tapfer kimpfend, sein 
Heer fliichtete nach der Kiiste. Judas konnte triumphierend 
in Zion einziehn und den Kopf und den rechten Arm des er- 
schlagenen Frevlers den Bewohnern der Akra zum Hohn an 
der Mauer aufhangen. Der Tag des Sieges®) wurde in den Fest- 


1) Makk. I 7, 33 ff. IL 14, 31 ff. In Makk. I 7, 26 ist das falschlich 
dahin erweitert, daB der Kénig ihn beauftragt habe t&apat tov Aady; ,das 
Volk* sind eben fiir den Verfasser nur die Anhinger des Judas. 

?) Makk. II 14, 87 ff. 

3) DaB ihn Makk.1 7, 27 dvvaper mohkkqW kommen lift, besagt natiirlich 
garnichts, und noch weniger, daf nach II 15, 27 ,nicht weniger als 
85000* erschlagen werden. Daf beim Auszug zur Schlacht noch eine 
ddvaptc Loptac zu ihm stieB I 7, 39, wird richtig sein; es kénnen héch- 
stens ein paar tausend Mann gewesen sein. 

4) Diese II 15, 1 ff. ausfiihrlich erzéhlte Episode ist gewif authentisch, 
ebenso seine Antwort auf den Hinwand, daB der Himmelsherr die Sabbat- 
weihe gehoben habe: ,x&_w, gnstv, Sovastys emt tHe THe © mpootdccwy 
atpety th Orha nat tas Pasthinds ypetag emtteheiv’. Guwe ob xatésyey emeteheaat 
to oyéthtoy adtod Bod\num. 

5) Makk. I 7, 89 ff. II 15. Beide Berichte beriihren sich vielfach. 
Das Gebet des Judas in Makk.I, der sich auf die Niederlage Sanheribs 
beruft, hat auch Makk. II, bringt aber vorher eine von ihm erzihlte 
Traumerscheinung, in der ihm der ehrwiirdige Hohepriester Onias (vgl. 
o. §. 180, 2) den Jeremias zufiihrt und dieser ihm ein Schwert reicht. Die 
Schlachtschilderung in Makk. II ist gegentiber den kurzen Angaben in 
Makk. I wie immer ohne Wert. Als Lokalitat des Lagers Judas’ nennt 
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kalender aufgenommen. ,,Und das Land Juda hatte kurze Zeit 
Ruhe“?). 

Zu dem Erfolg des Judas hatte das Vertrauen auf die Unter- 
stiitzung seiner Bestrebungen durch Rom, die ihm schon im 
Jahre 164 gegen Lysias geholfen hatte, wesentlich beigetragen. Jetzt 
schickte er eine Gesandtschaft an den Senat, an deren Spitze 
Eupolemos stand, dessen Vater Johannes aus dem Priestergeschlecht 
Hagqgos friiher, unter Seleukos IV., die Beziehungen zum Seleu- 
kidenhof vermittelt und dessen Vergiinstigungen erwirkt hatte’); 
neben ihm wird Jason der Sohn Eleazars genannt, wohl des ange- 
sehenen Schriftgelehrten, der unter Antiochos Epiphanes Martyrer 
geworden war, als er den Genu8 von Schweinefleisch verweigert 
hatte’). In Rom fanden sie bereitwilliges Entgegenkommen, der 
Senat bewilligte dem Volk der Juden“ in den iiblichen Formen 
einen Biindnisvertrag und erklirte, er wolle bei Demetrios dafiir 
wirken, daB er die Juden, ,,die Freunde und Bundesgenossen der 
Romer“, nicht weiter behellige*). Mit Empfehlungsbriefen des vor- 


Makk. II 15, 1 tod¢ xatd Lapdpstay tonovg; in der Tat liegen Betchoron 
und Adasa, die Makk. I nennt, und ebenso Gazer, bis wohin die Feinde 
fliehn, im samaritanischen Grenzgebiet. 

1) nat odyacey h 1H “lodda huspa¢g okya¢ 17,50. Daraus ist in dem 
SchluBwort II 15, 37 die stark iibertriebene Angabe &n° 2xetvwy tHy xarpay 
xparydetang tH¢ TOkews bed thy “EBpatwy gemacht. 

*) Makk. If 4, 11 erwihnt beim ersten Eingreifen des Epiphanes t& 
xetueva totg “lovdatots prhdvdpwra Bacthixnd 8a Iwdyvon tod ratpdc¢ Edrokéuon, 
tod norysavtog thy xpeoBetay inip prdtac xat coppaytag mpd¢ todo “Pwuatong. 
Makk. I 8, 17 gibt seinen vollen Namen Edrékepog vidg "Iwévvon tod “Axxwe. 
Haqqos ist natiirlich nicht Personenname, sondern Name des bekannten 
Priestergeschlechts (Entst. d. Jud. 170). 

*) Makk. II 6, 18, wo Eleazar als tig ty npwterdvewy ypapmatéwy be- 
zeichnet wird. 

*) Die Biindnisurkunde ist uns Makk. I 8, 23 ff. erhalten; die mo- 
dernen auf falscher Interpretation und oberflichlichen, die analogen Ur- 
kunden nicht beriicksichtigenden Behauptungen beruhenden Zweifel an 
der Echtheit hat Tauvzier, Imperium Romanum I 240 ff., vortrefflich wider- 
legt und die Hchtheit schlagend erwiesen. Es ist kein vom Volk be- 
schlossenes und beschworenes foedus, sondern ein vom Senat bewilligtes 
Biindnis, und die Urkunde hat daher die Form eines Senatsbeschlusses. 
Bei der Ubersetzung aus dem lateinischen Original oder vielmehr der 
diesem offiziell beigegebenen griechischen Ausfertigung ins Hebraeische 
und der Riickiibersetzung aus diesem ins Griechische sind natiirlich mehrere 


Judas’ Biindnis mit Rom DAT 
sitzenden Konsuls C. Fannius (161 v. Chr.) an die abhingigen Ge- 
meinden fiir die Riickreise ausgestattet, kehrten die Gesandten 
heim’). Judas schien am Ziel; er und seine Briider traten auf als 
Oberhiupter des Gesamtvolks?), den Rest der Abtriinnigen hoffte 
man bald vollends iiberwaltigen und ausrotten zu kénnen. 

Aber die Rechnung trog. Judas und die Seinen beachteten nicht, 
daB der Senat eben darum so freigiebig iiber fremdes Gut schaltete 
und jedem Rebellen entgegenkam, weil er fest entschlossen war, fiir 
sie nicht mehr als Worte zu verwenden: die perfide Politik Roms 
beruhte eben auf der Scheu vor fernliegenden Verwicklungen und 
gréBeren Kriegen’), und sah sich auf gemeine Intrigen angewiesen, 
weil sie das Schwert nicht ziehn wollte. Sobald die Dinge anders 
gingen, als der Senat befohlen hatte, lie® Rom seine Schiitzlinge 
ruhig im Stich. Das haben wie Timarchos und Orophernes so auch 
Judas und die Juden erfahren. 

Inzwischen hatte Demetrios den Aufstand des Timarchos be- 


Versehn und Mifverstiindnisse vorgekommen; besonders bezeichnend ist 
die von TAupiER richtig erkannte Umsetzung des am Schlu8 der Senats- 
beschliisse stehenden censwere in t¢ gofev ‘Pwyy v. 26 und 28. Bei 
Josephus XII 417 ff. ist dann der Versuch gemacht, die Urkunde durch 
freie Uberarbeitung in korrektes Griechisch umzusetzen; das hat natiir- 
lich garkeinen Wert. — Zu den villig unbegreiflichen Dingen gehdrt, 
da8 nicht nur Witiricn (und natiirlich Hueco WinKLER u. 8.), sondern auch 
We iHavsen den Bericht fir eine Erfindung erklirt hat: es sei politisch 
undenkbar, daB die Rémer damals mit den Juden in Verbindung ge- 
treten seien und daf sie dann nichts fiir sie getan hitten. Wir besitzen 
doch wirklich tiber die damalige Politik des Senats Zeugnisse genug. Das 
Richtige gibt auch Justin 36, 3,9 a Demetrio cum descivissent (Judaei), 
amicitia Romanorum petita primi omnium ex orientalibus libertatem 
acceperunt, facile tunc Romanis de alieno largientibus. 

1) DaB das betreffende, von Josephus XIV 233 an falscher Stelle ge- 
brachte Empfehlungsschreiben des Konsuls C. Fannius an die Koer fir 
die riickreisende jiidische Gesandtschaft, die ta cvyxdytov doypata te 
xept adtmy yeyovora mitbringt, hieher gehért, hat Nrese in der Festschrift 
fiir Noupexe II 817 f. erkannt. 

2) Makk. I 8, 20 sagen die Gesandten im Senat: *Toddas 6 nat Moxxa- 
Baiog nat of ddehpot adtod xat to mhydoc tay *Tovdatwy anéstethay yds. 

8) Bei kleineren Unternehmungen in der Nachbarschaft Italiens war das 
anders. Wenig spiter, im J. 157, beschlieft der Senat den Krieg gegen 
die Dalmater, weil sie tods xata thy “Itaktav avdpwrovg odx @Boddoyto xat” 
_ oddéva tpénov anodyhbvectar Sa chy nohoypdnoy eiphyyy, um dcaver xatyo- 
mortsar ts oppdc xat xpotoutac thy WBiwy oyhuy, Polyb. XXXII 23, 6 f. 
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zwungen. Jetzt konnte er, anders als bei Nikanors Feldzug, mit voller 
Macht gegen die Juden auftreten; und da zeigte sich aufs neue, 
welche Kraft dem Seleukidenreich trotz all seiner Note immer noch 
innewohnte. Im Friihjahr 160!) entsandte er den Bakchides mit 
dem rechten Fliigel“, d.i. offenbar dem fiir Syrien bestimmten 
Teil der Reichsarmee, angeblich 20000 Mann und 2000 Reiter 
— Zahlen, die wenigstens nicht maSlos iibertrieben sind. Judas 
konnte dem gegeniiber nur 3000 Mann aufbringen; die politische 
und militirische Organisation des neuen Staats stand eben noch in 
den ersten Anfangen und wurde, im Gegensatz zu den Freiwilligen- 
banden des Guerillakriegs, durch das Gesetz, fiir das man kampfte, 
eher behindert als gefestigt — hatte doch Judas auch friiher diesem 
entsprechend die Leute, die nicht kimpfen wollten, nach Hause 
entlassen?). Es kam hinzu, daf Bakchides den Hohenpriester bei 
sich hatte und daB er offenbar sorgfaltig vermied, irgend etwas gegen 
die Religion zu tun. Es war in Wirklichkeit kein Religionskrieg 
mehr, sondern ein Kampf um die Macht. Die Sehnsucht nach 
Ruhe wird weit verbreitet gewesen sein, die Aussicht auf Beute war 
gering. So verliefen sich Judas’ Leute, nur die Fanatiker hielten 
aus, ein Haufe von 800 Mann. Trotzdem wagte Judas, im Vertrauen 
auf seine friiheren Erfolge, den Kampf, und trat von Westen her 
dem von Jerusalem aus vorriickenden Heer entgegen. Aber in dem 
Treffen bei einem sonst nicht bekannten Ort Elasa wurde seine 
Schar umzingelt und von dem rechten Fliigel der Feinde zer- 
sprengt; die Verfolgung erstreckte sich bis nach ASdod hinab. 
Judas selbst war gefallen; seine Leiche konnte gerettet und in 
dem Erbbegribnis seiner Familie in Modein beigesetzt werden — 
offenbar hat Bakchides es abgelehnt, fiir die MiBhandlung der 
Leiche Nikanors Rache zu iiben und dadurch neue Erbitterung 
zu schaffen. 


1) tod pnvdg tod mpwtov, Etovg 152, Makk.19, 3. Bekanntlich hat das 
erste Makkabaeerbuch die Bezeichnung der seit dem Exil iibernommenen 
babylonischen Monate durch Zahlen wiederholt beibehalten und braucht die 
Kigennamen nur gelegentlich. Das babylonische Neujahr, von dem aus die 
Monate geziihlt werden, entsprechend der Anordnung Exod. 12, 2, liegt im 
Frithjahr, der erste Monat ist der Nisan. Das Neujahr dagegen, von dem 
aus die Jahre gezihlt werden, fiillt, wie im makedonischen Jahr, in den 
Herbst, auf den 1. Tisri (7. Monat), wie noch gegenwiirtig. 

*) Makk. I 8, 56, s. 0. 8. 207, 4. 
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Volle Wiederherstellung der seleukidischen Herrschaft 


Mit dem Untergang des kecken Rebellenfiihrers war der Versuch, 
einen unabhingigen jiidischen Staat zu griinden, gescheitert. Aller- 
dings scharten sich die Reste seiner Anhanger um seine Briider 
zusammen und erwahlten Jonathan, den jiingsten von ihnen, als 
den militirisch Begabtesten zum Fiihrer. Aber die Krafte des 
Widerstands waren erschépft; eine schwere Hungersnot kam noch 
weiter lahmend hinzu'). Jonathan konnte nirgends festen Halt 
gewinnen; Bakchides bestellte zuverlissige Manner aus den loyalen 
Juden zu Landvoégten, die Judas’ Anhinger iiberall aufgriffen und 
zur Hinrichtung ablieferten*). Zahlreiche Orte in Judaea sowie 
in Samaria wurden stark befestigt und mit Besatzungen belegt, 
von den angesehenen Mannern die Séhne als Geiseln genommen 
und in der griechischen Burg von Jerusalem bewahrt?). So waren 
die Zustiinde, wie sie unter Antiochos dem GroBen und Seleukos IV. 
bestanden hatten, im wesentlichen wiederhergestellt. Das erste 
Makkabaeerbuch bezeichnet diese Gestaltung natiirlich als einen 
Sieg der Gottlosen und Gesetzesverichter und ,,eine schwere Heim- 
suchung Israels, wie noch keine gewesen war, seit kein Prophet mehr 
in ihm gesehn war‘); in Wirklichkeit gelangt damit nur die hoff- 
nungslose Lage zum Ausdruck, in der sich die Fanatiker befanden. 
Von Religionsverfolgung war keine Rede mehr; dem seleukidischen 
General stand der als legitim anerkannte Hohepriester zur Seite. 
Alkimos konnte jetzt endlich auch frei iiber den Tempel auf dem 
Zion schalten; er lie® die Mauer des inneren Vorhofs niederreiBen, 
offenbar um hier einen Neubau aufzufiihren; aber ehe er dazu kam, 
rafite ihn der Tod hinweg, im Ijar (Mai) 159°). Bakchides hat seine 


1) Makk. I 9, 24. 

2) Makk. I 9, 25 f. 

3) Makk. I 9, 50 ff. Als Festungen sind genannt: Emmaus, Betchoron 
und Gazer sowie weiter nérdlich Thamnatha im Hauptinsurrektionsgebiet, 
im Umkreise von Modein, ferner Bethel und weiter im Norden Pharathon 
und das wohl auch in dieser Gegend zu suchende Tephon (bei Joseph. XIII 
15 Toyéa oder @oxod, d. i. Teqoa‘, schwerlich mit Recht), ferner Jericho 
sowie im Stiden Bethsura, auBerdem natiirlich Jerusalem. 

4) Makk. I 9, 27. 

5) Makk. I 9, 54 wird die niedergelegte Mauer fiir ein heiliges Werk 
der grauen Vorzeit ausgegeben und sein Unternehmen natiirlich als Frevel 
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Stelle nicht wieder besetzt; auf das alte Geschlecht des Onias, das 
nach Aegypten gefliichtet war, konnte man nicht zuriickgreifen, 
ein andrer geeigneter Pratendent war offenbar nicht da, und 
Bakchides mochte es fiir vorteilhafter halten, das Land durch welt- 
liche Beamte zu regieren, ohne geistliche Obrigkeit. 

Jonathan versuchte sich zuniichst in der Wiiste Juda bei Teqoa, 
dann im Ostjordanlande zu halten. Aber sein Bruder Johannes, der 
bei den Nabataeern Zuflucht suchte, wurde bei Medaba von einem 
feindlichen Clan, ,,den Sdhnen Amri’s“ iiberfallen und umgebracht, 
Jonathan von Bakchides in die sumpfige Jordanniederung zuriick- 
gedrangt und nach alter Gewohnheit am Sabbat angegriffen. 
Nach verzweifelter Gegenwehr blieb ihm nichts iibrig als sich in 
den Flu8 zu werfen. Er und die Seinen erreichten gliicklich das 
andre Ufer. Damit schlieBt unser Bericht*); aus dem Fortgang sehn 
wir, daB er fortan im Westjordanlande in den Talern der Ab- 
dachung zum Jordan geblieben ist. Offenbar hat er sich dem 
Bakchides unterworfen; die Befestigung von Jericho und Bethel und 
die Geiseln, die nach Jerusalem gebracht wurden, dienten dazu, 
ihn im Zaum zu halten. Nach Alkimos’ Tod betrachtete Bakchides 
sein Mission als vollendet. Im Lande herrschte Ruhe, und so kehrte 
er an den Hof zuriick (159). Zwei Jahre spater (157) freilich wurde 
er noch einmal von den ,,Gottlosen“ zuriickgerufen; sie glaubten, 
da8 es méglich sei, durch einen plitzlichen Uberfall sich Jonathans 


betrachtet: xat xabsthev tx Epya thy nmpoyytmy. Diese Uberlieferung steht 
zu ihm etwa ebenso wie spiiter die Orthodoxen zu Herodes. — Bei Jo- 
sephus XII 413 wird seine Amtszeit ungenau auf 4 Jahre angegeben und 
mit grober Fialschung Judas zu seinem Nachfolger gemacht; dagegen 
richtig XX 238 6 8 "Idxtwog Fey tpia chy apytepwobvyy xatacydy scehed- 
wysev’ StebsEato Padtoy obdeic, aA dteréhecev -H mdhtc Evtavtods éxt& (159 bis 
153) ywpls &pytepiwe dom. 

1) Im Gegensatz zu dem reichen Material tiber Judas bringt Makk. I 9 
tiber die ersten Jahre Jonathans nur ganz diirftige zusammenhangslose 
Notizen. Offenbar war (abgesehn von der Rache fiir Johannes vy. 35 ff.) 
von ihnen wenig Riihmliches zu melden, wohl aber manches zu vertuschen. 
Wenn seine Gegner nachher v. 58 sagen i80) "Iwvatdv xat ot nap? adtod 
by “Hovyte xatorxodav nenorddtec, so zeigt das deutlich, daB er sich unter- 
worfen und seine Unternehmungen aufgegeben hatte; daher heiBt es vor- 
her xat fodyacev 77H “lod8a Evy B60 (159. 158). — Wenn Jonathan nach- 
her v. 73 seinen Sitz in Machmas aufschliigt, wird er schon vorher in 
diesen Gegenden gehaust haben. 
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und seines Anhangs zu bemichtigen. Aber der Plan wurde ver- 
raten; Jonathan und sein Bruder Simon fliichteten in die Wiiste. Das 
Kastell Baithbasi’), in dem sie sich festsetzten, zu bezwingen gelang 
nicht, wohl aber gliickten ihnen mehrere Ausfille und Raubziige. 
Da gab Bakchides die Sache auf; er fiihlte sich von den Leuten 
betrogen, die ihn zu dem Unternehmen verleitet und dadurch ledig- 
lich in dem eben beruhigten Lande aufs neue den Krieg entfacht 
hatten, und wandte sich mit aller Entschiedenheit von ihnen ab. 
Viele von ihnen mu8ten mit dem Tod biiBen?). Mit Jonathan aber 
schloB er Frieden und gab ihm die Gefangenen zuriick. Nach 
Jerusalem allerdings wurde er nicht gelassen, Truppen durfte er nicht 
halten®), und fiir sein Wohlverhalten muBte er Geiseln stellen. Aber 
er konnte seinen Wohnsitz in Machmas (Michmas) westlich von 
Jericho aufschlagen, ehemals der Stitte des Sieges Sauls iiber die 
Philister, ,,und hier“, sagt unser Bericht, mit alttestamentlicher 
Reminiszenz, ,,begann Jonathan das Volk zu richten und machte 
die Gottlosen aus Israel verschwinden“. Hs ist begreiflich genug, 
daB sein Einfiu8 sich mehrte, da’ auch vielen von den Lauen das 
Gewissen schlug und sie begannen, in dem Fiihrer der Extremen das 
eigentliche Oberhaupt des Volks zu sehn. Indessen die Regierung 
hielt das Land durch ihre Festungen und Besatzungen in Ruhe 
und beide Parteien in Unterwiirfigkeit. Die Steuerprivilegien, die 
Antiochos der GroBe verliehen hatte (o. 8. 126), wurden nicht 
wieder gewihrt, die Kopfsteuer, die Salzsteuer, die Lieferung von 
Kranzen aus Edelmetall zu den Staatsfesten und eine Reihe 
weiterer Abgaben regelmaBig erhoben*). Der Religionskrieg war 
zu Ende®), die Orthodoxen als berechtigtes Element des Volks 


1) Joseph. XIII 26 Brtahkayav; der Ort ist sonst nicht bekannt. 

2) I 9, 61, als die Gefangennahme Jonathans miBlingt: xol ovvéhaBey 
(sc. BaxytSqs; so auch Jos. XIII 25) and tv avipdv tho ywpas thy apyy- 
{Ov THe xanlag sig meveynovta Gydpag nat anéxtetyev ad)tobs, und am Schlu8 
9, 69 xat dpytody SouH toi avopdary coig avdporg totic copBovdedoacry adem 
eOety cig chy yopav xot amnéxtervey 8& adtdy nohhodc, nol eBovkedoato tad 
anehtety etc thy yy abtod. 

3) Vgl. Makk. I 10, 6. 8 f. 

4) Das zeigt der ErlaB des Demetrios I. Makk. I 10, 29 ff. und des 
Demetrios II. 11, 35; vgl. den des Antiochos II. Jos. XII 142. 

5) xa nacinavcev pouoanta 86 “Iopayh1 9,73. Aus den folgenden Jahren 
156—153 ist daher garnichts zu berichten. Das ist keine Liicke in der Quelle, 
sondern zeigt nur, wie fest die Ordnung durch Bakchides begriindet war. 
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anerkannt; aber der Versuch der Hasmonaeer, einen selbstandigen 
jiidischen Staat aufzurichten, war gescheitert, die Herrschaft der 
Seleukiden in vollem Umfang wiederhergestellt. 


Demetrios’ I. Ausgang und die Wiedererhebung Jonathans 
(153—150) 


Daf dieser Zustand nicht von Dauer geblieben ist, sondern nach 
vier Jahren der Krieg wieder ausbrach und doch noch zur Ent- 
stehung eines unabhingigen jiidischen Staats fiihrte, beruht nicht 
auf der inneren Kraft des jiidischen Volks und der religidsen Be- 
wegung, sondern auf der Gestaltung der politischen Verhiltnisse. 
Demetrios hatte im Winter 160/159 beim Senat wenigstens keine 
ganz schrofie Abweisung, sondern eine wenn auch stark verklausu- 
lierte Anerkennung gefunden (S. 239) — die Unterwerfung seiner 
,»Verbiindeten“, des Timarchos und der Juden, nahm der Senat 
tuhig hin — und dann mit der Einsetzung des Orophernes in 
Kappadokien und dessen Bestiitigung durch Rom einen weiteren 
Erfolg erreicht. Aber von Dauer war derselbe nicht; Orophernes 
konnte sich in seiner Hialfte nicht behaupten, Ariarathes V. 
gewann, wie schon erwahnt, mit Unterstiitzung des Attalos II. 
sein ganzes Reich zuriick (156), ohne daB Demetrios fiir seinen 
Schiitzling etwas tun konnte. Wohl aber schuf er dadurch eine 
Koalition gegen sich, die ihm gefihrlich werden konnte und 
die er noch dadurch vermehrte, da er den mi®gliickten Versuch 
unternahm, Cypern durch Verrat in seine Hiinde zu bringen’), 
und dadurch auch Ptolemaeos Philometor sich zum Feinde 
machte. So war er mit allen benachbarten Reichen zerfallen; 
und hinter ihnen stand nach wie vor der Senat, den er durch 
keine Fiigsamkeit gewinnen konnte. Als in Antiochia ein aus 
Adramytion gebiirtiger Séldner Andriskos sich fiir einen Sohn des 
Perseus ausgab und unter Zustimmung der Volksmassen forderte, 
Demetrios solle ihn nach Makedonien fiihren oder ihm selbst den 
Thron riumen, he er ihn aufgreifen und schickte ihn nach Rom 
(152 v. Chr.); aber der Senat begniigte sich, ihn in einer Landstadt 
Italiens zu internieren, und lie ihn entlaufen, offenbar in der 


1) Polyb; 88, 5. 
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Meinung, ihn noch einmal brauchen zu kénnen!). Es kam hinzu, 
da Demetrios es nicht verstand, sich die Sympathien der Be- 
vélkerung zu bewahren, die ihn anfangs getragen hatten. Mit dem 
Erfolg traten, durch die Neigung zum Trunk noch gesteigert, 
die schlechten Seiten seines Charakters in den Vordergrund, die 
Leichtfertigkeit, die Neigung zu Gewaltsamkeit, Erpressungen und 
Grausamkeit?); er schloB sich in ein Kastell bei Antiochia ein, lieB 
niemand vor sich und erlie von hier aus seine Blutbefehle, wihrend 
er in den Tag hineinlebend die staatsmannischen Pflichten ver- 
nachlassigte*). Hs ist eine Entwicklung, wie sie in dieser Zeit iiberall 
in den hellenistischen Staaten eintritt: Orophernes von Kappa- 
dokien, Attalos III. von Pergamon, und vor allem Ptolemaeos 
Euergetes IT. sind Gestalten der gleichen Art. Das ist nicht nur eine 
Degenerationserscheinung in den Dynastien, sondern gutenteils eine 
Wirkung des furchtbaren Drucks, der von Rom her auf den Herr- 
schern lastete; sie empfanden, bewuBt oder unbewuBt, daB all 
ihr Tun doch schlieBlich nutzlos, eine freie Tatigkeit unméglich 
war, und gerieten so nur zu leicht in inhaltlose Spielerei und 
wiistes, jeder Laune nachgebendes GenuBleben. 

Der Aufruhrversuche, die Orophernes und Andriskos in seiner 
Hauptstadt unternahmen, ist Demetrios Herr geworden; aber alle 
Sympathien hatte er vollig verloren*). So fiel er einem plumpen 
Betrug zum Opfer. Sein alter Gegner Herakleides, der Bruder des 
Timarchos, staffierte einen schmucken Jiingling (Alexander Balas) 
und dessen Schwester (Laodike) als Kinder des Antiochos Epi- 
phanes aus — das Auftreten solcher Betriiger und Usurpatoren ist 
charakteristisch fiir Zeiten voller Girung und Zersetzung, wie im 
Romerreich nach dem Sturz Neros, in Deutschland nach dem Sturz 


1) Diod. 31, 40 a. 82, 15. Liv. per. 49. Zonar. 9, 28. Das Datum 
ergibt sich aus Liv. per. 48. 

2) Die abotnpia xat td thy emBoh@y Spactixdy Diod. XXXI 32a (Polyb.), 
- die yahendtng nat piaepovia, mit der er od Bacthixhy emtetnetay ada topav- 
vary mapayopiny eCnhwnhs aynuéstorg xaxote tobs Srotactopsvong mepte- 
BeBhyxet XXXIII 4, 3 f. (Posidonios). 

3) Joseph. XIII 35 f. Josephus schreibt hier wie so oft seine, in letater 
Linie auf Posidonios zuriickgehende, Vorlage einfach ab und iibernimmt 
aus ihr auch den in seinem Werk sinnlosen Zusatz nadie Hoy wat by 
Gdotg SeOyhwxapey. 

4) Joseph. XIII 35 f. 111. 135. 
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der Stauffer und in Brandenburg nach dem Erléschen der Askanier, 
in England am Ende der inneren Kriege unter Heinrich VII., in 
RuBland nach dem Aussterben der alten Dynastie, so in dieser 
Epoche der Aufrichtung der Rémerherrschaft, Er fand damit 
iiberall Anklang; Attalos von Pergamon erkannte ihn als Konig an 
und schickte ihn zu einem kilikischen Magnaten Zenophanes. Weit- 
hin im Seleukidenreich gewann er Sympathie und erregte neue 
Hoffnungen. Dann fihrte Herakleides ihn und seine Schwester 
nach Rom; und der Senat erkannte sie an, obwohl der Schwindel 
offenkundig war, und gab ihm die Erlaubnis, das Reich seiner 
Vater zu erobern, wie der polnische Reichstag dem falschen Deme- 
trius!), Darauf traten alle Kénige auf seine Seite und sandten ihm 
Hilfstruppen, Attalos, Ariarathes, und vor allem Ptolemaeos 
Philometor; im Jahre 152 landete er in Ptolemais; die Garnison 
trat zu ihm iiber*). Demetrios geriet in die gréBte Bedrangnis. 
Diese Lage schuf dem Jonathan und den Juden Luft: das 
Aufgebot der Juden, das nur Jonathan stellen konnte, wurde von 
entscheidender Bedeutung. Beide Konige warben um seine Hilfe 
und suchten sich den Rang abzulaufen. Demetrios zog die Be- 
satzungen aus den Staidten mit Ausnahme der Burg von Jerusalem 
und des Kastells Betsura an sich, iibertrug dem Jonathan das mili- 
tarische Kommando iiber Judaea, lieB ihm die Geiseln zuriickgeben 
und gestattete ihm, Jerusalem zu betreten und zu befestigen. Als 
dann Alexander ihn zum Hohenpriester ernannte, fiigte Demetrios 
noch weiter die Wiederherstellung der Steuerprivilegien, die Anti- 
ochos der GroBe gewahrt hatte, die Freigabe aller gefangenen Juden 
im ganzen Reich, die staatliche Anerkennung der jiidischen Festtage 
und der Ruhe von allen Geschaften an denselben hinzu; Jerusalem 
wurde als heilige Stadt besonders privilegiert, der Tempel erhielt 
Asylrecht und die Zusicherung jihrlicher Geldunterstiitzungen aus 
den Staatseinkiinften. Auch die griechische Burg sollte dem Ober- 
befehl des Hohenpriesters — als solcher wurde Jonathan dadurch 
indirekt anerkannt — unterstehn, dieser die Kommandanten er- 


) Diod. XXXI 32a. Polyb. XXXIII 15. 18, wo der SenatsbeschluB 
wortlich mitgeteilt wird. Justin 85, 1. Appian Syr. 67. Das Makkabaeer- 
buch behandelt ihn natiirlich als echt. 

*) Makk. I 10, 1 (daraus Joseph. XIII 85 ff.). Die Verhandlungen in 
Rom Polyb. XXXIII 18 (vgl. 15) fallen in den Winter 153/2. 
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nennen. Weiter wurden ihm drei samaritanische Grenzbezirke ab- 
getreten und die Uberlassung des abtriinnigen Ptolemais fiir dic 
Kinkiinfte des Tempels verheiSent). Jonathan hat die ihm von 
Demetrios verlichenen Rechte benutzt, um die Zionsstadt zu be- 
setzen und zu befestigen und die Gegner aus dem Lande zu verjagen ; 
in Massen wanderten die Fremden und ihr Anhang, die sich von der 
Regierung preisgegeben sahen, aus den Landstidten aus, nur die 
Burg der Davidsstadt und Betsura, die sich dem neuen Machthaber 
nicht fiigten, bildeten eine Zufluchtsstatte fiir , die, welche von dem 
Gesetz und den Geboten abgefallen waren‘®). 

Dann aber trat Jonathan zu Alexander iiber; beim Laubhiitten- 
fest im Tisri (Oktober) 152 legte er das Hohenpriestergewand an®). 
Uber den Verlauf des zweijihrigen Kriegs fehlen alle genaueren 
Angaben; wir wissen nur, da Demetrios, trotz seiner weit 
schwacheren Mittel, energisch und nicht ohne Erfolg Widerstand 
leistete*), aber schlieBlich in der Entscheidungsschlacht im Jahre 150 
tapfer kimpfend den Tod fand5). Alexander hatte ,das Kénigtum 
von Asien“*) gewonnen, Ptolemaeos Philometor fiihrte ihm seine 
Tochter Kleopatra zu; bei der Zusammenkunft beider Kénige in 
Ptolemais wurde Jonathan in hohen Ehren aufgenommen, seine 
Gegner, die alten Anhanger des Reichs, die um Schutz baten und 


1) Die modernen Zweifel an der Authentizitét der Urkunde Makk. I 
10, 25 ff. (ebenso wie des Erlasses Demetrios’ II. 11, 30 ff.) sind véllig un- 
begriindet; nur ist zu beachten, daB sie aus dem Griechischen ins He- 
braeische und aus diesem wieder ins Griechische zuriickiibersetzt sind. 
Besonders bezeichnend ist, da® die Anerkennung Jonathans als Hohen- 
priesters zwar vorausgesetzt, aber vermieden wird, sie direkt auszusprechen; 
der Erla8 ist lediglich ,an das jiidische Volk‘ gerichtet [Josephus, der 
auch sonst diese Texte stilistisch zu verbessern sucht, schiebt XIII 48 und 
51 Jonathans Namen ein]. 

2) Makk. I 10, 8. 12 ff. 

3) Wenn Makk, I 10, 21 das noch ins J. 160 Sel. (153/2) setzt, t@ éB- 
Séuw penyt ev Sooty cxyvonaytac, so muf, wenn die Angabe korrekt ist, 
das seleukidische Neujahr (am 1. Dios?) im Herbst erst nachher einge- 
treten sein. 

4) Justin 35, 1. 

5) Makk. I 10, 46 ff. Polyb. III 5, 8. Euseb. chron. I 255. 

6) So bezeichnet Makk. I 11, 13. 12, 39 das Seleukidenreich vollig 
zgutreffend. Alexander trigt auf seinen Miinzen die prunkvollen Beinamen 
@conatwoe (als Sohn des at Epiphanes) oder Edndtwg, Hbepyécns, “Em- 


gayvync Nrxvpopoc, 
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ihn verklagten, ,,verpestete Minner aus Israel, gesetzlose Leute“, 
schroff abgewiesen, dagegen, wie das Makkabaeerbuch mit echt 
jiidischem Prahlen erzihlt, Jonathan von Alexander mit einem 
Purpurgewand bekleidet, er durfte an seiner Seite sitzen, erhielt 
den Titel eines Strategen und Bezirksobersten (weprdapyys) ,,und 
wurde unter die ersten Freunde eingeschrieben“). 


Alexander Balas, Demetrios II. und Diodotos Tryphon 
(150—137) 


Indessen der Usurpator erwies sich alsbald als véllig unfahig; 
er ergab sich einem wiisten Lotterleben und iiberlieB die Regierung 
seinem Giinstling Ammonios, der unter den Anhingern und Ver- 
wandten des besiegten Gegners riicksichtslos aufriumte und im 
iibrigen z. B. die Stadt Marathos fiir 300 Talente an ihre Feinde in 
Arados zur Auspliinderung und Zerstérung verkaufte*). So blieb der 
Riickschlag nicht aus. Im Jahre 147 erschien Demetrios II., der 
junge Sohn des gefallenen Kénigs, mit einem kretischen Sdldnerheer 
wie ehemals sein Vater und wie Alexander in Phoenikien und der 
palaestinensischen Kiiste und fand starken Zulauf*). Jonathan da- 
gegen hielt an Alexander fest und benutzte die Gelegenheit, um 
die Kiistenstidte des alten Philisterlandes, Joppe, Asdod, Askalon 
zu gewinnen und in Asdod, das er erstiirmte, den Dagontempel 
mitsamt den in ihn Gefliichteten zu verbrennen, ganz wie ehedem 
sein Bruder. Akkaron schenkte ihm Alexander noch dazu. Auch 
Ptolemaeos Philometor trat zuniichst fiir seinen Schwiegersohn ein 
und riickte mit einem starken Heer an der Kiiste vor, von Jona- 
than geleitet; von den Klagen iiber dessen Vorgehn gegen die Un- 
glaubigen wollte er nichts héren‘), er hatte ja auch in Aegypten 
eine judenfreundliche Politik befolgt und hoffte, die lagidische Herr- 
schaft iiber Palaestina wieder gewinnen zu kénnen. Als er aber 
erkannte, wie elend es um das Regiment Alexanders und seiner 
Giinstlinge bestellt war, schwenkte er um. Er beschuldigte den 


1) Makk. I 10, 59 ff. 


*) Justin 35, 2. Diod. XXXIII 3. 5. Liv. per. 50. Joseph. XIII 108. 
*) Makk. I 10, 67 ff., bei Joseph. XIII 86 f. durch einige weitere No- 
tizen erginzt. Justin 35, 2. Liv. per. 52. 


‘) nal Oryyycaveo tH Busthet (Ptol.), & énotysev "Iwvaddy (in Azotos), 
sig tb foyisar adtov, nat ectyysev 6 Bastheds. I 11, 5. 
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Ammonios, einen Mordanschlag auf ihn versucht zu haben‘), und 
als Alexander dessen Auslieferung verweigerte, setzte er ihn ab, rief 
seine Tochter Kleopatra zu sich und trat mit Demetrios II. in Ver- 
bindung. Andre Anhanger des Alexander, die jetzt auch dessen 
Sache aufgaben, boten dem Ptolemaeos die Herrschaft an, riefen 
in Antiochia einen Aufstand zu seinen Gunsten hervor, bei dem 
Ammonios umgebracht wurde, und schmiickten ihn mit dem Diadem 
des Reichs). Indessen er selbst lehnte das ab; eine Vereinigung 
des asiatischen Reichs mit Aegypten wiirde Rom nie geduldet 
haben. So erkannte er den Demetrios an und verlobte ihm seine 
Tochter, lieB8 sich aber die Abtretung Coelesyriens (d. i. Siid- 
syriens mit Palaestina) zusichern. Alexander war nach Kilikien 
zuriickgedriangt; als er von hier gegen Antiochia vorriickte, erlitt er 
in der Ebene nérdlich der Stadt beim Bach Oinoparas®) im Jahre 146 
eine vernichtende Niederlage. Er selbst wurde bei einem arabischen 
Dynasten Zabdiel (griechisch Diokles), zu dem er gefliichtet war, 
umgebracht; aber auch Ptolemaeos war in der Schlacht schwer 
verwundet worden und starb vier Tage nachher’). 

So gelangte der legitime Herrscher in den unangefochtenen Besitz 
seines Reichs, zumal Aegypten, wo Euergetes, der brutale Bruder des 
Gefallenen, sich der Herrschaft bemichtigte, durch innere Wirren 
und eine scharfe Reaktion des neuen Herrschers sowohl gegen den 
Hellenismus wie gegen das von Philometor begiinstigte Judentum 
lahmgelegt war®). Demetrios IT., der den Beinamen Nikator annahm, 


1) Bei Joseph. XIII 106 f. wird derselbe als real dargestellt, nach 
Diod. XXXII 9c war er fingiert: (6 Itoh.) xatayvodg abtod (tod °AX.) cho 
doyts navtehy Gdvvaptav xat mpocrorndetcs EmBovedectat. 

2) Makk. I 11, 18 xat eictdev Itohepaiocg ig "Avtroyiav, xa meprédero 
td Siddqua tH> "Actas, wat neptédeto do Sradyjputa mept thy xepahhy adtod 
to Hg "Astag xuat Atydntov. Diod. XXXII 9c: die Antiochener Itospatoy 
sig thy modty Sstdpsvor Sedinun neprelynay vat thy Bacthetay Eveysipraay. 

3) Strabo XVI 2, 8. 

4) Makk. I 11, 13 ff. Jos. XIII 106 ff. Polyb. 39, 18. Diod. XXXII 
9c. d. 10. Justin 35, 2. Liv. per. 52. Euseb. chron. I 255. 

5) Lagueur, Krit. Unters. zum zweiten Makkabaeerbuch, 1904, 8. 62 
hat erkannt, daS der Eingangsbrief von Makk. I (vy. 1—7a) aus dem 
J. Sel. 169 = 144/3 (s. die Beilage) sich auf diese Verfolgung unter Kuer- 
getes II. beziebt, in der ich iibrigens doch (gegen Wutricx, der in den 
Vorgingen unter Ptol. Alexander I. im J. 88 die Wurzel der Erziéhlung 
sucht und dem Lagueur folgt) einen historisch richtigen Kern annehmen 
17 


Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Bd. 
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nahm die aegyptischen Besatzungen im Siiden, soweit sie nicht 
nach Aegypten entwichen, in seine Dienste, darunter die Elefanten*). 
Jonathan hatte inzwischen versucht, die Burg von Jerusalem zu 
erobern; als dann Demetrios gegen ihn auftrat, verstand er ihn durch 
reiche Geschenke und das Versprechen von 300 Talenten zu ge- 
winnen und die Abweisung der Gegner, die auch diesmal vergeblich 
auf Schutz durch die Regierung hofften, zu erwirken. Demetrios IT. 
erkannte ihn als Hohenpriester an und bestiitigte die Steuererlasse 
und Privilegien, die sein Vater gewiahrt hatte, sowie die Abtretung 
der samaritanischen Grenzbezirke?). 

Aber im Gliick entartete der junge Herrscher ebenso wie sein 
Vater; sein leitender Minister, der Kreter Lasthenes, der ihm 
seine Truppen geworben hatte, forderte seine Neigung zu grausamer 
Rache an seinen Gegnern und zu schamlosen Erpressungen. Nur 
in den Séldnern sah er eine zuverlissige Stiitze; den einheimischen 
Truppen traute er nicht und entlieB sie’). In Antiochia fiihlte er 
sich so wenig sicher, daB er die Bevélkerung entwafinen lieB. Das 
fiihrte zu einem blutigen Aufstand; dem Kénig blieb nichts iibrig, 
als sich an Jonathan um Hilfe zu wenden und ihm dafiir die Er- 
oberung der Burg von Jerusalem sowie Betsuras freizugeben. Die 
dreitausend Juden, die dieser ihm sandte, haben denn auch an dem 
Gemetzel und der Pliinderung Antiochias, wobei ein groBer Teil der 
Stadt in Flammen aufging, eifrig teilgenommen’). 

Natiirlich war die Entriistung dariiber allgemein, und der Boden 
fiir eine neue Umwiilzung vorbereitet. Diese Stimmung benutzte 
ein gewandter Offizier, Diodotos Tryphon®), der ehemals in den 


michte; ich sehe keinen Grund, den Brief fiir eine Filschung zu halten: 
Da Philometor judenfreundlich war, ist es durchaus begreiflich, da8 Euer- 
getes II. sie verfolgt hat. 

1) Makk. I 11, 18; genauer Jos. XIII 120. Vgl. Diod. XXXIII 4 
Anurntptoc, tetanervwnévys tH¢ xat? Atyortoy Basthsinc, nat wovoc dmoherpvete, 
Grohehbsdat StehaBsy Eavtdy maytdc xtvOdvon. 

*) Makk. I 11, 20—37. 

8) Makk. I 11, 88. 

*) Makk. I 11, 41 ff. Diod. XXXIII 4, der im itbrigen damit tiberein- 
stimmt, aber die Juden nicht erwihnt. — Uber Demetrios II. auch Ju- 
stin 86, 1. Liv. per. 52. 

*) Er hat diesen Beinamen ,der Schwelger‘ ganz offiziell gefiihrt, 
und sich sogar allein damit bezeichnet, sowohl in den Beischriften auf 
den Miinzen des Antiochos VI. (abgektirzt TPY), wie auf seinen eigenen 
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Diensten des Alexander Balas gestanden hatte, aber bei der neuen 
Regierung zu Ansehn gelangt war und jetzt im Gebiet von Apamea 
am Orontes kommandierte. Er lieB sich von dem arabischen 
Dynasten Jamblichos, bei dem Alexander seinen kleinen Sohn in 
Sicherheit gebracht hatte, den Knaben iibergeben und rief ihn als 
Antiochos VI., mit dem Beinamen , der in die Erscheinung getretene 
Dionysos“ (Dionysos Epiphanes), zum Konig aus. Zuerst trat er in 
Chalkis an der Grenze der Wiiste auf; aber rasch ergriff der Aufstand 
alle umliegenden Gebiete. Die von Demetrios entlassenen Truppen 
strémten unter seine Fahnen, der ganze Bezirk von Apamea mit 
seinen zahlreichen Griechenstadten schloB sich ihm an, die hier 
liegenden Elefanten kamen in seinen Besitz, er schlug die Heerhaufen 
des Demetrios und besetzte Antiochia (145 v. Chr.). Demetrios II. 
behauptete sich im mittleren Syrien, vor allem in den phoenikischen 
Stadten, in Kilikien und in den éstlichen Provinzen, ohne sein wiistes 
Treiben aufzugeben'). So wurde das Reich aufs neue durch einen 
inneren Krieg zerrissen, der ein volles Jahrzehnt andauerte und alle 
Lande aufs argste heimsuchte; in ihm hat sich auch die von Tryphon 
geférderte kilikische Piraterie mit ihrem systematisch betriebenen 
Sklavenfang entwickelt, die alsbald, staéndig anwachsend, die ganze 
Mittelmeerwelt verwiistete?). Der rémische Senat vernachlassigte, 
wie bereits herkémmlich, die Pflichten, die seine Weltstellung ihm 
auferlegte, in der schmihlichsten Weise: daB das Seleukidenreich 
der vollen Auflésung zerfiel, war ihm nur recht, gegen die Piraterie 
begniigte er sich, die drei angesehensten Staatsmanner und Feld- 
herrn dieser Zeit, Scipio Aemilianus, Mummius und Metellus mit 
dem Auftrag in den Osten zu entsenden, bei den Konigen und 


Kénigsmiinzen (Basthétws Tpdgwyoc Adtoxpdtopos). Offenbar hat das Wort; 
das als Spottname bei Ptolemaeos III. und IV. vorkommt, im Volksbewubt- 
sein seine Bedeutung verloren; daher findet sich Tryphon auch sonst als 
Personenname, ebenso wie das Femininum Tryphaina, das bei der Ge- 
mahlin des Ptolemaeos Neos Dionysos (Auletes) offiziell als Beiname, bei 
der Tochter und Nachfolgerin des Polemo J. von Pontos als alleiniger 
Higenname erscheint. 

1) Strabo XVI 2, 10 (vgl. 19). Diod. XXXIII 4a, 9. Makk. Lei os 
wo der Name Jamblichos 55%", dessen Aussprache der Ubersetzer nicht 
kannte, durch Iwadxove wiedergegeben ist, vgl. WELLHAUSEN, Gott. Nachr-: 
1905, 163. Weiter I 11, 55 ff. 

2) Strabo XIV 5, 2. 
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Freistaaten eine Flottenriistung zur Abwebr zu vermitteln, wobei 
natiitlich garnichts herauskam; die rémischen GroSgrundbesitzer 
und Geldleute aber waren die besten Kunden der offiziell ge- 
achteten Menschenrauber. 

Und nun ergriff der Arsakide Mithridates I. von Parthien, der 
bisher seine Macht in siegreichen Kampfen gegen die grakobaktri- 
schen Herrscher, aber ohne dauernden Erfolg, nach Osten auszu- 
dehnen gesucht hatte!), die willkommene Gelegenheit, iiber das 
zerrissene Seleukidenreich herzufallen. Zunichst eroberte er Medien; 
dann griff er 141 Babylonien an; auch die Elymaeer hat er in ihren 
Bergen heimgesucht und ihre Tempel ausgepliindert*). Auf die 
dringenden Hilfsgesuche der bliihenden Griechenstidte des Ostens 
entschlo8 sich Demetrios II., den weiteren Kampf gegen Tryphon 
zu vertagen und ihnen zu Hilfe zu ziehn; aber nach mehreren sieg- 
reichen Gefechten wurde er geschlagen und selbst gefangen (139 
v. Chr.)’). In Syrien hatte schon einige Jahre vorher (142) Tryphon 
das Kind, in dessen Namen er regierte, beseitigt und sich selbst das 
Diadem aufgesetzt; seine Usurpation hat er in dem Beinamen 
Autokrator, den er annahm, ganz offen bekannt. Sein Vorgehn fand 
zahlreiche Nachahmer, das Reich war in voller Auflésung*). Aber 
jetzt erschien der begabte und einsichtige Bruder des Demetrios, 
Antiochos VII. Sidetes, in Syrien; und ihm gelang es, nach mehreren 
erfolgreichen Kimpfen den Tryphon in Apamea einzuschlieBen und 
zum Selbstmord zu zwingen (137 v. Chr.). 


Griindung eines unabhiingigen jiidischen Staats durch 
Jonathan und Simon (145—140) 


Diese Zustiinde gewihrten dem Jonathan die energisch ergriffene 
Gelegenheit, seine Macht zu erweitern. Natiirlich trat er von 


’) Diod. XXXIII 18. Oros. V 4, 16. 

*) Justin 41, 6. Strabo XVI 1, 18. 

*) Justin 36, 1. 38, 9, Appian Syr. 67. _ Makk. I 14,-1 4%. Euseb. 
chron. I 255. 

4) Diod. XXXIII 28. — Nach Rom schickte Tryphon, um seine An- 
erkennung zu erreichen, eine goldene Nike; der Senat nahm das Ge- 
schenk an, lief aber den Namen Tryphons durch den des Antiochos VI. 
ersetzen — echt rémisch! Im tibrigen s. Liv. per. 55. Makk. I 12, 39. 
13, 31 f. Joseph. XIII 218 ff., und iiber Antiochos Sidetes’ Auftreten 
Makk. I 15, 1 ff. 25 ff 
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Demetrios zu Antiochos VI. und Tryphon iiber'). Diese bestatigten 
ihm bereitwillig, was Demetrios gewahrt hatte, und verliehn ihm, 
was besonders hervorgehoben wird, ,,das Recht, aus goldenen 
Bechern zu trinken und ein Purpurgewand sowie eine goldene 
Spange zu tragen“; seinen Bruder Simon ernannten sie zum 
Strategen fiir ganz Palaestina ,,von der tyrischen Treppe bis zur 
aegyptischen Grenze“?) — ein Gebiet, in dem sie eine eigene Macht 
zunachst nicht aufstellen konnten. Jonathan griff nach allen Seiten 
um sich: ,,er durchzog das Land diesseits des Euphrat®), und alle 
Streitkrafte Syriens sammelten sich bei ihm“. Er zwang Askalon 
und Gaza, ihm die Tore zu éffnen und Geiseln zu stellen, und 
kampfte mit wechselndem Erfolg in Galilaea gegen Demetrios’ 
Truppen; wihrend dessen zwang Simon Betsura zur Kapitulation 
gegen freien Abzug der Bewohner. 

Dann besetzte dieser Joppe, das eine Besatzung des Demetrios 
aufnehmen wollte, und befestigte Chadid (Adida) am Eintritt des 
Wadis von Modein in die Kiistenebene, wahrend Jonathan die 
Befestigung der Zionsstadt Jerusalem verstarkte und die Griechen- 
festung der Davidsstadt von allem Verkehr absperrte. An der phoe- 
nikischen Kiiste wichen Demetrios’ Truppen bis iiber die Senke des 
Flusses Eleutheros, nérdlich von Tripolis, vor ihm zuriick; von hier 
wandte er sich nach Damaskus und schlug einen Araberstamm, die 
Zabadaeer, zuriick. Eimer nach Rom geschickten Gesandtschaft, 
die unterwegs die alten Beziehungen zu den spartanischen,,Briidern“ 
wieder ankniipfte, gewahrte der Senat die Erneuerung des mit Judas 
geschlossenen Biindnisses. Das hinderte natiirlich nicht, da8 man in 
Rom dem Judentum villig ablehnend gegeniiberstand ; eben in dem- 


1) Makk. I 11, 53 motiviert dies damit, daB Demetrios ihm die Ver- 
sprechungen fiir seine Hilfe nicht gehalten habe. Gewif wird dieser dazu 
wenig Neigung gehabt haben; aber entscheidend war, daf Jonathans 
Vorteil ihn auf die andere Seite wies, ebenso wie beim Auftreten des 
Alexander Balas. 

2) Makk. I 11, 57 ff.; 

8) Speziell Nordsyrien, hier Makk. I 11, 60 durch xépay tod rotapod 
d. i. ‘abar nahar&i bezeichnet, wie 7, 8; die Bezeichnung war im Perser- 
reich offiziell und ist von den Juden noch lange beibehalten, obwohl sie 
von ihrem Standpunkt aus umgekehrt ,diesseits des Stromes* sagen miiBten, 
was ich daher in die Ubersetzung eingesetzt habe. Fiir Zopia wird natitir- 
lich AX$ur im hebraeischen Original gestanden haben. 
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selben Jahre 139 wurden wie die chaldaeischen Astrologen (und wie 
kurz vorher im Jahre 153, als Athen die Haiupter der Philosophen- 
schulen als Gesandte nach Rom geschickt hatte, die Philosophen), 
so die Juden aus Rom ausgewiesen; offenbar hatten die Gesandten 
Propaganda zu machen begonnen’). 

Es ist sehr begreiflich, da8 Tryphon diese Machterweiterung 
seines selbstherrlichen Vasallen mit gemischten Gefiihlen wahrnahm 
und sie sich selbst anzueignen suchte. Im Vertrauen auf seine Er- 
folge lieB Jonathan die gewohnte Vorsicht auBer acht und ging in 
die Falle: Tryphon lockte ihn zu sich nach Ptolemais, das gegen 
Demetrios zu ihm hielt?), und lieB ihn hier festnehmen, seine Be- 
gleiter niederhauen*). Der Versuch freilich, die Kerntruppe von 
2000 Mann zu iiberfallen, die Jonathan in der Ebene Jezreel zuriick- 
gelassen hatte, miBgliickte; an die geschlossen abriickende Krieger- 
schar wagten sich Tryphons Truppen nicht heran. Ebenso scheiterte 
ein Angriff auf Judaea, wo Simon das Regiment iibernahm. Simon 
zahlte, um die Freilassung Jonathans zu erlangen, 100 Talente, die 
Tryphon als riickstindigen Tribut forderte, und stellte zwei von 
dessen Sdhnen als Geiseln; aber Tryphona hielt sein Wort nicht; 
nach einem erneuten Versuch, der bedraingten Akra Hilfe zu 
bringen, der durch einen nichtlichen Schneefall vereitelt wurde, 
riickte er ins Ostjordanland ab und lie hier den Jonathan um- 
bringen. Seine Leiche hat Simon nach Modein iiberfiihrt und hier 
ein prichtiges Familiengrab im syrisch-hellenistischen Stil erbaut, 
mit sieben Pyramiden, Siulengingen und Trophien aus Riistungen 
und Schiffen*). 

Natiirlich trat Simon jetzt zu Demetrios iiber. Dieser nahm den 
goldenen Kranz und den Palmenzweig, den er ihm sandte, gnadig 


’) Val. Max. I 3, 8, wo den Juden der Kultus des Juppiter Sabazios, 
d. i. des Jahwe Sebaot, zugeschrieben wird. 

*) Kine Episode aus den hier gefiihrten Kiimpfen beware Posidontns 
fr. 10 bei Athen. VIII 333b = Strabo XVI 2, 26. 

*) Makk. I 12, 89 f. wird Tryphons Vorgehn damit motiviert, daB er 
gefiirchtet habe, Jonathan werde die beabsichtigte Beseitigung des Knaben 
Antiochos VJ. verhindern; dadurch wird Jonathans Verhalten in ein giin- 
stiges Licht geriickt, das er wenig verdient. — Seine Heermacht wird, 
mit gewaltiger Ubertreibung, auf 40000 auserwihlte Krieger angegeben, 
die er dann bis auf 3000 entlist 1000 nimmt er mit sich nach Ptolemais. 

*) Makk. I 13, 27 ff. 
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an, gewahrte volle Verzeihung fiir alles Vergangene, bestiitigte das 
Hohenpriestertum Simons und alle von ihm getroffenen MaBregeln, 

und verzichtete auf alle weiteren Anspriiche. So ,, wurde im Jahre 
170 Sel. = 143/2 v. Chr. das Joch der Heiden von Israel genommen, 
und fortan die Geschaftsurkunden nach Jahren Simons, des Hohen- 
priesters, Feldherrn und Fiihrers der Juden datiert‘‘). 

Damit hatte Simon, der alteste und der allein noch Ueberlebende 
der Briider, das von diesen erstrebte Ziel erreicht. Von den Gebieten 
freilich, die Jonathan zeitweilig besetzt hatte, war ein groSer Teil 
verloren gegangen, so namentlich die Kiistenstidte in der philistaei- 
schen Ebene. Aber Joppe, das er selbst besetzt hatte (0. 8. 261), 
behauptete er; es war der unentbehrliche Zugang zur See. Am 
Rande des Gebirges eroberte er das schon frither einmal gewonnene 
Gazara (im A. T. falschlich Gezer vokalisiert) nach langerer Be- 
lagerung und baute es zu einer starken Festung aus, die er seinem 
Sohn Johannes Hyrkanos anvertraute?). SchlieBlich, im Frih- 
jahr (Ijar) 141, wurde auch die hellenistische Burg vor Jerusalem 
zur Kapitulation gezwungen. Hier wie in Gazara muBten die Be- 
wohner in die Fremde abziehn. Damit war der letzte Rest heid- 
nischen Greuels aus Juda ausgetilgt. Die bisherige Griechenburg 
wurde in die Stadt einbezogen und mit Juden besiedelt, aber die 
Tempelmauern, durch die sie abgesperrt war, verstaérkt und, um die 
Gefahr, welche die Burg so lange gebracht hatte, fiir die Zukunft 
zu beseitigen, der Gipfel des Burghiigels in dreijahriger ange- 
strengter Arbeit abgetragen, so da der Tempel ihn fortan iiber- 


1) Makk, I 18, 41 f. Damit schloB, wie Josephus lehrt, urspriinglich 
das erste Makkabaeerbuch; die Fortsetzung hat Josephus (von XIII 215 
an) nicht mehr beniitzt. Angeschlossen war zuniichst 14, 4—15 eine all- 
gemeine Zusammenfassung der Erfolge der Regierung Simons, wie bei 
Judas I 3, 1 ff. und im Kénigsbuch des A.T.; das mag noch zum ur- 
spriinglichen Text gehéren. Dann ist in 13, 43 bis 14, 3 und 14, 16 bis 
16, 22 eine Reihe einzelner Episoden hinzugefiigt, mit denen sich die 
kurzen Notizen des Josephus im Bellum, die in der Archaeologie mehrfach 
erweitert sind, vielfach nahe beriihren. So muf eine gemeinsame Quelle 
zugrunde liegen, die wohl eine Darstellung der Regierung Simons (8:BMov 
Tpepay apyrepwobyns adtod) gewesen ist, wie das Buch tiber Johannes Hyr- 
kanos, auf das das erste Makkabaeerbuch am SchluB verweist. 

2) Bekanntlich ist aca Makk. I 18, 43 Schreibfehler fiir Ta¢apa, wie 
auBer der historischen Unmiglichkeit 18, 53. 14, 7. 34. 15, 28 beweist 
(ebenso Joseph. XIII 215). 
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ragte!). Von Rom, wohin er einen goldenen Schild im Gewicht von 
1000 Minen sandte, wurde er als Nachfolger Jonathans anerkannt, 
wie das bei Thronwechseln iiblich war (139 v. Chr.)?); die Ge- 
sandten, dieselben wie unter Jonathan, erhielten vom Consul 
Empfehlungsbriefe an alle Kénige des rémischen Machtbereichs, 
Attalos II., Ariarathes V., Ptolemaeos Euergetes, auch an Deme- 
trios II. — neben ihm wird sein Gegner, der Partherkénig Arsakes 
und ein offenbar arabischer Dynast Sampsakes genannt —, in 
denen die Unabhingigkeit des jiidischen Priesterstaats anerkannt, 
die Unterstiitzung ihrer Feinde verboten, die Auslieferung fliichtiger 
Gegner an Simon angeordnet wurde’). Zum Dank fiir seine 
Leistungen beschloB die Gemeinde, ,,die Vollversammlung der 
Priester und des Volks, der Beamten des Volks und der Altesten 
des Landes“, nach der in den hellenistischen Stadten iiblichen Weise 


1) Joseph. XII 215 f. Makk. I 18, 52 at xposmydpwcey td Gpog tod 
tepod to map& thy dxpav, nal dxer exet adtog xat of nap” abdtod, vgl. 14, 37. 
Beide Angaben lassen sich ganz wohl vereinigen, und es ist nicht ndtig, 
mit WELLHAUsEN einen Irrtum des Josephus anzunehmen und die Abtra- 
gung der Burg erst dem Johannes Hyrkanos zuzuschreiben. Da§ diese 
Mabregel gleich nach Bezwingung der Burg ergriffen wurde, ist doch 
das natiirlichste. Bei der Belagerung durch Antiochos Sidetes ist denn 
auch von der Burg nicht mehr die Rede, und daf Joh. Hyrkanos die 
Burg Baris nérdlich vom Tempel baute und hier residierte (Jos. XVIII 91, 
vgl. XIII 307), bestiitigt, daB damals die Akra nicht mehr in Betracht kam. 

*) Asdxtog Sratog ‘Pwratwy, dessen der Gesandtschaft mitgegebener 
Brief Makk. I 15, 15 ff. erhalten ist, ist der Consul L. Calpurnius Piso 
189 v. Chr., wie Rirscut erkannt hat. Dazu stimmt, daB die Gesandt- 
schaft im J. 174 Sel. = 1389/8 heimkehrt I 15, 10. Die moderne. auch von 
Rirscut vertretene Annahme, daf das Senatusconsult aus dem Dezember 
47 v. Chr. Jos. XIV 145 ff. hieher gehére, ist véllig verfehlt, wie Mommsen 
Hermes IX 1875, 281 ff. (Ges. Schr. IV 146 ff.) schlagend erwiesen hat, 
wenn auch manche Neuere sich noch dagegen striiuben. — Den Vertrag 
mit Rom kennt auch Joseph. XIII 227. Auch Sparta wurde natiirlich 
wieder besucht. Die Znaptratmy dpyovtes, die das Schreiben I 14, 20 ff. 
an Jonathan erlassen, sollten natiirlich fpogo: heifen; das Schreiben ist 
ja aus dem Griechischen ins Hebraeische und aus diesem ins Griechische 
zuriickiibersetzt und dabei mehrfach entstellt. 

*) AuSerdem wurden ihnen Empfehlungsschreiben an die unter rémi- 
schem Schutz stehenden Freistiidte mitgegeben, die sie auf der Reise be- 
rihren konnten. Die Liste derselben I 15, 23 ist fiir diese Verhiltnisse 
recht lehrreich. Angefiigt sind Cypern und Kyrene, obwohl sie unter 
Ptolemaeos standen, aber als selbstandige Teilreiche. 
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ein umfangreiches Ehrendekret, in dem seine und seiner Brider 
Taten aufgezahlt und er als Fiithrer und Stratege des Volks und ,,als 
Hoherpriester fiir alle Zeit, bis daB ein zuverlissiger Prophet auf- 
steht anerkannt, ihm die gesamte Regierung und die Sorge fir 
_ das Heiligtum iibertragen und ein jeder, der sich anmaBt, dawider 
zu handeln oder die Aufhebung dieser Bestimmungen zu beantragen, 
oder gar durch Anlegung eines Purpurgewands und einer goldenen 
Spange als Usurpator auftritt, mit Strafe bedroht wird (18. Elul 
[Marz] 140 v. Chr.)!). . 


Die Eroberung Jerusalems durch Antiochos Sidetes und 
das letzte Auftauchen des Prinzipienkampfes 


Politisch sind alle diese Vorginge, die zur Entstehung eines 
jiidischen Kleinstaats fiihrten, doch nur Episoden in der groBen 
weltgeschichtlichen Tragédie der Zertriimmerung des Seleukiden- 
reichs und des Untergangs der hellenistischen Kultur in den weiten 
Gebieten des Orients; ein tieferes selbstandiges Interesse kénnen sie 
und die wenig erquickliche weitere Geschichte dieses Staats an sich 
kaum erwecken. Der grofe Prinzipienkampf zwischen Hellenismus 
und Judentum war langst zu Ende; seit der Erhebung Jonathans 
im Jahre 153 traten die dynastischen Bestrebungen ehrgeiziger und 
erfolgreicher Bandenfiihrer durchaus in den Vordergrund, wenn sie 
auch in religidsem Gewande auftraten. Der prinzipielle Gegensatz 


1) Dies Dekret (Makk. 1 14, 27—46, mit dem Zusatz tiber die Aufstellung 
auf eherner Tafel im Tempel und Bewahrung einer Kopie in der Schatz- 
kammer y. 48f.) ist ganz im Stil der zahllosen gleichartigen Hhren- 
dekrete aus dieser Zeit abgefaft und zwar vermutlich in griechischer 
Sprache. Denn unter den Lagiden und Seleukiden muf§ der Gebrauch 
des Griechischen im amtlichen Verkehr den jiidischen Behérden ganz ge- 
liufig gewesen sein; mit der Gewinnung der Unabhingigkeit geht die Kennt- 
nis des Griechischen bei allen orientalischen Vélkern schrittweise immer 
mehr zuriick. Durch die Ubersetzung ins Hebraeische und vollends durch 
die Riickiibersetzung ins Griechische ist die unendlich lange und uniiber- 
sichtliche Periode, die hier wie in allen gleichartigen Fallen den Text 
bildet, scheinbar véllig zerrissen, da das Hebraeische ja einen wirklichen 
Periodenbau nicht kennt und die Siatze einfach mit ‘ (xat) aneinander- 
reiht, Der Nachsatz, das eigentliche Dekret, beginnt v. 41, wird aber vom 
Ubersetzer den vorhergehenden Sitzen koordiniert und wie diese mit 
zal étr eingeleitet. 
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ist jedoch noch einmal wieder aufgeworfen worden, als Antiochos 
Sidetes nach der Niederwerfung Tryphons daran ging, die Einheit 
des Reichs wieder aufzurichten. Bei den Kimpfen gegen Tryphon, 
die sich zunichst an der palaestinensischen Kiiste abspielten, hatte 
er anfinglich Simons Hilfe erbeten und ihn dafiir in seiner Stellung 
als Hoherpriester und Volkshaupt (}vdépyyc) anerkannt, alle 
fritheren Privilegien, die Freiheit Jerusalems, die Festungsbauten 
im Lande bestitigt und ihm weiter das Recht eigner Miinzprigung 
gewihrt*), Aber sobald er eine ausreichende eigene Truppenmacht 
besa, inderte er sein Verhalten: die Basis seiner Stellung konnte 
nur der Hellenismus sein. So hat er bereits bei der Belagerung der 
Hafenstadt Dor, in die Tryphon sich geworfen hatte (138 v. Chr.), die 
Unterstiitzung von 2000 Mann, die Simon ihm sandte, sowie die 
Annahme seiner Geldmittel und Belagerungsmaschinen abgelehnt 
und unbekiimmert um die gleichzeitig eintreffende Anerkennung des 
jiidischen Staats durch Rom die Forderung gestellt, Simon solle 
die eroberten Stidte, Joppe, Gazer und die Burg von Jerusalem, 
zuriickgeben, sich also auf sein urspriingliches Gebiet beschranken 
und fiir die Verwiistungen und die riickstiindigen Abgaben dieser 
widerrechtlich besetzten Gebiete eine Entschiidigung von 500 Ta- 
lenten zahlen?). Als Tryphon, der aus Dor zu Schiff entfloh und 
iiber Orthosia nach Apamea gelangte, dort bewiiltigt war, entsandte 
Antiochos seinen Feldherrn Kendebaios zum Angriff auf Judaea. 
Kin erster VorstoB von dem Kiistenplatz Jamnia (Jabne) aus wurde 
von Simons Séhnen zuriickgeschlagen. Aber kurz darauf, im 


1) Makk. I 15, 1 ff. 

*) Auf die Darstellung des ersten Makkabaeerbuchs oder vielmehr 
deren Quelle geht auch der knappe Bericht des Josephus Bell. I 50 f. 
zuriick; in der Archaeologie hat er ihn, gleichfalls in Anlehnung an die- 
selbe Quelle, weiter ausgefiihrt (XIII 223 ff.), aber dahin entstellt, dai 
Simon ypywatd te mohha nal tpophy totg ta Adpa motopxodst otpatuibtats 
néppag toy “Aytioyoy apdovwg byopiyqsev, dg thy dvayxacotatwy adto mpd¢ 
Ohtyoy xatpoy xptdyvet ythwy, wihrend nach Makk. I 15, 27 f. zwar Simon 
ihm aufer einer Hilfstruppe von 2000 dv8pe¢ Exsxtot auch &pydptov xat 
Xpostoy xat cxedy txavd schickt, aber Antiochos odx 7Bodheto adtd déCacdar. 
Man sieht hier recht deutlich, wie schlimm wir daran sind, wo: nur Jo- 
sephus vorliegt. — Echt jiidisch ist, wie nach Makk. I 16, 32. 36 ,die 
Pracht (36§%) Simons, der Schenktisch mit goldenen und silbernen Gey 
fifen und die zahlreiche Dienerschaft* dem Gesandten des Kénigs impo- 
niert haben soll. 
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Schebat (Februar) 135, wurde Simon von seinem Schwiegersohn 
Ptolemaeos, Sohn des Chabiib, dem Kommandanten von J ericho, 
der die Gelegenheit gekommen glaubte, sich durch Anschlu8 an den 
Konig des Fiirstentums zu bemichtigen, bei einem Trinkgelage er- 
schlagen. Indessen Simons Sohn Johannes Hyrkanos!), der in 
Gazer saB, gelang es, die gegen ihn gesandten Morder festzunehmen 
und auch Jerusalem zu schiitzen und schlieBlich den Ptolemaeos 
aus Jericho zu verjagen’); er fand Zuflucht bei Zenon Kotylas, der 
sich in Philadelphia im Ammoniterland eine Herrschaft gegriindet 
hatte — einer der zahlreichen Dynasten oder ,,Tyrannen“, die sich 
in der Zersetzung des Seleukidenreichs seit Tryphon iiberall er- 
hoben’). Diese Vorginge zeigen, da8 Jonathan und Simon die 
Gegenpartei griindlich ausgerottet hatten und daher im Volk 
fiir emen AnschluB an das Reich wenig Stimmung mehr vor- 
handen war. 

Im nachsten Jahre hat Antiochos Sidetes, der iiberall in Syrien 
Ordnung schaffte*), die Fiihrung des Kriegs selbst iibernommen, 
und zwar mit vollem Erfolg. Johannes Hyrkanos wurde in Jeru- 
salem eingeschlossen, die Stadt durch eine Umwallung von der 
AuBenwelt abgesperrt und von der Nordseite her der methodische 


1) Woher der Name Hyrkanos kommt, ist villig dunkel. 

2) Diese Ereignisse erzihlt das Makkabaeerbuch nicht mehr; wir 
kennen sie nur aus Josephus, Bell. I 54 ff. = Arch. XIII 228 ff, dessen 
Erzahlung offenbar auf die Makk. I 16, 25 zitierte Geschichte des Johannes 
Hyrkanos zuriickgeht. Er berichtet aus der Belagerung der Feste Dagon 
bei Jericho, dai Ptolemaeos die Gattin und ‘zwei Séhne Simons zum 
Schutz gegen den Angriff des Johannes auf die Mauer fiihrt und mif- 
handelt, die Mutter aber diesen auffordert, auf sie keine Riicksicht zu 
nehmen. Dann zwingt das Sabbatjahr (es ist das Jahr 136/5, dessen Wir- 
kung sich aber erst im Friihjahr geltend macht, vgl. o. 8S. 232, 1) zum 
Aufgeben der Belagerung; da tétet Ptolmaeos die Mutter und die beiden 
Briider und entflieht. Makk. I 16, 16 ist durch Verkiirzung die Tétung 
der Séhne bereits mit der Simons verbunden. 

3) Bei Diodor XXXIII 28 werden als solche aus der Zeit des Tryphon 
genannt in Mesopotamien der Meder Dionysios, in Coelesyrien Sarpedon 
und Palamedes, in Seleukia am Meer Aischrion, der die Kénigin Kleo- 
patra, die Gemahlin des Demetrios II, bei sich hatte, die dann zu 
Antiochos Sidetes iibertrat. 

4) Justin 36,1: Antiochus... civitates, quae initio fraterni imperti 
defecerant, summa industria persequitur domitasque rursus regni 
terminis adicit ; Inudaeos quoque ... subigit. 
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Angriff begonnen. Hyrkanos versuchte durchzuhalten und wies, 
als die Lebensmittel knapp wurden, die iiberschiissige Menge 
aus der Stadt aus; aber Antiochos lieB sie nicht durch, und 
so ging die Mehrzahl zwischen den Mauern elend zugrunde. 
SchlieBlich, zur Zeit des Laubhiittenfestes im Herbst 134), sah 
er sich gezwungen, Verhandlungen iiber die Kapitulation zu 
beginnen’). 

Da ist im Kabinett des Kénigs die prinzipielle Frage noch ein- 
mal beraten worden. Die Vertreter der traditionellen, hellenistischen 
Politik des Reichs forderten die Wiederaufnahme der MaBregeln des 
Antiochos Epiphanes (vgl. o. 8. 153 f.): man solle Jerusalem gewalt- 
sam erstiirmen und dieses gottverhaBte Volk, das jede Gemeinschaft 
mit allen andern Vélkern ablehne und sie alle als seine Feinde be- 
trachte, vom Erdboden vertilgen oder mindestens, wie jJener versucht 
hatte, zur Aufgabe ihrer menschenfeindlichen, mit allen Rechts- 
anschauungen in Widerspruch stehenden Gesetze und zur Annahme 
einer andern Lebensweise zwingen’). Aber der Konig lehnte diese 


1) Dies Datum, viertes Jahr des Antiochos (135/4) und erstes: des Hyr- 
kanos, gibt Joseph. Arch. XIII 236; das Datum Ol. 162 (beg. 1382/1), das 
er daran anfiigt, steht damit in schroffem Widerspruch. Eusebios chron. I 
255 (d. i. Porphyrios) gibt vollends Ol. 162, 3 = 180/29, und setzt den 
Feldzug gegen Arsakes ins folgende Jahr 129/8; in Wirklichkeit ist 
130/29 das letzte Jahr des Antiochos Sidetes, sein Feldzug gegen die 
Parther beginnt 130 (Liv. per. 59. Obseq. 28). Daf Josephus’ Angabe 
richtig ist und Antiochos’ Angriff sofort auf die Katastrophe des Simon 
folgte, ist weitaus das wahrscheinlichste; das vorhergehende Sabbat- 
jahr 185 macht die Hungersnot um so begreiflicher. Méglich bleibt, daB 
die Belagerung sich bis zum Herbst 133 hinzog. Der Auszug des Photios 
aus Diodor iiber die Eroberung Jerusalems (XXXIV 1; das Buch begann 
mit dem Jahr 134) steht leider ohne Zusammenhang mit den iibrigen 
Exzerpten (Dinporrs Ausgabe ist irrefiihrend) und gibt daher fir die 
Chronologie keinen Anhalt. 

) Joseph. Arch. XIII 237 ff. Diod. XXXIV 1. 

*) Diod. XXXIV 1 (d. i. Posidonios): of mhetovg adt@ tay pihwy cvve- 
BobAcvoy xatd xpdtoc aipyoety thy modty xat td yévoo dpdyy dvehetv tay "Tov- 
Batwy' povovg yap axdvtwy Evoy axorvwyyjtovg elvat tH¢ mpdo EAAo Fdyoc 
Emtprtiag xat modeptovg dnohayBdvery mavtac; und nachher: napexddovy paktota 
pty Gpiny dvehety to ddvoc, et Bb wh, uataddoat te voptpa xat ovvavayxdoat 
tas aywyas petaticdar Als prodgeva vonma oder prodvdowra xat rapdyopa 
&$ werden die in ihren heiligen Biichern enthaltenen Vorschriften be- 
zeichnet. Ebenso Jos. XIII 245: Antiochos lehnt die Forderung ab d&s)sty 
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Vorschlage ab. In der Tat war, ganz abgesehn davon, da8 ihn andre 
dringende Aufgaben riefen, das Unternehmen, an dem Antiochos 
Epiphanes gescheitert war, jetzt erst recht undurchfiihrbar ge- 
worden: eine hellenistische Reformpartei existierte nicht mehr, das 
ganze Volk stand ihm religiés geschlossen gegeniiber. So entschied 
er sich, an der schon von Lysias eingeschlagenen Politik seines Vaters 
festzuhalten, von jeder Religionsverfolgung abzusehn und daher 
auch die neue hohenpriesterliche Dynastie anzuerkennen, dafiir aber 
um so nachdriicklicher die volle Unterwerfung unter das Reich zu 
fordern. Zum Beweis, daB er die Religion nicht antasten wolle, ge- 
wahrte er fiir das Laubhiittenfest einen siebentiigigen Waffenstill- 
stand und schickte Stiere mit vergoldeten Hornern und Weihrauch 
zum Opfert). Damit war der Weg gebahnt?). Den Bedingungen, die 
Antiochos stellte, mu8te Hyrkanos sich unterwerfen. Joppe, Gazara 
und die iibrigen eroberten Orte wurden zuriickgegeben?), die Mauern 
von Jerusalem niedergelegt, die Waffen ausgeliefert, eine Kontri- 
bution von 500 Talenten und in Zukunft ein Jahrestribut gezahlt; 
auch zur Heeresfolge wurde er verpflichtet. Nur die Aufnahme einer 
Besatzung gelang ihm durch den Hinweis auf die Unméglichkeit 


to tdvog Bea thy Tpd¢ Ahhove adt@y ths Staityns GyeEtav (—= to pydevi Kw 
SHyer tpanslyc xorvwvety pwrjd edyostv to naparay bei Diodor). Im Anschluf 
daran hat Posidonios eingehend von Ursprung und Geschichte der Juden 
gehandelt. Das liegt direkt bei Diodor (vgl. Joseph. c. Ap. II 79 ff. und 
oben 8. 33, 2. 153, 2), mittelbar (durch Timagenes ?) und erweitert bei Justin 
36, 2 ff. vor (vgl. Trogus prol. 36 ut Antiochus interfecto Hyrcano {das 
ist Fliichtigkeit] Iwdaeos subegit. repetitae inde in excessu origines 
Iudaeorum), und in letzter Linie geht auch Tacitus hist. V 8 (oben 
8. 153, 2) darauf zuriick. 

1) Das berichtet nicht nur Joseph. XIII 242 f., sondern fast wértlich 
ebenso Plut. reg. et imper. apophth. ’Avtidyov 2 (p. 184 F), wo das Fest 
ungenau als peyistn opt bezeichnet wird. Aber das bestitigt, daS die 
Angabe aus Posidonios stammt; sie ist von den Neueren mit Unrecht ver- 
worfen. Daran schlieft der Preis seiner edoéBeta im Gegensatz zu Hpi- 
phanes; auch das entspricht der Darstellung des Posidonios (6 a Basthed¢ 
peyahodoyog dy xak Fpepocg, haBdhy byypoog anéhocs, thy Eyxdypdtwv cobs 
"lovdatovs). — Zum Fest wurden auch die Reste der Verjagten wieder 
in die Stadt eingelassen, Jos. XIII 241. 

2) Plut. 1. c. 0f 3% "Iovdator Savpacaytes edbdc Eavtods peta thy Eopryy 
eveyeiptcay. 

3) Die Samaritaner benutzten die Gelegenheit, sich im Kiistengebiet 
bis gegen Marisa hin auszudehnen, Jos. XIII 275. 
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eines Zusammenlebens der Juden mit den Fremden abzuwenden’); 
dafiir hatte er neben andern auch seinen Bruder als Geisel zu 


stellen’). 


Der Untergang des Seleukidenreichs (129 v. Chr.) 


Nach der Unterwerfung der Juden und der Wiederherstellung 
des Kénigsregiments in Syrien und Kilikien konnte sich Antiochos 
Sidetes der griferen Aufgabe zuwenden, die Lande éstlich vom 
Euphrat dem Reich wiederzugewinnen. Offenbar hat er umfassend 
geriistet; die Bevélkerung Antiochias und der iibrigen Stadte 
wurde aufs stirkste herangezogen. Die Stiirke seines Heeres wird 
auf 80000 Mann angegeben, dazu ein gewaltiger Trof*). Die 
jiidischen Truppen fiihrte iam Hyrkanos zu, und daher wurde bei 
den Operationen auf die jiidischen Feste peinlich Riicksicht ge- 
nommen*). Im Friihjahr 130 iiberschritt er den Euphrat und drang, 
wie ehemals Alexander, durch das nérdliche Mesopotamien nach 
Assyrien vor. Dreimal hat er die parthischen Heere geschlagen, 


") thy 8 ppovpav ody mpooyooy ota thy aurttav od% Eprxvodmevor mpd¢ 
& dove Jos. XIII 247. 

*) Die Bedingungen gibt Josephus ausfiihrlich, Diodor gekiirzt. Euseb. 
chron. I 255 Scuéne, 8.120 Karst: ,er schleifte die |Mauern der Stadt 
und metzelte die Auserlesensten von jenen [den Juden] nieder‘ ist wohl 
tibertrieben. Daf Joppe, Gazara und jandere Orte an Antiochos zuriick- 
gegeben sind, zeigt der Senatsbeschluf Jos. Ant. XIII 261. — Im Bellum 
I 61 ist der Hergang ganz entstellt: Hyrkanos entnimmt wiahrend der 
Belagerung aus demZGrab Davids reiche Schiitze (diese Legende bringt 
Josephus auch Arch. VII 893), erkauft .den Abzug des Antiochos mit 
300 Talenten und kann jetzt ein Sédldnerheer halten. Das hat Josephus 
auch Arch. XIII 249 aufgenommen, aber wenigstens hinter den Friedens- 
schluB gestellt. Im iibrigen versucht er auch hier, die Bedeutung des 
Ereignisses méglichst abzuschwichen, und hat dadurch auf die Dar- 
stellung bei den Neueren ungliicklich eingewirkt. 

3) Posidon. fr. 17 (vgl. 18. 20). Justin 38, 10, vel. Diod. 34, 17. Val. 
Max. IX 1 ext. 4. Die eingehende Schilderung des Luxus des Antiochos 
und seines Heeres entspricht durchaus der Tendenz des Posidonios, der 
solche Sittenschilderungen liebt, und ist dann von Trogus noch breiter 
ausgemalt. Darin steckt gewif ein richtiger Kern; aber das Heer war 
durchaus leistungsfithig, erst ‘die Winterquartiere haben korrumpierend 
gewirkt. 

4) Nikol. Dam. bei Jos. XIII 251. 
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darunter einmal, zur Zeit des Pfingstfestes, am Lykos (Zab)*). 
Uberall wurde er als Befreier von der Fremdherrschaft mit Be- 
geisterung aufgenommen, Babylonien mit seinen zahlreichen 
Griechenstadten fiel ihm zu, ebenso die lokalen Dynasten und Statt- 
halter bis ans Meer?), er konnte nach Medien vorriicken. Wie sein 
UrgroBvater nahm er den Beinamen ,,der GroBe“ an). Der Parther- 
kénig, jetzt Phrahates II., kniipfte zu Anfang des Jahres 129 Ver- 
handlungen an. Antiochos forderte auSer der Freigabe seines 
gefangenen Bruders die Herausgabe aller Eroberungen, die Be- 
schrankung des Arsakidenreichs auf das urspriingliche Stammland 
und die Zahlung eines Jahrestributs*). Indessen so gedemiitigt war 
Phrahates noch nicht, da8 er sich dem gefiigt hatte. Er brachte ein 
starkes Heer zusammen und entsandte zugleich den gefangenen 
Demetrios, den er mit seiner Tochter Rhodogune verm&hlt hatte, 
um im Riicken seines Bruders Unruhen zu erregen. Dazu kam dann 
der Erbfehler aller solcher Befreiungskriege, der bei den Griechen 
dank ihrem eingefleischten Partikularismus jede nationale Er- 
hebung gehemmt und schlieBlich zum Scheitern gebracht hat. Auch 
in dem asiatischen Kolonialgebiet hatte er sich, eben durch die 
Ausbildung der Stadtverfassung mit ihrem selbstandigen Sonder- 
leben, der Grundlage der hellenistischen Kultur und ihres inneren 
Reichtums, voll entwickeln kénnen. Wie die Griechenstadte Unter- 
italiens und Siciliens, als Alexander von Epirus und Pyrrhos kamen, 
wollte man sich gern befreien lassen und jubelte dem Sieger zu. 
Dann aber empfand man den Druck, den er ausiibte und ausiiben 
muBte, die Last der Einquartierungen, der Aushebungen und Kontri- 
butionen, die Eingriffe in die Verwaltung und wandte sich dem 
eben noch verabscheuten Gegner zu, in dem Wahnglauben, zwischen 
beiden Parteien endlich die ertraumte volle Unabhangigkeit er- 
reichen zu kénnen. 

An diesem Partikularismus ist auch Antiochos Sidetes ge- 
scheitert. Von Phrahates geschiirt, brachen iiberall in den weit- 


1) Justin 38, 10, 6. Nik. Dam. l. c. 

2) Vel, o. 8. 218, 2. 

3) Justin 38, 10, 6 Antiochus tribus. proeliis victor. cum Baby- 
loniam occupasset, Magnus haberi coepit, bestatigt durch die Inschriften 
seines Sohnes Antiochos Kyzikenos Dirtensererr Or. Gr. inscr. 255. 256, 

4) Diod. 34, 15. 
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zerstreuten Winterquartieren Aufstinde aus. Als Antiochos mit 
den Truppen, die er bei sich hatte, zu ihrer Niederwerfung ausziehn 
wollte, trat ihm das weit iiberlegene parthische Heer entgegen*). 
Er verschmihte den Rat, sich zum Schutz gegen die Reiterei in die 
Berge zuriickzuziehn, und warf sich, auf die bisherigen Siege ver- 
trauend, mit vollem Kampfeseifer auf den Feind. Aber der Haupt- 
teil seines Heeres, unter Athenaios, lieB ihn im Stich und suchte das 
Heil in der Flucht; Antiochos selbst fiel tapfer kampfend, sein Heer 
wurde umzingelt und vernichtet. Bis auf geringe Reste hat die 
gesamte Armee, die Antiochos aufgeboten hatte, mit dem TroB 
angeblich 300 000 Mann, den Untergang gefunden’). 

Die Niederlage des Antiochos Sidetes im Jahre 129 ist die 
Katastrophe des Hellenismus im kontinentalen Asien und zugleich 
die des Seleukidenreichs. Zu der gefiirchteten und von Phrahates 
geplanten Invasion Syriens durch die Parther kam es freilich nicht; 
dazu war das locker gefiigte Arsakidenreich mit seinen zahlreichen 
halb unabhingigen Vasallenstaaten viel zu schwach, ganz abgesehn 
davon, da jetzt im Osten ein groSer Angriff der aus Baktrien vor- 
dringenden zentralasiatischen Nomadenstimme erfolgte, bei dem 
Phrahates IT. um 124 den Tod fand’). Aber ebenso waren die 
Krafte Nordsyriens und Ostkilikiens, auf die das Seleukidenreich 
jetzt beschrinkt war, viel zu schwach, zumal nach dem gewaltigen 
Menschenverlust, als da& es den Krieg noch einmal wieder hitte 
aufnehmen kénnen. Uberdies wurde das ungliickliche Reich noch 
weiter durch ununterbrochene dynastische Kiimpfe, zuniichst 


) Nach Eusebios 120000 Mann. Der Ort der Schlacht ist nicht be- 
kannt. Nach Diodor 834, 16 muf sie in einer Ebene Mediens unweit der 
Berge stattgefunden haben; Eusebios’ Angabe ,nachdem er in einer engen 
Ortlichkeit auf die Barbaren gestoBen war, laBt er den Kampf allzu 
hitzig entbrennen‘* ist wohl ungenau. 

*) Posidon. fr. 20. Diodor 34, 16 f. Justin 38, 10. Appian Syr. 68. Er- 
wihnt bei Eusebios, Livius (epit. 59 und Obsequens 28), Joh. Antioch. fr. 66. 

3) Diod. 34, 18. Justin 42, 1. Joh. Ant. fr. 66, 2. Seitdem wird eine 
Partherinvasion immer wieder erwartet, so Henoch 54, 5 f., wo die Rolle 
Gogs und Magogs auf die ,Parther und Meder‘ iibertragen wird; aber 
gekommen ist es dazu, abgesehn von kleinen Vorstéfen, wie in den 
J. 88 (Joseph. XIII 371. 384 ff.) und 51, erst im J. 40 v. Chr. — Um fiir 
sich Stimmung zu machen, schickte Phrahates im J. 128 die Leiche des 
Antiochos Sidetes in silbernem Sarge nach Syrien, und zwar an dessen 
angeblichen Adoptivsohn Alexander Zabinas, Justin 39, 1, 6. 
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zwischen dem zuriickgekehrten Demetrios II. (129—126) und einem 
von Aegypten untergeschobenen Priitendenten, Alexander II. 
Zabinas (128—123), dann zwischen den Nachkommen des De-— 
metrios IT. und des Antiochos Sidetes zerrissen. So verfiel das 
Reich immer mehr in volle Auflésung; zahlreiche Usurpatoren, 
zum Teil nicht besser als Riuberhiuptlinge — darunter auch 
Juden, wie im Jahre 64 in der Festung Lysias in dem Grenzgebiet 
Judaeas ein gewisser Silas’) — schufen sich lokale Fiirstentiimer; 
von der Wiiste aus drangen die Araber vor, so vor allem die 
Ituraeer im Antilibanon; auch Emesa wurde ein arabisches Fiirsten- 
tum und der Sitz arabischer Kulte. 


Johannes Hyrkanos und sein Nachfolger 


Johannes Hyrkanos hat es verstanden, auf.welchem Wege, 
Wissen wir nicht, sich der Katastrophe seines Oberherrn zu entziehn. 
Jetzt gab ihm diese wieder villig freie Hand. Zuriickgekehrt, 
wart er die Vasallenschaft ab, besetzte die Kiistenstadte aufs neue 
und fiel iiber die Nachbargebiete her, ohne daB das zerrissene, 
iiberdies noch von Aegypten aus angegriffene Reich etwas dagegen 
tun konnte?). Er unterwarf die Idumaeer, den alten bittergehaBbten 
Bruderstamm, und zwang sie, die Beschneidung und das Gesetz 
anzunehmen?). Qstlich vom Jordan eroberte er Medaba und seine 
Nachbarorte im alten Moabiterland‘). Weiter wurden die Sama- 
ritaner bezwungen, ihr Tempel:auf dem Garizim zerstért, schlieB- 
lich um 109 v. Chr. Samaria von seinen Séhnen nach langer Be- 
lagerung erobert, ausgemordet, und die verhaBte Rivalin, ehemals 
die Hauptstadt Israels, dem Erdboden gleich gemacht®). Der Konig 


1) Joseph. XIV 40: Pompejus 2&ethey xat Avo:dda ywploy, od tépavvog 
av Lihag 6 *lovdaiog. Erwahnt auch Strabo XVI 2, 40. 

2) Jos. XIII 254 ‘Ypxavog 88 Guobsag tov "Avtdyoo Sdvatov eddd¢ ent 
cas tv tH Lopin médetc theotpadrencev, oldpevoc abtag ebpyiaety, Srep Hy, epripovg 
TOY payinwy nat poecta: dovapévwy. Strabo XVI 2, 37 xodnpmaloy ca 
Ghdorpta nat cH¢ Lopiag xnarectpegovto ual tH¢ Dorviung moddyy. Natiirlich 
trat Hyrkanos auf seiten des Usurpators Alexander Zabinas, Jos. XIII 269. 

3) Jos. XII 257; vgl. Strabo XVI 2, 34 of "[dovpator .. . mpoceywpysay 
zotc *lovdatovg xat tay voptpwy thy abtdy exetvorg exorvmyysay, 

4) Jos. Bell. I 63 = Arch. XIII 255, vgl. XIV 18. 

5) Jos. Bell. I 68 ff. Arch. XIII 256. 275 ff. 280 f. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 18 
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Antiochos IX. Kyzikenos (113—95), der sich mit seinem Vetter 
Antiochos VIII. Grypos (125—96) um die Krone stritt, vermochte 
keine wirksame Hilfe zu bringen'), obwohl ihm der Aegypterkonig 
Ptolemaeos X. Lathuros (Soter IT., 116—80), der selbst von seiner 
Mutter Kleopatra III. bekaémpft und schlieBlich im Jahre 108 nach 
Cypern verdrangt wurde, durch einen Pliinderungszug gegen Judaea 
Luft zu schaffen suchte. Weiter im Norden fiel Skythopolis (Betsean) 
durch Verrat in die Hande der Juden?). ,,Das ganze Land innerhalb 
des Karmel wurde einverleibt“*). Jenseits desselben besiedelten die 
Juden in den folgenden Jahrzehnten in noch weit umfassenderer 
Weise als vor dem Religionskriege (vgl. 8. 226) den ,,Bezirk der 
Heiden“, Galilaea; Aristobulos, der Sohn des Hyrkanos, drang in 
diesen Kimpfen bis an den Libanon vor, entrif dem arabischen 
Rauberstamm der Ituraeer mehrere Distrikte und zwang auch 
hier den Einwohnern die Beschneidung auf*). 

So hatte Hyrkanos (reg. 135—105) ein ansehnliches Reich ge- 
wonnen, das von den Feinden und den halb unabhangigen Nachbarn 
kaum noch behelligt wurde, wohl aber diesen als riicksichtsloser 
Raubstaat entgegentrat®). Natiirlich hat er die Befestigung Jeru- 


1) Hiibsch charakterisiert wird ihre Stellung in dem offenbar auf 
Posidonios zuriickgehenden Satz Arch. XIII 327, der die beiden Kénige 
mit Athleten vergleicht, deren Kraft erschépft ist, die aber aus Scham 
nicht nachgeben wollen und daher eine Kampfpause eintreten lassen und 
in Untitigkeit verharren. — Weiter vg]. Witcxen, Hermes 29, 1894, 486 ff. 

?) Jos. XIII 280, genauer als Bell. I 66. 

5) Jos. Bell. I 66. 

‘) Strabo aus Timagenes bei Jos. XIII 319. Sollten aber nicht die 
?Itovpatot hier und in § 318 ein schon von Josephus vorgefundener Fehler 
fiir "[doop2to. sein? — Natiirlich gehéren diese Kimpfe nicht in die ein- 
jahrige Regierung Aristobuls, sondern in die seines Vaters. Dieser hat 
seinem jiingeren Sohn Alexander Jannaeos Galilaea zum Wohnsitz ange- 
wiesen (Jos. XIII 322). Zur Zeit des Pompejus war Galilaea bereits so 
stark judaisiert, daB er es dem Hyrkanos II. mit Judaea zusammen lieB. 
wahrend er Samaria, die Kiistenstiidte und die Dekapolis (mit Skythopolis) 
davon abtrennte. 

*) Vgl. Strabo XVI 2, 37, der das jiidische Reich vom Standpunkt 
der hellenistischen Kulturwelt aus ganz richtig als solchen betrachtet. 
Von Joppe, den iibrigen Kiistenpliitzen und dem Karmel aus wurden die 
Raubziige eifrig betrieben (ib. § 25). Ebenso Trogus prol. 39: ut Syriam. 
Iudaei et Arabes terrestribus latrociniis infestarint, mari Cilices pira- 
ticum bellum moverint. 
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salems und andrer Stidte wiederhergestellt'); auch erméglichten 
ihm seine reichen Geldmittel die Anwerbung einer Soldtruppe aus 
fremden Reisliufern?) neben dem Aufgebot des Landes®), wie 
ehemals unter David und seinen Nachfolgern. Im Jahre 122 wandte 
er sich an den Senat um Erneuerung des Biindnisses und Anerken- 
nung der Unrechtmafigkeit der von Antiochos Sidetes gegen die 
Entscheidung des Senats erzwungenen Abtretungen und der vollen 
Unabhiangigkeit; es sollte den Truppen des Kénigs verboten werden, 
das Land zu betreten, und fiir die Verwiistungen eine Entschadigung 
abgeschitzt werden. Uber diese Dinge behielt sich der Senat, 
damals mit den gracchischen Unruhen vollauf beschaftigt, die Ent- 
scheidung vor, erneute aber den Vertrag und erklirte, dafiir ein- 
treten zu wollen, daB den Juden fortan kein Unrecht geschehe?). 

Hyrkanos I. hat sich mit dem Hohenpriestertitel begniigt und 
pragt seine Miinzen hebraeisch mit der Inschrift ,,Johannes der 
Hohepriester und die Gemeinde der Juden“; damit gelangt zum 
Ausdruck, daB die Priesterdynastie ihre Legitimitat auf den Volks- 
beschlu8 vom Jahre 141 unter Simon griindete®). Gleichartig sind 
die Miinzen seimes Sohns Aristobulos (Judas)*). Als aber dieser 
schon nach einjaéhriger Regierung starb, nahm dessen Bruder 


1) Makk. I 16, 28. 

2) Jos. Bell. 1 61 = Arch. XIII 249, vgl. o. 8. 270, 2. Nach Bell. I 28 
= Arch. XIII 374 sind die Séldner des Alexander Jannaeos Pisider und 
Kiliker, Lbporg yap mohéptog dy ob% typ7to. 

3) Nach Strabo XVI 2, 28 konnte der Kiistendistrikt vom Karmel bis 
Jamnia stidlich von Joppe 40000 Mann stellen. Die dichte Bevélkerung 
des Landes wird von den Griechen immer hervorgehoben, vgl. o. S. 29. 

4) Der vom Consul C. Fannius ausgefertigte Senatsbeschluf ist bei 
Josephus XIII 259 ff. erhalten. 

5) pms sam) Sam yasn prim (ebenso, mit den Namen Juda, 
Jonathan, Johannes, Mattatias, seine Nachfolger, die griechisch Aristobulos, 
Alexander, Hyrkanos II. und Antigonos heifen). Ob "3M ,Gemeinde* be- 
deutet, ist nicht sicher; aber auch wenn die Ubersetzung ,Synedrion‘ 
richtig sein sollte, die Geiger, Mappen, WELLHAUSEN u. a. vorziehn, wird 
dadurch nichts Wesentliches geindert. 

6) Josephus’ Angabe, daB schon Aristobulos den Kénigstitel ange- 
nommen habe (Bell. I 68 = Arch. XIII 301), wird durch seine Miinzen 
widerlegt. Das richtige gibt Strabo XVI 2, 40 781 Body pavepw¢ topavyoo- 
pévns tis "lovdaiag mpitog ay tepiwg avéederEev Eavtdy Bactréa >"AdEEavopoc: 
Doch mag, wie Josephus angibt, schon Aristobulos das Diadem angelegt 
haben, 
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Alexander Jannaeos (Jonathan, 103—77 v. Chr.) den Kénigstitel 
an und prigte neben den Hohenpriestermiinzen zweisprachige 
Kénigsmiinzen. Nach auSen hat er die Eroberungen weiter fort- 
gesetzt. Hinen Angriff auf Ptolemais (Akko) muBte er allerdings 
aufgeben, als die rivalisierenden Aegypter, Ptolemaeos Lathuros 
von Cypern und Kleopatra III. von Aegypten, hier eingriffen; durch 
den ersteren erlitt er in Galilaea am Jordan bei Asophon eine 
schwere Niederlage. Aber in dem vorhergehenden diplomatischen 
Intrigenspiel brachte er die Kiistenorte Stratonsturm (das spatere 
Caesarea) und Dora durch Beseitigung des dortigen ,,Tyrannen“ 
Zoilos in seine Hande. Dann riickte Kleopatra mit einem Heer 
unter Fiihrung des Chelkias und Ananias, der Séhne des legitimen 
Hohenpriesters Onias IV. von Leontopolis, in Palaestina ein, offen- 
bar in der Hoffnung, die Juden fiir diesen zu gewinnen. Aber das 
Ansehn der neuen Priesterdynastie und die Macht der restaurierten 
Orthodoxie waren bereits so gefestigt, da Ananias sich weigerte, 
den Angriff auf Alexander zu unternehmen; das werde alle Juden, 
auch die aegyptischen, zu ihren Feinden machen‘). So konnte 
Alexander mit Ausnahme des frei bleibenden Askalon den Rest der 
Kiistenstidte, Raphia und Anthedon und schlieBlich auch Gaza 
erobern; als diese bliihende Handelsstadt nach langer, nachdriick- 
licher Gegenwehr durch Verrat in seme Hinde fiel, wurde sie in 
iblicher Weise ausgemordet und zerstért; die verzweifelnden Kin- 
wohner hatten die Stadt selbst in Brand gesteckt?). Auch im Ost- 
jordanland suchte er seine Macht auszudehnen, mit wechselndem 
Erfolge. Gadara*) und Amathus hat er erobert und Pella zerstért, 
als die Bewohner dieser Griechenstadt das Judentum nicht an- 
nahmen*). Aber Theodoros von Philadelphia, der Sohn Zenons 
(S. 267), der sich hier ein Fiirstentum gegriindet hatte, leistete ihm 
erfolgreich Widerstand, die Nabataeer und die miteinander hadern- 
den Seleukiden griffen ein, und damit verflochten sich die inneren 


) Jos. XIII 349 ff., vgl. 285 ff. 

2) Jos. XIII 358 ff. 

*) Die Annahme von Scutarter, Z. d. Palaestinavereins XVIII 75 und 
Bunt, Geogr. Pal. 255, hier sei ein siidliches Gadara im eigentlichen 
Gilead gemeint, ist nicht zutreffend, da die Stadt in der nicht aus Jo- 
sephus geschépften, zuverliissigen Liste der Eroberungen des Jannaeos 
bei Synkellos p. 559 als T'ddapa chy npdg Seppotg S8acty bezeichnet wird. 

4) Jos. XII 397. 
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Wirren und ein bei den Juden ausbrechender Biirgerkrieg (s. u. 
S. 308 f.); doch ist ihm schlieBlich noch die Eroberung des Haupt- 
teils der Peraea gelungen. Bei der Belagerung des Kastells Ragaba 
im Gebiet von Gerasa ereilte den schon seit drei Jahren vom 
Wechselfieber heimgesuchten wilden Krieger schlieSlich, im Alter 
von 51 Jahren, der Tod (77 v. Chr.). 

Mit dem Kénigsdiadem hat die hasmonaeische Dynastie das Ziel 
ihres Ehrgeizes erreicht. Damit waren sie offiziell eingetreten in den 
Kreis der legitimen Staaten der Kulturwelt. So haben sie denn auch 
gelegentlich mit dem Hellenismus kokettiert: Aristobul I. nahm wie 
die Partherkénige den Beinamen Philhellen an‘). Von Timagenes 
und Strabo wird er trotz der Zwangsbekehrungen zum Judentum 
wegen seiner Milde geriihmt?), was freilich nicht hinderte, daB er 
seine Mutter im Gefaingnis verhungern lieB, seinen Bruder Anti- 
gonos, den er zuerst zur Teilnahme am Regiment herangezogen hatte, 
umbringen lieB, als er ihm verdichtig gemacht wurde, und seine 
iibrigen Briider gefangen hielt. In Wirklichkeit sind die Has- 
monaeer echtjiidische Fanatiker geblieben, nur da der religidse 
Fanatismus, den sie mit ihrem Volk teilten, zugleich der Begriindung 
ihrer Macht diente und sie garkein Bedenken trugen, ihre wilde 
Brutalitaét zugleich gegen die inneren Gegner und gegen die eigene 
Familie zu kehren’). So entartet ihre Geschichte immer mehr in 
einen skrupellos gefiihrten Kampf um die Macht, in dem sie ihren 
Vorgangern im Hohenpriesteramt und den gleichzeitigen entarteten 
Dynastien des untergehenden Hellenismus nichts nachgeben. Vollig 
zutreffend charakterisiert sie Tacitus*): ,nach Antiochos Sidetes 
setzten die Juden, da die Makedonen ohnmichtig, die Parther noch 
nicht erstarkt waren — und die Romer waren noch fern —, sich 


1) Joseph. XIII 318 ypnpaticac piv Drréddqv, was trotz ScutReR nur 
heifen kann: ,er fiihrte den Beinamen Ph.‘ Auf seinen Miinzen erscheint 
derselbe freilich nicht. 

2) Emteturig te Byéveto odtog O avip wat moda tots *Tovdators xphstpoc, 
wie Strabo bei Joseph. XIII 319 2 tod Trpayévoug ovopatoc sagt. 

3) Auch Aristobuls Bruder und Nachfolger Alexander Jannaeos, den 
Aristobuls Witwe Alexandra auf den Thron erhob, hat den einen seiner 
Briider, der nach der Herrschaft strebte, umbringen lassen; der andere 
begniigte sich mit der Stellung eines harmlosen Privatmanns, Jos. Bell. 
I 85 = Ant, XIII 323. 

4) Hist. V 8. 
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selbst Kénige; die gewannen, wenn sie von dem wankelmiitigen 
Volk verjagt wurden, die Herrschaft durch Waffengewalt wieder 
und ergingen sich in Verbannungen der Mitbiirger, Zerstérung von 
Stidten, Mordtaten gegen ihre Briider, Gattinnen, Eltern und den 
sonst bei Kénigen herkémmlichen Verbrechen, forderten aber den 
Aberglauben, da ihnen die Ehrenstellung des Priestertums zur 
Grundlage ihrer Macht diente“?). 


1) Sehr hiibsch ist auch die Charakteristik, die Strabo XVI 2, 37 gibt, 
der ja die Geschichte dieser Zeit genau kennt und eingehend dargestellt 
hat: ,Moses’ Nachfolger waren eine Zeitlang wirklich fromm und gerecht; 
dann aber gelangten ins Priestertum zuerst abergliubische Menschen, die 
die Speisegebote, die Beschneidung, die Excision der Frauen und ahnliches 
einfitihrten‘ (das trifft in viel héherem Grade zu, als er ahnen konnte), 
,dann tyrannisch gesinnte; aus der Tyrannei entwickelte sich das 
Rauberwesen und die Eroberungen (s. 8. 274, 5). Trotzdem bewahrte ihre 
Hochburg einen gewissen Anstand (edmpémecd ttc), da man sie nicht als 
Tyrannenfeste verabscheute, sondern als Heiligtum achtete und verehrte.“ 
[Vgl. jetzt Norpen, Jahwe und Moses in hellenistischer Theologie, in der 
Festgabe fiir Harnack 1921, 292 ff, der nachweist, da Posidonios zu Grunde 
liegt, der auch hier wieder den Polybios benutzt hat.] — Von der alten 
Kénigszeit wei die heidnische Uberlieferung nichts; sie laBt die Theo- 
kratie und Priesterherrschaft, der Theorie des Gesetzes entsprechend, seit 
Moses’ Zeit ‘bestehn. So schon Hekataeos oben S. 29, und ebenso Strabo 
und Tacitus und sehr hiibsch Justin 36, 2, 16: post Mosen etiam fllius 
eius Arruas (d. i. Aharon) sacerdos sacris Aegyptiis, mox rex creatur; 
semperque exinde hic mos apud Judaeos fuit, ut eosdem reges et sacer- 
dotes haberent, quorum iustitia religioni permixta incredibile quantum 
coaluere. Da werden die Zustinde der Hasmonaeerzeit als von Anfang 
an bestehend betrachtet. 


VIII. Die innere Entwicklung des 
Judentums. Pharisaeer und Saddukaeer 


Die Ausrottung des Reformjudentums 


Politisch ist die Geschichte der hasmonaeischen Dynastie nur 
ein Intermezzo zwischen dem Verfall des Seleukidenreichs und der 
Aufrichtung der rémischen Herrschaft, das sofort ein Ende findet, 
sobald mit Pompejus fiir den Orient an Stelle der gleichfalls zum 
Untergang verurteilten Senatsherrschaft das persénliche Regiment, 
die werdende Monarchie tritt und mit klarem Blick die Aufgaben 
des Weltregiments ergreift, die ernsthaft zu iibernehmen der Senat 
weder den Willen noch, infolge der unzulanglichen Gestaltung der 
romischen Verfassung, die Fahigkeit gehabt hatte. 

Um so bedeutungsvoller sind die Kimpfe, die sich seit Jonathans 
Erhebung im Jahre 153 abgespielt haben, fiir die innere Entwick- 
lung des Judentums gewesen. In ihnen ist, wie schon unter 
Judas, bitterer Ernst gemacht worden mit der Vorschrift des Ge- 
setzes, die Ungliubigen, Heiden wie Abtriinnige, im heiligen Lande 
schonungslos auszutilgen. Nicht nur die Heiden sind, soweit sie sich 
nicht der Zwangsbekehrung fiigten, in Palaestina véllig ausgerottet 
worden, sondern vor allem die zum Hellenismus neigenden Lauen 
und Ketzer. Nur die Samaritaner hat man trotz der Zerstérung 
ihrer Staédte und ihres Tempels nicht vernichten kénnen, so gern 
man gewollt hatte und so bitter der zur Verachtung gesteigerte 
HaB8 war, mit dem man auf sie herabsah — auch im Neuen 
Testament tritt uns diese Stimmung iiberall entgegen. Fiir ein 
Reformjudentum ist fortan innerhalb der Gemeinde, auch aut 
dem Boden der Diaspora'), kein Raum mehr; erst seit dem Ende 


1) Es wire» ganz verfehlt, Philo und andere ,hellenistische* Juden 
z. B. den Verfasser der Weisheit Salomos, als Reformjuden zu betrachten. 
Allerdings sind sie im Unterschied von den palaestinensischen Juden den 
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des achtzehnten Jahrhunderts hat es sich, unter analogen Ver- 
haltnissen wie in der Seleukidenzeit, wieder neu entwickeln kénnen. 

Wie arg die Juden im Lande gehaust haben und wie brutal sie 
schon unter den Alteren Hasmonaeern, vor allem aber auf dem 
Héhepunkt ihrer Macht, die hellenistische Kultur und ihre Tragerin, 
die griechische Polis, niedergetreten und dabei zugleich alle mit dem 
Hellenismus paktierenden Juden ausgerottet haben, zeigt deutlich 
die lange Liste der von ihnen zerstérten Stidte, die dann Pompejus 
ihnen abgenommen und den Resten der verjagten alten Einwohner 
zuriickgegeben hat*). Es sind im Kiistengebiet Apollonia, Jabne 
(Jamnia), Asdod (Azotos), Gaza, Anthedon, Raphia, zu denen 
weiter die unterworfenen, aber, wie es scheint, wenigstens teilweise 
den Einwohnern gelassenen Stiadte Joppe, Stratonsturm (das 
spatere Caesarea), Dora kommen, ferner am Rande des jiidischen 
Gebirges Marisa und Arethusa; im Gebirgslande Samaria, Skytho- 
polis (Bet-sean), Gamala am See Genezareth und wohl auch das 
weiter dstlich gelegene Seleukia, im Ostjordanlande Hippos, Gadara, 
Pella, Dion — ,,und nicht wenige andre“, fiigt die Liste hinzu. 
»Jannaeos zerstérte die Stidte der abgefallenen Juden und 


Einwirkungen der hellenistischen Kultur und der Philosophie zugiinglich; 
aber diese sollen ihnen lediglich dienen, das Gesetz, an dessen Buchstaben 
sie mit voller Uberzeugung festhalten, richtig zu verstehn und so die 
Forderungen des Verstandes zu beschwichtigen, in derselben Weise wie 
nachher bei den christlichen Dogmatikern und Gelehrten von Origenes an 
und im Islam. Von Aufkliirung, von einer wirklichen Umdeutung des 
Gesetzes und gar von einem Abweichen von demselben und vom ortho- 
doxen Judentum ist bei ihnen keine Rede, im Gegenteil, all ihr Miihen 
geht darauf hinaus, das Gesetz erst recht als das untriigliche und 
absolut vollkommene Gotteswort zu erweisen. Mit Abscheu wiirde Philo 
die Zumutung abgewiesen haben, auch nur ein Titelchen von irgend 
einer Gesetzesvorschrift abzuweichen. Fiir einen Moses Mendelsohn oder 
gar fiir einen Spinoza wire in dieser ganzen Zeit im Judentum kein 
Raum gewesen. 

*) Josephus Bell. I 156 = Arch. XIV 74 f.; Bell. I 166 = Arch. XIV 
87 f.; vgl. dazu die Aufzihlung der jiidischen Besitzungen unter Jannaeos 
Arch. XII 395 ff. (ktirzer Bell. I 104 f.) und nach anderer, aber sehr guter 
Quelle Synkellos I 558 f., wo von Stidten noch weiter Hesbon, Abila, 
Philoteria, der Berg Tabor genannt werden, und dazu Héxscuer, Palae- 
stina in der pers. und hellenist. Zeit (Quellen und Forsch. zur alten 
Geogr. V) 90 ff. Die Wiederherstellung wurde von dem tiichtigen und 
einsichtigen Statthalter Gabinius (57—55 yv. Chr.) durchgefiihrt. 
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schlachtete seine Landsleute mit Weibern und Kindern schonungs- 
los ab, von den Orten jenseits des Jordans, in Ammonitis und 
Moabitis an,“ sagt der vortreffliche bei Synkellos erhaltene Bericht, 
worauf die Aufzihlung folgt. Diese Tatsachen mu8 man sich klar 
machen, um richtig zu wiirdigen, welchen Segen die Aufrichtung 
der rémischen Herrschaft und die Beseitigung des jiidischen Raub- 
staats durch Pompejus gebracht hat. Die jiidische Herrschaft war 
weit schlimmer und kulturfeindlicher als die ihrer Rivalen, der 
nabataeischen Araber, die, so verheerend sie zunichst das Land 
auspliinderten, sich dann doch der Kultur zugiinglich erwiesen und 
die Entwicklung des Stiidtewesens gefordert haben. 

_ Essind die Vorschriften des Deuteronomiums, die diese Religions- 
verfolgung gebieten. In der deuteronomistischen Uberarbeitung der 
Geschichtsbiicher, vor allem in den groSenteils auf freier Erfindung 
beruhenden Erzahlungen des Buchs Josua, sind sie auf dem Papier 
in eine fiktive Wirklichkeit umgesetzt; jetzt werden sie die Norm 
des Handelns im realen Leben und in der Politik. In den gleich- 
zeitigen Romanen von Esther und Judith kann sich ihr Geist frei 
entfalten. 

Es gibt in der gesamten Weltliteratur schwerlich ein Buch, das 
in der Weltgeschichte so verhangnisvoll und zweischneidig ein- 
gewirkt hitte, wie das Erzeugnis der kleinen abgelegenen Juden- 
gemeinde vom Jahre 621. Zugleich illustriert es so anschaulich wie 
wenig andre den Umschlag der Idee, sobald sie in die Wirklichkeit 
eingefiihrt wird. Geboren ist es aus durchaus humanen, ethisch 
fortgeschrittenen Anschauungen; das Gebot der Ausrottung der 
Amoriter ist in ihm nur Hinkleidung fiir die unbedingte Fernhaltung 
abweichender Anschauungen und die volle Verwirklichung des 
religidsen Ideals. Aber seit das Gesetzbuch als untriigliches Gottes- 
wort anerkannt war, muBte diese Hinkleidung ernst genommen 
werden und die Norm fiir die Praxis geben: die religidse Forde- 
rung steht so hoch und ist in solchem Ma8e grundlegend nicht nur 
fiir das Gedeihn, sondern fiir die Existenz des Volks und schlieB- 
lich fiir die gesamte Menschheit, daB die radikale Vernichtung 
jeder Abweichung héchstes sittliches Gebot wird. Was sich im 
zweiten Jahrhundert v. Chr. auf dem engen Gebiet Palaestinas 
abspielte, hat sich nachher mehr als einmal auf der Weltbihne 
im groBten Mafstabe wiederholt: die Religionskriege und Ketzer- 
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verfolgungen sowohl des Christentums und spiiter des Kalvinismus 
wie die in der Theorie weit. schrofferen, aber eben darum in der 
Praxis im allgemeinen milder auftretenden des Islams gehn un- 
mittelbar auf die durch das Deuteronomium geschaffenen Forde- 
rungen zuriick. 


Ursprung und Wesen der Pharisaeer und der Saddukaeer 


Der vollstindige Sieg der Orthodoxie hat jedoch eine wirkliche 
Kinstimmigkeit der religidsen Uberzeugungen keineswegs ge- 
schaffen. Vielmehr bestanden auf dem Boden derselben sehr ver- 
schiedenartige Anschauungen, die sich mit derselben Leidenschaft- 
lichkeit bekimpften, mit der der Kampf gegen die Lauen und Ab- 
triinnigen gefiihrt war. Bereits in den Anfangen der Erhebung war 
ein Gegensatz hervorgetreten zwischen den zu energischer Krieg- 
fiihrung entschlossenen Fanatikern, die sich um Judas und seine 
Briider scharten, und den eigentlichen ,,Frommen“, den Chasi- 
daeern. Zuerst freilich hatten diese sich, wenn auch offenbar nicht 
ohne Gewissensbedenken, jenen angeschlossen und anerkannt, daB 
es zulassig und geboten sei, sich auch am Sabbat nicht willenlos ab- 
schlachten zu lassen, sondern zur Wehr zu setzen (o. 8. 163). Weiter 
zu gehn konnten sie sich nicht entschlieBen, und ihre Anschauung 
ist vom Judentum allgemein anerkannt worden: ,,das Gesetz ge- 
stattet“, sagt Josephus, ,,die Feinde abzuwehren, wenn sie mit dem 
Handgemenge beginnen und einhauen, aber nicht, wenn sie irgend 
etwas andres unternehmen“ — so konnte Pompejus seine Angriffs- 
werke und Belagerungsmaschinen gegen Jerusalem am Sabbat un- 
gestért auffiihren und den Festungsgraben zuschiitten!). Wie pein- 
lich ihnen selbst diese Konzession gewesen ist, zeigt sich darin, da8 
Jason von Kyrene, der ja auf streng orthodoxem Standpunkt steht, 
abweichend vom ersten Makkabaeerbuch bei dem Siege des Judas 
iiber Gorgias die Verfolgung um des eintretenden Sabbats willen 


) Joseph. XIV 62 ff. (Bell. 1 146; vgl. Strabo XVI 2, 40) &pyoveag 
piv yao pdyys xat comtovtag apdvacda: di8worv 6 vouoc, HAho B& tt Bpavtac 
tobe moheptong odx é4. Natiirlich ist dieser Satz von den Saddukaeern 
ebensogut anerkannt wie von den Pharisaeern; vgl. die Schilderung, wie 
die Priester, als die Rémer am Sabbat in den Tempel eindringen, die 
Opfer unbekiimmert weiter vollziehen und sich abschlachten lassen, 
Joseph. XIV 66 ff. (Bell. I 148 ff.) nach Strabo, Nikolaos und Livius. 
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unterbrechen lé8t (0. 8S. 208, 1), und ebenso die Belagerung von 
Odollam!). 

Als dann im Jahre 163 Lysias nach Aufhebung des Religions- 
edikts den Frieden wiederherstellte und einen neuen Hohenpriester 
aus Aharons Geschlecht, den Alkimos, einsetzte, fiel die Koalition 
auseinander. Die Chasidaeer fiigten sich der Entscheidung; wo 
dem Gesetze Geniige geschehn war, gestattete ihr Gewissen nicht, 
sich der von Gott zugelassenen Obrigkeit zu widersetzen, so wenig 
sympathisch sie ihnen sein mochte und so schwer sie fiir ihre 
Fiigsamkeit biiBen muBten (o. 8. 243). Von da an ist der Bruch 
dauernd geblieben; in den weiteren Kimpfen standen Judas und 
seine Briider und Nachfolger allein, und wir haben gesehn, wie der 
Krieg sich aus einem Krieg um die Religionsfreiheit immer mehr 
in einen Krieg um die Gewinnung der Herrschaft umsetzte und wie 
die Aufstiindischen trotz aller Niederlagen im Felde ihr Ziel schlieB- 
lich nur durch die von ihnen mit Geschick ausgenutzten politischen 
Kombinationen, die ihnen zu Hilfe kamen, erreicht haben. 

In diesen Vorgingen liegt der Ursprung des Pharisaeertums?). 
In der Uberlieferung treten sie uns zuerst unter Johannes Hyrkanos 
etwa um 120 v. Chr. entgegen; einer ihrer Fiihrer, Eleazar, verwirft 
sein Hohenpriestertum als illegitim (s.u.), das fiihrt zum Bruch 
und zu offener Feindschaft und unter Alexander Jannaeos zu einem 
schweren Biirgerkrieg. Das zeigt sowohl, daB sie damals bereits als 
geschlossene Gruppe bestanden, wie daf sie aus den Chasidaeern 
hervorgegangen sind. Der aramaecische Name Perisaje, Daproator, 
mit dem sie bezeichnet werden, bedeutet ,,die Abgesonderten, Ge- 
trennten“*). Gewdéhnlich erklart man das als die ,,Separatisten“, die 


1) Makk. II 8, 26 f. 12, 38. Etwas anderes ist, daB die auf seiten 
Nikanors stehenden Juden diesen zwingen, einen Angriff am Sabbat 2u 
unterlassen (15, 1 ff.. oben S. 245), ebenso wie Hyrkanos unter Antiochos 
Sidetes (o. 8. 270). 

2) Den Ursprung der Pharisaeer aus den Chasidaeern und das Wesen 
der Partei hat in grundlegender Weise — wenn ich auch manchen seiner 
Annahmen, so vor allem seiner Auffassung der Saddukaeer nicht zu- 
stimmen kann — Wet.Hausen, Die Pharisaeer und die Sadducaeer, 1874 
dargelegt. Das Material findet sich bequem vor allem bei Scuirer II* 
880 ff. zusammengestellt; kiirzer z. B. bei Bousser, Rel. d. Judentums 
168 ff, 2. Aufl. 212 ff. 

3) Die von Leszynsky, Sadduzaeer 8.27 wieder aufgenommene Ablei- 
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sich von der Masse des Volks — die im Talmud im Gegensatz 
zu ihnen veriichtlich als ‘am ha’ares ,,Landvolk“, ,,Pébel“ bezeichnet 
wird — durch peinliche Beobachtung des Gesetzes und vor allem 
der durch ihre Kasuistik bis zu den auBersten Spitzfindigkeiten ent- 
wickelten Reinheitsgebote absondern!). Dem entspricht auch der 
Ausdruck Chaberim ,,Genossen“, mit dem sie im Talmud sich selbst 
bezeichnen”); aber eben deshalb ist es weit wahrscheinlicher, da 
die Benennung Pharisaeer, wie meistens derartige Parteinamen, bei 
einem bestimmten geschichtlichen’ Anla8 entstanden ist, eben bei 
den Vorgingen des Jahres 163, beidenen sie sich von ihren bisherigen 
Kampfgenossen, den Anhingern des Judas, trennten. Sprachlich 
wie sachlich erinnern sie an die Charidschiten, die ,,Ausziehenden“, 
die in dem Biirgerkrieg zwischen “Ali und Moawia dem ersteren 
aufsagten und aus seinem Lager auszogen, weil sie aus religiésen 
Bedenken beide Gegner als Frevler verwarfen und die Sache des 
Islams rein halten wollten. 

Daf in einer Partei, deren Ziel ist, lediglich die Gebote Gottes 
zu erfiillen, ohne irgend welche andere Riicksichten weltlicher Art, 
die Schriftgelehrsamkeit einen maSgebenden EinfluB hat, ist selbst- 
verstandlich. Indessen ware es verkehrt, anzunehmen, daB alle 
Schriftgelehrten Pharisaeer oder gar, daB alle Pharisaeer Schrift- 
gelehrte gewesen waren. Das Marcusevangelium halt denn auch 
beide Ausdriicke ganz zutreffend auseinander. Als Jesus in 
Kapernaum bei dem Zollner Lewi iBt, machen of ypaymatetc tay 
Paproatwy ,diejenigen Pharisaeer, welche Schriftgelehrte sind“ den 
Jiingern Vorwiirfe dariiber (2,16); ,,die Pharisaeer und einige 
Schriftgelehrte, die aus Jerusalem gekommen sind,“ nehmen An- 
sto8 daran, da8 die Jiinger vor dem Mahl sich nicht die Hinde 
waschen (7, 1 ff.); ,,die aus Jerusalem gekommenen Schriftgelehrten“ 


tung von WIND ,Hxegese* ist sprachlich ganz unmdglich. Ins Hebraeische 
wird das Aramaeische 8*W"B durch Dw Periigim zuriickiibersetzt; das 
wiirde, wenn man es von WB ,erkliren“ ableiten wollte, ,die Erklirten‘, 
aber nicht ,die Erklirer“ bedeuten. 

‘) So auch bei den Kirchenviitern (of d&owpropévor ard tay e&hdwy, 
a Judaeis oder a ceteris, a populo divisi, qui dividunt se ipsos quasi 
meliores a multis) und im Talmud, s. die Zusammenstellung bei Scxirer I1* 
398, 51. 

*) Vgl. Joseph. Bell. I] 166: die Pharisaeer sind pthaddnAot te xat why 
etg TO xotvdy Sudyoray doxodvtec. 
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behaupten, Jesus vertreibe die Dimonen durch Beelzebul (3, 22). 
Natiirlich gibt es auch in den galilaeischen Ortschaften Schrift- 
gelehrte (2, 6. 9, 14, vgl. 1, 27); aber vorwiegend leben sie in 
Jerusalem, wo sie neben den Hohenpriestern und den Altesten im 
Synedrion vertreten sind, von hier kommen sie in die Landorte, 
um dort nach dem Rechten zu sehn. Sie sind die Interpreten der 
Schrift und vertreten daher eine Anzahl von Dogmen, wie iiber die 
Wiederkunft des Elias (9,11), tiber die Abstammung des Messias 
von David und seine Geburt in Betlehem (12, 35; vgl. Matth. 2, 4f.), 
sie fragen nach dem wichtigsten Gebot (12, 28); und sie beanspru- 
chen die dem Gelehrten zukommenden Ehren, respektvolle Be- 
griiBung, den ersten Platz in den Synagogen und bei den Mahlzeiten, 
sie tragen ihre Korrektheit und Reinheit ostentativ zur Schau 
und verstehn sich darauf, die Frémmigkeit vor allem der Witwen 
als ihre Seelenhirten materiell auszunutzen (12, 38 ff.); dagegen 
sind sie entriistet, als Jesus den Anspruch erhebt, die Siinden ver- 
geben zu kénnen (2, 6). In diesen Dingen gehn die Pharisaeer mit 
ihnen, sie fordern wie jene die strenge Beobachtung der Sabbat- 
gebote (2, 24 ff.) und der Waschungen vor der Mahlzeit (7, 2 ff.), 
sie fasten eifrig ebenso wie die Jiinger des Johannes (2, 18), sie 
werfen die Frage nach der Zulissigkeit der Ehescheidung auf 
(10, 2 ff.). Bei Matthaeus, der in der groBen Diatribe c. 23) noch 
eine ganze Anzahl weiterer Forderungen bringt, werden sie daher 
mit den Schriftgelehrten zusammengeworfen in dem stindig 
wiederholten ,,wehe euch, ihr heuchlerischen Schriftgelehrten 
und Pharisaeer“; und auch Lukas bringt die ,,Schriftgelehrten 
und Pharisaeer“ wiederholt an®), wo Marcus sich korrekter aus- 
driickt. 

Wenn innerhalb der Pharisaeer die zu ihrer Partei gehérenden 
Schriftgelehrten eine fiihrende Stellung einnehmen, so greifen die 


1) Ebenso 5, 20. 12, 38 (= Marc. 8, 11 ot Paptcaior); dagegen ist auch 
jeder, der die Lehre vom Himmelreich richtig verkiindet, bei ihm 13, 52 
ein ypappateds, vgl. Bd. 1240. DaB er daneben 3, 7. 16, 1. 6. 12 f. falsch- 
lich ,Pharisaeer und Saddukaeer* sagt, wo die letzteren iiberhaupt nicht 
in Betracht kommen kénnen, ist Bd. I 239 schon erwihnt. 

2) 5, 80, vgl. 5, 17. 6, 7. 11, 58. 15, 2. Bei Marcus findet es sich 
nur 7, 5. Das Johannesevangelium erw&hnt weder die ypappatetc noch 
die Saddukaeer; hier sind Jesus’ Gegner immer die Pharisaeer. Dagegen 
die Episode von der Ehebrecherin sagt 8, 3 ot yp. xat of Dap. 
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Pharisacer als Gesamtheit weit dariiber hinaus'). Sie haben offenbar 
eroBen Anhang im Volk. Sie bilden eine festorganisierte Gruppe’), 
die auf religiésem Gebiet politisch aktiv ist; um Jesus zu beseitigen, 
verbinden sie sich mit den Herodianern, sie fordern von ihm ein 
Zeichen (8,11) und stellen ihm die verfingliche Frage nach dem 
Zinsgroschen (12,13), um ihn zu Fall zu bringen. 

Aber identisch sind Pharisaeer und Schriftgelehrte keineswegs; 
vielmehr gibt es, wie die Verhandlungen mit Petrus und mit Paulus 
in der Apostelgeschichte lehren, im Synedrion von Jerusalem neben 
den Schriftgelehrten der pharisaeischen Partei“ auch solche, die 
zu den Saddukaeern gehéren*). 

Der Gegensatz dreht sich um die Interpretation des Gesetzes 
oder vielmehr um die Quellen, aus denen die richtige Erkenntnis 
der Gebote und Lehren Gottes zu entnehmen ist. Denn die Phari- 
saeer sind zwar, wie Josephus sagt, anerkannt als diejenigen, die 
die angestammten Gesetze am peinlichsten beobachten und aus- 
legen‘); aber diese Gesetze sind nicht nur in der Schrift enthalten, 
sondern neben dieser besteht die von den Vitern iiberkommene 
Tradition, die von Moses und den Propheten her von Geschlecht zu 
Geschlecht iiberliefert und dadurch geheiligt ist®). ,,Die Pharisaeer“, 


1) Analog ist der Bericht des ersten Makkabaeerbuchs iiber die Vor- 
giinge im J. 168: ,es kam bei Alkimos und Bakchides eine Versammlung 
von Schriftgelehrten zusammen, um das Recht zu ermitteln; und an erster 
Stelle waren es die Chasidaeer unter den Séhnen Israels, die Frieden bei 
ihnen suchten“ (7, 12 f.). Auch hier sind die Chasidaeer nicht etwa mit 
den ~pappatetg identisch; aber sie nehmen unter ihnen eine mafgebende 
Stellung ein. 

*) Zur Zeit des Herodes wird ihre Zahl auf iiber 6000 angegeben, 
Jos. Arch. XVII 42, zweifellos nach Nikolaos Dam., der in der Lage war, 
sich dariiber genauer zu informieren. 

*) Act. 28, 7 ff., vgl. 4, 1. 5, 17. 84 ff. 

*) Jos. Bell. 11 162: Die Phar. sind of pert& dxprBetag Conodvteg tEyyeiodar 
ta vontua; vita 191 of mept ta matpra voptpa Soxodcry tHyv EAkwy dxpeBeta 
rapépery; Bell. 1110 cdvtaypa ‘lovdaiwy Soxody edaeBéotepoy etvat tay &Ahwv 
wat tobe vopnovg axptBéstepoy aonyetctor; Ant. XVII 41 poptdy tt "lovdaindy 
avipunwy én? eCaxpBocer peya ppovody tod natpion vomov. 

5) Die Verkettung der Uberlieferung gibt bekanntlich der Mischna- 
traktat Pirke Abot (Die Spriiche der Viter, herausgeg. von H. L. Strack; 
Ubersetzung bei Scuiner II* 352 ff.). Sie fiihrt von Mose iiber Josua, die 
,Altesten* (Josua 24, 31), die Propheten zu den ,Mannern der grofen 
Synagoge“ (einer aus Nehem. 10 konstruierten Versammlung, die Genera- 
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sagt Josephus, ,,iiberliefern dem Volk gewisse Rechtssatzungen aus 
der Tradition der Vater, die in den Gesetzen Moses nicht auf- 
gezeichnet sind“t). Ebenso hei®t es bei Marcus: ,,die Pharisaeer 
und die Juden iiberhaupt essen nicht, ohne sich die Hinde zu 
waschen, da sie die Uberlieferung der Alteren halten; und noch viel 
anderes gibt es, was sie zu halten tibernommen haben, so die Ab- 
spiilung von Bechern, Kriigen und Kupfergeschirr“?). Die Pharisaeer 
und die aus Jerusalem gekommenen Schriftgelehrten machen Jesus 
den Vorwurf, da8 ,,seine Jiinger nicht nach der Uberlieferung der 
Alteren wandeln“; er antwortet: ,,ihr gebt — gemaiB dem Spruch 
des Jesaja 29, 13 — das Gebot Gottes preis und haltet die Uber- 
lieferung der Menschen; das ist fein, daB ihr Gottes Gebot auBer 
Kraft setzt, damit ihr eure eigene Uberlieferung befolgen kénnt“*). 
Das wird dann an einzelnen Beispielen erlautert: ,,so setzt ihr das 
Wort Gottes auBer Kraft durch eure Uberlieferung, die ihr iiber- 
liefert habt; und dergleichen tut ihr vieles“4). Im Q werden diese 
Vorwiirfe gleichfalls erhoben, und im Matthaeusevangelium sind sie 
dann zu der groBen Rede c. 23 verarbeitet®), die ihren Inhalt 
pragnant in die Eingangsworte zusammenfaBt: ,,Auf Moses Stuhl 
haben sich die Schriftgelehrten und Pharisaeer gesetzt.“ 


tionen lang die Leitung gehabt haben soll), deren letzter Simon der 
Gerechte ist, der auch von Josephus Arch. XII 48. 157 erwahnte Hohe- 
priester aus der Mitte des dritten Jahrhunderts. An ihn wird dann die 
mit Antigonos von Soko beginnende Sukzession der Schriftgelehrten an- 
gereiht, von deren jedem ein oder mehrere Spriiche angefiihrt werden. 
Die Liste reicht bis zum Beginn des zweiten Jahrhunderts n. Chr. hinab, 
enthalt aber in Wirklichkeit grofe Liicken; die Namen, an die man noch 
eine Erinnerung bewahrte, sind aneinander gereiht (zu Anfang paarweise), 
um den Schein der Vollstiindigkeit vorzutauschen. 

1) Arch. XIII 297 voptye tive mapédocay tH Sqpw of Daproaior én naréowy 
Stadoy ys, &rep od% ava éypantat dy totic Muncie yomotg. 

*) Mare. 7, 8 ot yap Daproator xxi maveec of “Tovdaior tay py moqpi 
[unverstandlich] vidbwyta: tx¢ yetpag odx Ectiovaty, xpatodytes tH Tapdésocv 
ray mpcoBortépwy ... nat HAAa moAAa Zotty & mapéhoBoy upatety wth. 

5) Marc. 7, 5 8d tt od mepematodaty of padytal cov xata thy mapddoay 
roy mpecBotépwy... 6 38 elmey adtotc ... apévteg thy Evtohyy tod teod upa- 
nette thy napddoay thy avipinwy. xai Eheyey abtoic’ uahde adereite thy 
évtohyy tod deod, tya thy napddocy dpay tHoNoNTE. H 

4) Marc. 7, 18 axopodytes toy Adyov tod Seod tH mapadoce Sudy 1 mape- 
dwxate nal napopota totadta moAha motette. 


5) S. Bd. I 214, 232 f. 240. 
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Auf Grund dieser Tradition wird der Buchstabe des Gesetzes 
gedeutet und dabei oft genug umgedeutet. Diese ,,Deutung“ oder 
Exegese (wrrp, Pérws) wird schon im Damaskustext durchweg 
als das maBgebende und bindende Moment anerkannt: auf das 
Gebot ,,zu handeln nach der Exegese der Tora“ ist der ,neue Bund 
der Menschen der vollendeten Heiligkeit“ gegriindet*), sie wandeln 
nach der Auslegung (Midras) der Tora‘); ,, wenn eine Entscheidung 
nach der Tora iiber den Aussatz stattfinden muB, soll der Ephor den 
Priester iiber die Exegese (ptrus) der Tora unterrichten“*). Damit 
ist zugleich deutlich ausgesprochen, daB der orthodoxe Schrift- 
gelehrte iiber dem legitimen Organ der Kirche, dem Priester, steht 
und die allein zulassige Auslegung des vieldeutigen Textes gibt. Im 
spiteren Judentum ist diese Anschauung zur vollen Herrschaft ge- 
langt. ,,Die Tora ist verschlossen und besteht aus lauter Zeichen“; 
daher bedarf sie der autoritativen Deutung durch die Weisen, die 
Rabbiner. ,,Seit den Tagen Ezras empfingt das Volk von den 
Weisen den Pérus, den Sinn und Willen der Schrift. Nur die 
Lehre, welche die Weisen aus der Schrift erheben und dem Volke 
darreichen, nicht aber das Schriftwort unmittelbar, ist fiir die 
Gemeinde verbindlich“). ,Das Schwerere (die schwerere Siinde)“, 
heiBt es im Mischnatraktat Sanhedrin), ,,ist bei den Worten der 
Schriftgelehrten gegeniiber den Worten der Tora. Wer sagt: 
»Keine Tephillin‘ (Gebetskapseln), um die Worte der Tora zu 
iibertreten, ist straffrei; wer aber sagt: ,fiinf Gehiuse‘ (wihrend 
sie nach rabbinischer Vorschrift nur vier haben diirfen), um zu 
den Worten der Schriftgelehrten hinzuzufiigen, ist schuldig.“ 
Das sind genau die Anspriiche der Pharisaeer und Schriftgelehrten, 
die Jesus bekimpft. 

Eben dem Umstande, daB sie die Tradition, das in den Jahr- 
hunderten seit der Einfiihrung des Gesetzes entwickelte Her- 
kommen befolgen und weiterbilden, verdanken die Pharisaeer 
ihre Popularitit und die starke Position, die sie von Anfang an 
einnehmen. Die Menge kann ihre strenge Zucht nicht in allen 


1) Damaskustext 4, 8. 6, 14. 18. 

*) Damaskustext B 20, 6. 

*), 18,<8; 

*) Weser, Jiid. Theol. 89. 

*) 11, 3 (herausg. von H. L. Srracx, Sanhedrin-Makkoth). 
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Einzelheiten mitmachen; aber Konflikte gibt es hier nicht, sie 
schaut zu ihnen auf als dem Ideal der Gesetzeserfiillung und den 
berufenen, von Gott geleiteten Vorbildern und Lehrern. ,,Die Masse 
des Volkes steht auf ihrer Seite,“ sagt Josephus; ,,sie haben bei ihm 
einen solchen Einflu8, da8 sie ihnen sofort zustimmen, auch wenn 
sie gegen einen Kénig oder einen Hohenpriester etwas sagen‘). 
Mit der Achtung vor der Uberlieferung hingt auch die bei Josephus 
hervorgehobene Ehrung des Alters zusammen, die ihr Ansehn 
weiter steigert: ,,sie erkennen den alteren Minnern den Vorrang 
zu und erkiihnen sich nicht einmal (wie die Saddukaeer) in der 
Diskussion, den von diesen aufgestellten Sitzen zu widersprechen“?), 
ein Gebot, das auch im Talmud durchweg eingescharft und in den 
Erzahlungen iiber das Verhalten der Rabbiner befolgt wird. 
Diesen populiren Tendenzen standen nun aber die bisherigen 
Leiter der Gemeinde, die Priesterschaft von Jerusalem und der um 
sie gebildete Kreis von Schriftgelehrten, ablehnend gegeniiber. Auch 
sie hatten die Schrift eifrig studiert, und sie waren stolz auf ihre 
Gelehrsamkeit, die sie iiber die ungebildete Menge erhob (vgl. 
S. 15 ff. 41); aber eben darum wollten sie von den Anschauungen 
und Brauchen, die sich bei dieser gebildet hatten, nichts wissen. Fiir 
sie gilt lediglich das Schriftwort, so wie es dasteht; alles andre sind 
Neuerungen und zum Teil sogar offenkundige Abweichungen vom 
gottlichen Gebot, gegen die sie ihre Autoritét um so mehr einsetzen, 
da sie vor der groBen Krise im Besitz der Macht gewesen waren und 
da sie mit Recht erwarten diirfen, da die neue hohenpriesterliche, 
schlieBlich sogar mit der Kénigswiirde geschmiickte Dynastie sie 
nicht werde entbehren kénnen, sondern in ihnen einen Riickhalt 
gegen die volkstiimlichen Agitatoren werde suchen miissen, der 
dann auch ihnen wieder zu der alten Machtstellung verhelfen werde. 


1) Arch. XIII 298 tay 3 Daprcatwy cé mhydoc sdppayov eyovtwy; 288 
rosaityy 32 %yover chy icyby napa th mryjder, we xal xardk Basrhews te 
héyovtes % nat’ dpyrepéws eddd¢ mtotsdectar. Hbenso XIII 401. XVIII 15: 
toig te Siqpors midavibcacor toyydvovay, xat bméca deta edydv te Exetar nat 
tepdy movfjsews En aoet, ti Exetvwy toyyavovery mpaccdpeva’ ete tosoyos apetts 
adtoic at nohetg Epaptipyoay emreydedcer tod emt nacr xpetecovoc ey te tH 
diatty tod Bion xat hozotc. 

2) Arch, XVIII 12 tpio totic “Hhtxta mpornovary mapaympodaty, 008° én’ 
dykes. toy slonyndévewy [cadta of] Opdcer enarpodpevor. In den iiber- 
lieferten Worten steckt eine noch nicht aufgehellte Korruptel. 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Bd. 19 
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Auch diese Richtung hat sich zu einer religiésen Partei und 
Schule zusammengeschlossen. Der Name Saddukaeer, xp, den 
sie fiihren, bezeichnet sie als Anhinger eines Sadduq. Das ist ein 
sehr gewohnlicher Personenname, der meist, mit geringer Variation 
der Aussprache (und der ihr zugrunde liegenden grammatischen 
Form), als Sadéq erscheint*). Gratz hat die von WELLHAUSEN 
angenommene und seitdem herrschend gewordene Vermutung auf- 
gestellt, darunter sei der von Salomo eingesetzte Hohepriester Sadoq 
zu verstehn, der Ahne der Priester von Jerusalem, die bei Ezechiel 
und bei Jesus Sirach (51 b, 9, 0. 8S. 11) ,,Sdhne Sadogs* heiBen; 
die Saddukaeer seien also die Priesterpartei von Jerusalem. In- 
dessen spiiter, seit der grofen Krise, findet sich diese Bezeichnung 
nirgends mehr, auch nicht in der Chronik; und da das alte Hohen- 
priestergeschlecht, das seinen Stammbaum iiber Sadoq auf El‘azar 
den Sohn Aharons zuriickfiihrte*), in Jerusalem beseitigt und unter 
Onias IV. nach Aegypten ausgewandert war und dort seinen eigenen 
Tempel gegriindet hatte, ist es recht unwahrscheinlich, da8 sich der 
Name ,,Séhne Sadoqs* in Judaea noch lebendig erhalten haben 
sollte; die vierundzwanzig Ephemeriden, in die die Priesterschaft 
jetzt eingeteilt wurde (o. 8. 230), haben ihre Stammbiume gewi8 
nicht iiber Sadog, sondern durch ganz andre Mittelglieder auf 
El‘azar und Itamar die Séhne Aharons zuriickgefiihrt’). Auch ist es 
an sich wenig wahrscheinlich, da eine dogmatische Parteigruppe 


’) Der Priester unter Salomo PTX, vokalisiert Sad6q, wird griechisch 
in der Regel Sadwx wiedergegeben; aber daneben schreibt der Vaticanus 
Bas. Il 8, 17 LadSovx (Alex. Sadovy), 15, 25 LadSwx, bei Ezechiel durch- 
weg Ladsovx. Bei Josephus Arch. XVIII 4. 9 schwanken bei dem Namen 
eines Pharisaeers die Handschriften zwischen D&d8wxog, L&ddovxoc, Ladovxoc. 

*) Chron. I 5, 30 ff.; daraus Joseph. Arch. X 152 f. 

*) Chron. I 24. Die Eponymen der Ephemeridengeschlechter werden 
als Séhne oder Enkel dieser Séhne Aharons figuriert haben. Die Hasmo- 
naeer, die das Hohenpriestertum gewannen, gehérten zur Ephemeris Jojarib 
[wie Josephus nach Vit. 2 auch], Herodes und seine Nachfolger geben es 
ttoty Govjporc xat povoy 8 teptwy odcty (Jos. Arch. XX 247), tiber deren Ge- 
schlecht oder Ephemeride wir nichts erfahren, — Wettuausen, Phar. und 
Sadd. 47 hilft sich tiber die Schwierigkeit mit dem Satz hinweg: ,Ver- 
langt man den historischen Nachweis der Kontinuitiit des Namens (Séhne 
Sadoq’s), so verlangt man eigentlich zu viel.“ Die Argumente, die er 
dann doch bringt, haben keine Beweiskraft; er tibersieht, wie so viele, 
den tiefen Kinschnitt, der durch die Religionskrisis geschaffen ist. 
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einen derartigen aus grauer Vorzeit entlehnten Namen erhalten 
haben sollte; das Natiirliche ist vielmehr, da8 der Sadoq, von dem 
der Name abgeleitet ist, wenn nicht der urspriingliche Begriinder, 
-so doch ein angesehener Lehrer dieser Schule gewesen ist und daB 
man ihre Anhinger nach dem Schulhaupt benannt hat, Das ist 
denn auch die Erkliérung, die sowohl die spiitere jiidische Uber- 
heferung wie Epiphanios gibt). DaB wir von diesem Sadogq, der etwa 
der Mitte des zweiten Jahrhunderts angehért haben wird, nichts 
weiter wissen — denn die Angabe, er sei ein Schiiler des Antigonos 
von Soko gewesen, des iltesten Schriftgelehrten, dessen Namen die 
Uberlieferung bewahrt (S. 286, 5), und habe die Lehre desselben 
miSverstanden, ist wahrscheinlich freie Kombination?) —, beweist 
bei der Diirftigkeit unserer Uberlieferung nichts dagegen. Auch ist 
zu beachten, da8 Schulen garnicht selten nach Persénlichkeiten be- 
nannt sind, denen an sich nur eine sekundire Bedeutung zukommt, 
die aber in ihrer Zeit groBes Ansehn genossen und vor allem die Lehre 
in Schule und Schrift systematisch ausgebildet haben; so heiSen 
z.B. die beiden Rechtsschulen der Kaiserzeit Proculianer und 
Sabinianer oder Cassianer nach den Schiilern ihrer Begriinder 


Labeo und Capito. 
Die herrschende Auffassung freilich entwirft von den Saddu- 


1) Epiphan. I 14, neben der Ableitung von sedeq érxatosbvy; ebenso 
Philastrius, de haer. 5. f 

2) Nach den Abot des Rabbi Natan (vielleicht aus dem dritten Jahr- 
hundert), einer Erlauterung zu den ,Spriichen der Vater“, folgerten Sadoq 
und Boethos aus den Satzen des Antigonos die Leugnung des kommenden 
Lebens und der Auferstehung, und daraus entstanden die Schulen der 
Saddukaeer und Boéthosaeer. (S. den Text bei Baneru, Ursprung der 
Sadokaeer und Boéthosaeer, Diss. Leipzig 1882 = Magazin fiir Wiss. d. 
Jud. IX S. 3 f. Scuimer II 409, 16.) Aber damit wird der wahre Sach. | 
verhalt umgekehrt; denn die Auferstehungslehre und die kiinstlichen Be- 
weise dafiir aus {der Tora sind die Neuerung, nicht die saddukaeische 
Lehre. Uberdies gehért Boethos, dessen genauer nicht bekannte Schule 
eine Variation der saddukaeischen gewesen zu sein scheint, erst in die 
Mitte des ersten Jahrhunderts v. Chr, (Josephus XV 320, wo er als ein 
aus Alexandria stammender Priester bezeichnet wird; Herodes macht um 
94 y. Chr. seinen Sohn Simon zum Hohenpriester, als er dessen Tochter 
heiratet. Der aegyptische Ursprung wird in der Mischna, s. Scuirer I] 
216, 5, auf einen seiner Vorginger Chanan’el iibertragen, der nach Jo- 
sephus XV 22. 39 vielmehr aus Babylonien stammte.) 
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kaeern ein ganz andres Bild. Danach wiren sieim Grunde eine rein 
weltliche Partei, der es nur um die Herrschaft und die fetten Pfriin- 
den zu tun sei; sie sollen im Gegensatz gegen die strengglaubigen 
Pharisacer die Liberalen (und Libertiner) gewesen sein, die wie 
ehemals Jason und Menelaos bereit waren, mit dem Hellenismus zu 
paktieren; ja es wird ihnen nicht nur das Judentum, sondern itber- 
haupt die Religion abgestritten, sie sollen verkappte Epikureer 
gewesen sein'). Von dem allen wissen unsre Quellen garnichts, 
wenn natiirlich auch, wie das im Judentum allezeit iiblich war und 


1) So z. B. der orthodoxe Rabbiner Bayer (s. 8. 291, 2), der im An- 
schlu8 an Maimonides behauptet, sie hitten das Gesetz nur aus Furcht 
vor dem Volke anerkannt und ,es nach Bediirfnis und Belieben umge- 
modelt, um freien Spielraum fiir eine bequemere Schriftauslegung zu 
gewinnen‘* (sic! In Wirklichkeit ist genau das Gegenteil richtig). Er 
faBt seine Ergebnisse in die Sitze zusammen: ,Griechische Philosopheme 
waren in Palaestina eingedrungen* (davon kann seit der Makkabaeerzeit 
garkeine Rede mehr sein), ,welche allmihlich an Boden gewannen 
und auch in den Gelehrtenschulen yon den einen 6ffentlich, von den an- 
dern als Geheimwissenschaft und mit fuferster Vorsicht behandelt wur- 
den. Die Lehre Epikurs, welche am weitesten verbreitet war (!!), liegt 
auch dem Sadokiiismus zugrunde und bestimmte seine Richtung.“ Hétscuer, 
Der Sadduziiismus, 1906 (eine Arbeit, die ich durchweg nur als viéllig 
verfehlt bezeichnen kann), behauptet gar, daf fiir Josephus ,die Saddu- 
kaeer auf einer Stufe mit den ihm wie allen frommen Juden als spezifisch 
gottlos geltenden Epikureern stehn* (wie das Philastrius de haer. 5 wirk- 
lich behauptet, der die Lehre dahin verdreht, daB sie lehrten secundum 
carnem vivendum, weil sie an kein zukiinftiges Leben glauben: de lege 
divina nihil aliud exspectantes, Epicuream dementiam potius quam 
divinae legis iwra sectantes). HétscHer kommt dann dazu, fast siimtliche 
Zeugnisse iiber sie bei Josephus und im N.T. als unhistorisch zu ver- 
werfen! Von derartigen Auffassungen ist WELLHAUSEN natiirlich weit ent- 
fernt; er betont vielmehr, da die Saddukaeer, ,gegentiber den Neuerungen 

, (wapadocerc) der Schriftgelehrten die alten Briiuche festhielten*. Aber sie 
sind ihm, als die Amtsaristokratie innerhalb der Priesterschaft, ,unter 
lauter Religidsen die einzigen Politiker* und als solche im Gegensatz zur 
Kirche zur Partei geworden durch den AnschluB an die hasmonaeische 
Dynastie. Bei Scuirer flieSt beides durcheinander; sie sind ,die Partei 
der vornehmen Priester‘, die ,den. iiltern Standpunkt festhalten‘, aber 
zugleich ,als die Hochstehenden und Gebildeten aufklirerischen Motiven 
zuginglich*, und daher Anhinger des Hellenismus. Wenn auch diese 
Bewegung durch die makkabaeische Erhebung gescheitert war, ,blieben 
die Tendenzen der priesterlichen Aristokratie darum im wesentlichen 
doch dieselben*; ,nach wie vor blieb die weltliche Gesinnung und die 
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wie es das Christentum aus diesem iibernommen und woméglich 
noch iiberboten hat, die Gegner ihnen alle Sinden zuschreiben, 
welche die Propheten den von ihnen als schuldig an dem Ungliick 
Israels Gebrandmarkten vorhalten, und ihnen Libertinismus, 
Schwelgerei, Erpressungen, ungerechte Urteile, Abfall vom Gesetz 
und Gottlosigkeit vorwerfen. Zugrunde liegt einzig die Tatsache 
— die auch zu der Ableitung des Namens von dem Priester Salomos 
den AnlaB gegeben hat —, daB die regierenden Kreise der Priester- 
schaft und die Wohlhabenden gréBtenteils Saddukaeer waren, 
wahrend die Masse des Volkes den Pharisaeern anhing?). 

Indessen diese Tatsache erklairt sich, wie wir gesehn haben, 
einfach genug. Die Saddukaeer sind eben die Altgliubigen, die 
eigentlich Orthodoxen, im Gegensatz zu der populiren Strémung, die 
aus den weiter fortgeschrittenen religidsen Bediirfnissen erwachsen 
ist und daher Anschauungen und Gebote aufstellt, welche jene als 
nicht schriftgemaB verwerfen. Der Gegensatz ist derselbe, wie 
zwischen der erstarrten lutherischen Orthodoxie des siebzehnten 
und achtzehnten, Jahrhunderts und den Pietisten, oder zwischen der 
englischen Hochkirche und den Methodisten und den verwandten 
Richtungen?). Wie hier, so halten auch bei den Juden die besitzen- 
den Klassen in Staat und Kirche an den alten Anschauungen fest 


mindestens relative Laxheit des religidsen Interesses*. Gegen diese An- 
sichten ist mit vollem Recht R. Leszynsxy, Die Sadduziier, 1912, nach- 
driicklich aufgetreten; im einzelnen freilich hat er viele Mifgriffe be- 
gangen, und seine Riickfiihrung des Damaskustextes, des Jubiliienbuchs, 
der Testamente der Patriarchen u. a. auf die Saddukaeer ist ganz un- 
haltbar. 

1) Jos. Arch. XIII 298 tHv Laddovuniwy rods shrdpovg pdvoy nerddvrwy, 
rb 8b Sypotxdy ody Exdpevoy adroit eydvtewy. XVIII 17 tig odtyoug 22 dvopac 
odtog 6 oyoo (der Sadd.) aptueto, tod¢ pévtot mpwtove tots a&twopact; daher 
kénnen sie nichts durchsetzen, sondern miissen sich, wenngleich wider- 
willig genug, unter dem Druck der Menge den pharisaeischen Ansichten 
fiigen. Vgl. XX 199. Dazu stimmen die Angaben des N.T. durchaus; 
in der echten Uberlieferung, bei Marcus und in der Apostelgeschichte 
(5, 17 6 &pytepeds xat ndvtec of aby abt, 7 obsa altpsote thy Laddovratwy; 
ebenso 4, 1), kommen die Saddukaeer daher nur in Jerusalem vor. Von 
irgendwelchem Libertinismus oder einer Laxheit der Prinzipien und der 
Befolgung des Gesetzes ist nirgends die Rede, und keine Andeutung weist 


auch nur indirekt darauf hin. 
2) Auch das Verhalten der katholischen Kirche zu den Franziskanern 


kann man vergleichen. 
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und wollen von den Neuerungen nichts wissen. Aber eben dadurch 
sind sie zur Stagnation und schlieBlich zum Absterben verurteilt; 
es fehlt ihnen ein lebendiges, schépferisches Prinzip, sie kénnen 
lediglich negieren. 

Den Kern des prinzipiellen Gegensatzes bildet das starre Schrift- 
prinzip der Saddukaeer: ,,sie erkennen als Gesetz, das man befolgen 
mu, nur an, was geschrieben steht; was lediglich auf den Uber- 
lieferungen der Vater beruht, beobachten sie nicht“t). Daraus er- 
gaben sich die zahlreichen einzelnen Streitpunkte mit den Phari- 
saeern, iiber die dann eifrig disputiert worden ist. Den Pharisaeern 
gegeniiber sind die Saddukaeer die engherzigere und strengere 
Partei, miirrisch und ablehnend in ihrem Auftreten, auch gegen 
Gesinnungsgenossen, immer bereit zu harten Strafen?) — ganz 
natiirlich, da sie eine Milderung des Buchstabens durch die Tradition 
nicht zulassen kénnen wie jene. Auch daB sie die Autoritiit des Alters 
nicht anerkannten wie die Pharisaeer und im Gegensatz zu diesen 
Widerspruch gegen die Lehrer duldeten, ja begiinstigten*), ent- 
spricht ihrem Grundsatz. 

In den Diskussionen mit den Saddukaeern ist offenbar die ge- 
waltsame Interpretation der Texte mit all ihren kiinstlichen Regeln 
und Absurdititen ausgebildet worden, die dann im rabbinischen 


) Jos. Arch. XIII 297 éxstva Seiv Hyetobor voura ta yeypappsva, ta 
Bex mapaddcews thy natéowy pH typstv. XVIII 16 qodaxy 38 oddapd¢ tevwy 
petanotnats abtoic 4 tHv youwv. Daraus haben Origenes und andere Kirchen- 
viter fiilschlich gefolgert, daB sie nur die Biicher Moses als Schrift an- 
erkannt hitten, s. die Belege bei Scutrer II 411, 25. Das fiihrte weiter 
zu ihrer Ableitung von den Samaritanern und gar von Dositheos (der in 
Wirklichkeit bei ihnen im ersten Jahrhundert n. Chr. als Messias auf- 
getreten ist, Orig. c. Cels. 1 57. VI 11), angedeutet von Hippolyt im Elenchos 
(= Philosophumena) IX 29, der im iibrigen den Josephus ausschreibt: of 38 
Labdovnaior pthaveor. abry  alpsats nept thy Lapapetay paddov Expardvdy ; 
ausgefiihrt in der Liste der 32 Ketzereien im Xdvtayya xpd¢ amkoag th 
atpécetc, die mit Dositheos begann. Daraus Phot. cod. 121, und weiter 
Philastrius, de haer. 4 f. Pseudotertullian adv. omnes haereses 45. Epi- 
phan. 1 14. Vgl. auch Clement. recogn. I 54. 

*) Jos. Bell. II 166 Laddovxatwy 3: xat mpd¢ Gddqhovg 10 Hoos ayprd- 
tepov af te emyutbion mode todg duotovg amyvetc tbo mpd¢ &hAotpiovs. Arch. XX 
199 élot mept tag xpicecc wpol napk maytag tod¢ “Tovdaioug, im Gegensatz 
gegen die Pharisaeer XIII 294. 

*) Jos. Arch. XVIII 16 npdg todg dBacxchovg sopiac, Hy petiasey, appr 
hoysiv aperhy dprdbyodsty. 
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Judentum und in der Kabbala immer weiter getrieben wurde. Von 
den Streitpunkten zwischen den beiden Schulen ist in der Mischna 
einiges tiberliefert’). So heftig die Schulhiupter dariiber diskutiert 
haben mégen, in dem Glauben, das zeitliche und ewige Wohlergehn 
des Einzelnen wie der ganzen Gemeinde hinge davon ab, ob die 
Zeremonien mit der roten Kuh (Num. 19) oder die des Laubhiitten- 
festes, oder die Reinigung der GefaBe (vgl. Marcus 7) und die immer 
weiter ins Unendliche ausgetiiftelten Reinheitsgebote richtig voll- 
zogen wiirden, so sind es doch alles nur Lappalien, die sich zwar 
vortrefilich dazu eignen, die Gegner zu verketzern und die Menge 
aufzuregen, ahnlich so vielen der mit auB8erstem Fanatismus durch- 
gekimpften dogmatischen Streitigkeiten der Christenheit, denen 
aber irgendwelcher innerer Wert nicht zukommt. Den Ausgangs- 
punkt bildet, soweit wir nachkommen kénnen, iiberall das starre 
Schriftprinzip der Saddukaeer im Gegensatz zu der nicht selten 
von dem Wortlaut des Gesetzes abweichenden und nur miihselig 
in dieses hineininterpretierten pharisaeischen Tradition. Das Er- 
gebnis stand von vornherein fest: die Massen liefen den Pharisaeern 
zu und stehn kopfscheu, wenn jemand es wagt, wie Jesus ihre Ge- 
bote als menschliche Neuerungen zu verwerfen, die Saddukaeer 
werden immer mehr zuriickgedringt und miissen eine Konzession 
nach der andern machen?). 

So wurde das pharisaeische Gewohnheitsrecht, die Halacha, 
ausgebildet, die dann im zweiten Jahrhundert n. Chr. in der 


1) Zusammengestellt bei Wettuausen, Pharis. und Sadd. 56 ff., Scutrer 
II? 384 ff., Leszynsxy, Die Sadduzaeer 36 ff. [verfehlt Hétscuer, Der Saddu- 
zaismus 16 ff.]. Natiirlich sind hier die Saddukaeer die vorwitzigen Irr- 
lehrer, die Pharisaeer haben immer recht. Von den mafgebenden Grund- 
anschauungen wei die spitere jiidische Tradition nichts mehr, da sie 
erst in einer Zeit fixiert ist, in der die Pharisaeer lingst die Alleinherr- 
schaft gewonnen hatten. So sind nur einzelne Differenzen im Gedichtnis 
geblieben, die, wie Wetiuausen 8. 74 sagt, ,zum grofen Teil ebensogut 
zwischen zwei Richtungen innerhalb der Synagoge hitten spielen kénnen*. 
— Leszynsky betont mit Recht, dafi Jesus der pharisaeischen napadoai¢ 
gegeniiber auf demselben Standpunkt steht wie die Saddukaeer; aber 
daran, daf er durch sie beeinflu{t worden sei oder gar mit ihnen in 
Verbindung gestanden habe, ist garnicht zu denken. 
2) Jos. Arch. XVIII 17 énéte an’ Gpyag mapéhdorey (of Ladd.), axovatwg 
phy xal nar? dvaynac, mposxwpodst Body oi¢ 6 Dapraaing héyer ded cd py GARwws 
dvextods yevesdar totic mAHdestv. 
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Mischna (devtépwatc) als dem den Inhalt der Tora Moses erlauternden 
und erginzenden zweiten Gesetzbuch des Judentums zusammen- 
gefaBt wurde. 


Die religidsen Grundfragen. Engel und Teufel, 
Auferstehung, Willensfreiheit 


Ganz andre Bedeutung besitzt der Gegensatz der beiden Schulen 
auf dem Gebiet der grundlegenden Probleme, welche durch die 
neuen religidsen Ideen und den Religionskampf in den Mittelpunkt 
des religiésen Lebens gestellt sind, der Fragen nach der Gestaltung 
‘des Weltbildes und des géttlichen Reichs, nach dem Ursprung und 
Wesen der Bésen, nach der Verantwortlichkeit des Menschen, nach 
Auferstehung und Weltgericht. Auch hier vertreten die Pharisaeer 
die modernen Anschauungen, die bei der Masse zur Herrschaft ge- 
langt sind, bilden sie weiter und bemiihen sich, sie aus der Schrift 
zu begriinden, so fern sie dieser in Wirklichkeit gelegen haben. 
Die Saddukaeer dagegen verhalten sich véllig ablehnend: was nicht 
mit klaren Worten in der Schrift steht, ist eine verwerfliche Neue- 
rung und kommt fiir den Gliubigen nicht in Betracht. Daher ,,be- 
haupten die Saddukaeer, es gebe weder Auferstehung noch Engel 
oder Geist, die Pharisaeer dagegen erkennen beides an“!). Die 
Leugnung der Auferstehung und der Vergeltung durch Lohn und 
Strafe im Jenseits bestitigen Josephus?) und die spiitere jiidische 
Uberlieferung*). Dem entspricht die in Jerusalem von den Saddu- 
kaeern an Jesus gestellte Frage (Marc. 12, 18 ff.), die zugleich von 
der Art, wie sie ihre Schulmeinung auf die Schrift griinden, ein 
anschauliches Bild gibt: aus dem Gesetz iiber die Leviratsehe 
folgern sie, daB eine Auferstehung undenkbar ist, da alsdann eine 
Frau méglicherweise sieben Briider zu Eheminnern haben kénnte 
— daf das von den Pharisaeern gelehrte zukiinftige Leben ganz 


) Act. 23, 8 (vgl. 4, 2): Labdooxator yap Aéyousty ph elvar dvdotacty 
pdt ayyehoy whte xvedpa, Duprcator 3: dpohoyodarw ta &upétepz. Letzteres 
(das gewif nicht mit Preuscuen ,alles zusammen‘ bedeutet) erfordert im 
vorhergehenden eine Zweiteilung und daher die von einem Teil der Hand- 
schriften gebotene Lesung pdt (nicht hte); so auch Brass und Wennr. 

*) Bell. IL 165 Yoxy%e te thy Srapovhy xat tag xa? ZBov cyprwpiag xat 
TELL avatpabaty. Arch. XVII] 16 Daddovuntors tag boyd 6 ores opvapayiCer 
Tos subpar. 


*®) Abot des Rabbi Natan, s. o. 8. 291, 2. 
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realistisch als eine Fortsetzung des irdischen gedacht wird (wie bei 
den Aegyptern und bei Zoroaster), ist villig in der Ordnung, 
wenn auch Jesus natiirlich diese materielle Auffassung verwirft. 

Die Leugnung der Engel und Geister ist sonst nicht bezeugt und 
daher von Neueren gelegentlich bestritten, zumal ja auch die Tora 
nicht nur den einen Mal’ak, sondern in der Erzihlung von Jakobs 
Traum in Bethel zahlreiche Engel kennt (vgl. 0. 8. 98). Das kénnen 
natiirlich auch die Saddukaeer nicht bestritten haben, wohl aber die 
davon durchaus verschiedene ausgebildete Engellehre samt den 
fiir diese neu aufgekommenen Namen; und ebensowenig kénnen sie 
— das wird nicht besonders erwihnt, ergibt sich aber von selbst 
— das ihnen gegeniiberstehende Reich der bésen Geister und das 
Walten des Teufels, also den ethischen Dualismus anerkannt haben. 

Das fiihrt weiter auf das Problem der Willensfreiheit, das 
Josephus als das fiir den Gegensatz der beiden Schulen ent- 
scheidende Moment in den Vordergrund gestellt hat — keineswegs 
lediglich, weil er sie den Griechen als Philosophenschulen darstellt?) 
und daher hier Ankniipfungspunkte sucht, sondern weil darin in der 
Tat der eigentliche Kern der Frage des Weltregiments enthalten ist 
und die Durchbildung des dualistischen Weltbildes mit Notwendig- 
keit auf dies fundamentale Problem fihrt (s. 0. 8. 115 f.). ,,Die 
Pharisaeer“, sagt er, ,,fiihren alles auf das Verhingnis (etwopyévn) 
und Gott zuriick. Gerecht (d. h. gesetzmiBig) oder nicht zu handeln, 
hange allerdings in der Hauptsache von den Menschen ab, aber 
dabei wirke bei jedem auch das Verhangnis mit. Die Saddukaeer 
dagegen verwerfen das Verhangnis vollstandig; Gott ist nach ihrer 
Lehre dariiber erhaben, etwas Boéses zu tun oder zu bewirken 
(tpopav, durch seine Voraussicht zuzulassen, dafs es geschieht); 
sondern den Menschen ist das Gute und das Bése zur Auswahl vor- 
gelegt, und nach eigener Hinsicht entscheidet sich ein jeder fiir das 


1) Den direkten Vergleich der Pharisaeer mit den Stoikern spricht 
er nur Vita 12 aus (7 Paprcaiwy afpects, 7] mapandqards tote ty map? “EAkqaw 
Vrwixg heyopévy). — Dagegen liegt ihm die moderne Gleichsetzung der 
Saddukaeer mit den Epikureern ganz fern; die letzteren erwaihnt er nur 
Arch. X 277 ff. in der Diskussion tiber die Prophezeiungen Daniels, durch 
die ihre Ansicht widerlegt werde, daB es keine mpévotx und kein gétt- 
liches Weltregiment gebe, Dinge, die die Saddukaeer natiirlich niemals 
geleugnet haben; die Leugnung der ctyappévy, der Pridestination, ist 
etwas ganz andres. 
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eine oder das andre“1). An einer spiteren Stelle sucht er die 
pharisaeische Pradestinationslehre noch prignanter zu fassen, ver- 
wickelt sich aber dabei nach seiner Manier in eine eben so gesuchte 
wie unbeholfene Formulierung: ,,sie behaupten, daB alles nach dem 
Verhiingnis geschehe, nehmen aber der Menschennatur doch nicht 
den aus ihrem eigenen Antrieb erwachsenden WillensentschluB, da 
Gott es so bestimmt hat, daB bei der Entscheidung sowohl der 
Entschlu8 jenes (des Verhingnisses) wie der Wille des Menschen 
mitwirkt, der sich fiir Tugend oder Schlechtigkeit entscheidet“). 
Deutlicher ist eine dritte Stelle, nach der die Essaeer die absolute 
Priidestination vertreten, ,,die Pharisaeer einiges, aber nicht alles 
fiir Wirkung des Verhingnisses erkliren, vielmehr hinge einiges 
auch von den Menschen ab, ob es geschehe oder nicht. Die Saddu- 
kaeer dagegen erkennen das Verhingnis nicht an, sondern behaupten, 
das existiere nicht und das menschliche Dasein erhalte nicht durch 
dieses seine Gestalt, sondern alles liege in unsern eigenen Hinden, 
da wir sowohl das Gute, was uns zuteil wird, selbst verursachen, 
als auch das Ubel infolge unseres verkehrten Willens erfahren“®). 


1) Bell. If 163 ff. Daproator ... stpappévy te xai Sem moocdrtovaty rdvta, 
wat to poy mpderery ta Stxota xat wy xatd td mAeiotov Eni toic avbpmnot¢ 
netodar, Boydetv d¢ cig Exactov xat tHy ctuappévyy ... Laddovxaio: 8 chy 
piv ctpapuéyyy mavedrasty &vatpodc:y xat tov tedv EEw tod Spav te xaxdy 7 
Spopay tidevtat’ pasty 8 éx’ avdpwrwy exdoyyz to te xahdv xat td xaxdy TpO- 
xetotor xat uath yvodunv éxdotov todtwy éxatépw npocrévat. [Unbegreiflicher- 
weise hat Nigse in der Angabe, Gott tue nichts Béses, dies Wort streichen 
wollen (xaxdv fort. spurium) und dadurch den Gott der Saddukaeer in 
der Tat zu dem der Epikureer gemacht!] 

*) Arch. XVIII 13 xpdccectat te ctuapnévy tk maven &btodvtes od88 tod 
avipwreion to Bovhdpevoy tig Ex” abtots dpuys aparpodveat, Soxyjoav th Sep 
xptcw (einige Handschr. xpaatv) yevéodar xat tH exelvyg Bovheveypiw (var. 
ty ... Bovreveypiwy) xal thy avdpinwy th eMerqoavee (var. cd e_eh7joay) 
Tpooywpety per” avers % xaxtag. Der Schlubpassus ist, ganz abgesehn von 
den Varianten, mit Sicherheit nicht tibersetzbar; éxetyyg kann sich kaum 
auf etwas anderes als auf die styapyévy beziehn; xpaowv ist gewif nicht 
richtig, sondern ein Versuch das Verstindnis zu erleichtern. 

*) Arch. XIII 172 of piv odv Daprcator crvd nat od maven the elpoppéevng 
Rpyov civar hMeyovary, ttva 8 Ey” Eavtoic dmdpyerv cvpSatvery te xat wy yivectar. 
td 88 civ Eoonviby yévocg navewy chy sipappéevyy xvpiay amopatverat... Laddovxator 
Be tiv piv einappévyy avarpodcty oddty slyor cadeyy aktobytes od38 at” adthy 
ta avipimiva téhog hapBdvery, &ravta 58 ey? Hutv xeiodat, we xat thy dyaddy 
aittovg hdc yrvopévons xat th yetpw napd chy hpstéoay &Boodiav hopBavovrac. 
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Die Haltung der Saddukaeer entspricht durchaus ihren Grund- 
satzen. In der Schrift steht nichts von Pridestination; wohl aber 
sind die Menschen selbst schuld an ihrem Schicksal, die Frémmig- 
keit und ,,Gerechtigkeit“ wird belohnt, die Siinde zieht die Strafe 
tiber den einzelnen und das gesamte Volk herbei. Diese Strafe, 
die von Gott verhingte Heimsuchung ist natiirlich nichts Béses, 
was Gott begeht, sondern die gerechte Vergeltung des menschlichen 
Tuns; die Willensfreiheit ist durchweg die Voraussetzung. Danach 
werden sie auch die Stellen erklirt haben, wo nach der Schrift 
Jahwe partelisch und ungerecht verfahrt oder sein Zorn ohne 
auBeren Anla8 entbrennt — ein ethisches Motiv dafiir lieB sich 
jederzeit auftreiben, wie das die jiidischen und christlichen Exegeten 
bis auf den heutigen Tag tun, da die wértliche Auffassung von dem 
gelauterten sittlichen Gefiihl nicht mehr ertragen werden kann. In 
solchen Fallen werden auch die Saddukaeer dem Buchstaben Ge- 
walt angetan haben, um den Satz aufrecht zu erhalten, ,,daB Gott 
nichts Béses tut oder durch seine Vorsicht zula8t“. Wie sich aber 
die Willensfreiheit und die Existenz sowohl des Bésen wie des 
Ubels mit der Allmacht, Weisheit und Giite des Schépfergottes 
vertrigt, dariiber gibt die Schrift keinen Aufschlu8, und dariiber 
nach menschlicher Art zu griibeln hat der Mensch keinen AnlaB. 
Sein Geschick erfiillt sich auf Erden nach seinem WillensentschluB, 
der wieder durch die richtige Erkenntnis des Gesetzes bestimmt 
wird; von einer Vergeltung in einem zukiinftigen Leben weiB die 
Schrift nichts, mit dem Tode ist wie sein kérperliches so auch sein 
geistiges Dasein zu Ende, hiéchstens daB man, gelegentlichen An- 
deutungen der Schrift folgend, ein bewuBtloses Fortdammern der 
Seele im Sche’ol angenommen haben mag. Der Satz, den die 
jiidische Tradition!) dem Sadoq und Boethos in den Mund legt, sie 
hatten aus dem Gebot des Antigonos von Soko, man solle nicht, 
wie Knechte, dem Herrn um des Lohns willen, sondern ohne 
Riicksicht auf Lohn aus Gottesfurcht dienen, gefolgert, daB es 
kein kommendes Leben und keine Auferstehung der Toten gebe, 
wird die saddukaeische Lehre und die in der Diskussion ver- 
wendeten Argumente ganz richtig wiedergeben; nur wird hier natiir- 
lich die Auferstehung und das Totengericht falschlich als die wahre 


1) Abot des Rabbi Natan, s. o. S. 291, 2. 
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und urspriingliche Lehre der Schrift, die saddukaeische als eine aus 
MiBdeutung entsprungene Ketzerei dargestellt. 

In Wirklichkeit liegt die Sache gerade umgekehrt. Die Saddu- 
kaeer sind auf dem Standpunkt der Schriftgelehrsamkeit des dritten 
Jahrhunderts stehn geblieben; Werke wie die Weisheit, des Jesus 
Sirach oder die Chronik und die gleichartigen Schriften’) waren, 
wenn man die spatere Terminologie schon in diese Zeit hineintragen 
diirfte, durchaus als saddukaeisch zu bezeichnen, im Gegensatz zu 
Daniel und der 8. 44 ff. und 167 ff. besprochenen Literatur. Aber 
eben weil sie einen weiteren Fortschritt nicht mitmachen wollen, 
sondern schroff ablehnen, ist die Entwicklung iiber sie hinweg- 
geschritten. 

Die Pharisaeer dagegen konnten der Frage nach Pridestination 
und Willensfreiheit nicht aus dem Wege gehn. Da ist es ihnen er- 
gangen wie der Mehrzahl der christlichen Theologen.. Gott kennt 
und bestimmt das Schicksal jedes einzelnen Menschen, die Frommen 
und zur Seligkeit Bestimmten sind von ihm auserwahlt, wie die 
Gemeinde der Damaskusschrift oder die éxAextot dixator, zu denen 
Henoch redet; wenn Paulus lehrt, daB die Erlésung durch die An- 
nahme des Glaubens durchaus und ausschlieBlich auf der freien 
Gnade Gottes beruhe?), steht er durchaus auf pharisaeischem 
Boden. ,,Wen Gott will, dessen erbarmt er sich, wen er will, den 
verhirtet er“*). Aber vor der logischen Konsequenz aus der All- 
macht und Allwissenheit des Schdpfers, welche die Essaeer ebenso 
wie die Muslimen und die Kalvinisten gezogen haben, scheuten sie 
doch zuriick; denn die absolute Pridestination hebt wie die Willens- 
freiheit und damit die Verantwortlichkeit der Menschen so die 
Giite Gottes auf und verwandelt, zumal da sie an die Auferstehung 
und die Belohnungen und Bestrafungen im Jenseits glauben, seine 
Gerechtigkeit in die Willkiir eines Despoten, der nach seinem 
Belieben die einen zu ewiger Seligkeit, die andern zu ewiger Qual 
schafft. So ergriffen sie einen Mittelweg, den man, wenn ich die 


*) In den hier beriihrten Fragen stimmen sie nicht nur mit den 
Proverbien, sondern ebenso mit Hiob und der Mehrzahl der Psalmen 
véllig tiberein; nur fehlt bei den Epigonen der Geist, der in diesen 
Schriften lebt. 

2) Rom. 9, 5 ff. 22 f., vgl. 8, 28 ff. 11, 5 f. 

*) Rom. 9, 18 Ov Seder Eheet, Oy BF Heder oudnpdvet. 
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Terminologie der Dogmatik recht verstehe, etwa als synergistisch 
bezeichnen kann: allerdings kennt und regiert Gott das Schicksal 
der Menschen, das von Ewigkeit her zwar nicht durch ein blindes 
Schicksal, wie bei den Stoikern!), wohl aber durch die gittliche 
Vorsehung bestimmt ist; fiir den Einzelfall aber mu8 dem immer 
der freie Wille des Menschen entgegenkommen, der vor die Wahl 
gestellt ist und sich entscheiden kann und dessen Verantwortung 
daher nicht aufgehoben werden kann. ,,Alles ist erschaut (vorher- 
gesehn), aber die Freiheit (die Erlaubnis zur Wahl) ist gegeben,“ 
so faBt Rabbi “Aqiba (Anfang des zweiten Jahrhunderts n. Chr.) 
die pharisaeische Lehre in voller Ubereinstimmung mit Josephus 
in einem prignanten Ausspruch zusammen?). 

Ganz eingehend wird dies Problem im vierten Ezrabuch, dem 
Werk eines ernst mit den grundlegenden Fragen ringenden Juden 
aus der Zeit nach der Zerstérung Jerusalems durch die Rémer, be- 
handelt?). Er stellt die Frage, warum Gott die Siinde Adams und 
der folgenden Generationen nicht gehindert, warum er ,,ihnen nicht 
das bése Herz genommen habe, auf da das Gesetz in ihnen Frucht 
bringe“. Besser ware es, nicht geboren zu sein, als nun in Siinden 
leben und leiden zu miissen, ohne zu wissen, weshalb. Furchtbar 
driickt ihn das BewuBtsein, nach dem Tode ins Gericht zu miissen, 
und die entsetzliche Tatsache, daB viele geschaffen sind, aber nur 
wenige gerettet werden, daB die iiberwiiltigende Mehrzahl der 
Menschen zu ewiger Pein bestimmt ist. Das verbindet sich mit der 
Frage um das Schicksal seines Volks, dem Gott doch die Ver- 
heiBung gegeben hat, die er noch immer nicht erfiillt, statt deren er 
immer neue Heimsuchungen iiber dasselbe verhiingt. Die Antwort, 


1) Es ist durchaus begreiflich, daB Josephus den stoischen Terminus 
eluappévy, braucht; aber mit der jiidischen Vorstellung deckt er sich nicht, 
ebenso wie dieser die dann von den Stoikern angenommene Verbindung 
mit der Astrologie véllig fern liegt. Ebenso ist das jiidische und christ- 
liche [und ebenso das zoroastrische] Weltgericht durch das Feuer und 
die darauf folgende Herstellung der idealen Welt etwas ganz anderes 
als die rein materialistisch gedachte, mechanisch sich vollziehende éuné- 
pwsts und aroxatdstacts der Stoiker. 

2) Abot 3, 14 (vgl. Scudrer Il* 394) myim2 mw “ex 55". Dem 
entspricht die Auffassung in den Psalmen Salomons, s. u. 8. 318. 

*) In vortrefflicher Weise hat Gunxe, in Kavrzscn’ Apokryphen Il 
dies Werk iibersetzt und erliutert und seinen Gedankeninhalt entwickelt. 
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die er zu geben wei8 und mit der er sich beruhigen muB, ist keine 
andere als die im Hiob: Gottes Wege sind unerforschlich und den 
Menschen unerkennbar; er kann seinen Schépfer nicht zur Ver- 
antwortung ziehn, ihm bleibt nichts, als sich zu fiigen. ,,Du also 
frage nicht weiter, wie die Gottlosen gemartert, sondern forsche 
dariiber, wie die Gerechten erlést werden sollen.“ Mit derselben, 
im iibrigen bereits aus den Propheten entnommenen Argumentation 
sucht Paulus Gott gegen den Vorwurf der Ungerechtigkeit in Schutz 
zu nehmen!), 

Uber die Auferstehungslehre der Pharisaeer berichtet Josephus 
im Bellum2): ,,sie glauben, daB jede Seele unverginglich sei, daB 
aber nur die der Guten in einen andern Leib iibergehe, die der 
Schlechten dagegen ewiger Strafe verfalle“. Scheinbar wird ihnen 
hier eine Seelenwanderungslehre zugeschrieben, die doch dem 
Judentum immer villig fremd geblieben ist und an die auch 
Josephus nicht gedacht haben kann. Was er sagen wollte, ist viel- 
mehr, daB nur die Seelen der Guten, d. i. der ,,Gerechten“ oder 
Frommen in einem verklirten Leibe auferstehn und ins Paradies 
eingehn; er hat sich aber gescheut, den Ausdruck ,,Auferstehung 
des Leibes (Fleisches)“ zu brauchen, da diese Lehre, wie das Schicksal 
des Paulus in Athen und der auch unter den von ihm bekehrten 
Korinthern weit verbreitete Zweifel an der Realitaét der avaotactc 
toy vexpov (Korinther 1 15, 12 ff.) zeigt, der gebildeten Welt, fiir 
die er schreibt, besonders anstéBig und widersinnig erschien, und 
kommt so zu dem ,,Ubergehn in einen andern Leib“. An einer 
spateren Stelle hat er zwar auch das Wort ,,Auferstehung“ ver- 
mieden, aber sich im iibrigen zutreffender ausgedriickt: ,,sie glauben, 
daB die Seelen eine unsterbliche Kraft besitzen und da unter der 
Erde Strafen und Belohnungen denen zuteil werden, die im Leben 
Tugend oder Schlechtigkeit geiibt haben, und daB den einen ewiges 
Gefangnis bestimmt sei, den andern die Erholung des Wieder- 
auflebens“*), Das Wesentliche ist, daB die wirkliche Auferstehung 


*) Rom. 9, 14 t ody tpodpev; wh abinla nape tH SeM@; ph yévorto. wed. 

*) Bell. 11 163 Yoxqy te né&oay pty &pdaptoy, petaBatvery 88 cig Erepov 
Copa thy thy ayatbdy povny, tag 8 thy Gabhwy aidiw tpwpia xohdcecdar. 

*) Arch, XIII 14 dddvatoy te toydy tag Yoxaic mtotec adtoic elvat xat 
Hrd ydovdg crnatwoers te xal tae ot¢ apetyg 7 xaxlac ertrybevate ev th Btw 
Terovev, nat tats piv elpypoy didcov mpootidectat, taic 38 pactwyny tod dvaBrody. 
Genau so tiufern sich die pharisaeischen Psalmen Salomos, s. u.:S. 318. 
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keineswegs universell ist, sondern wie bei Daniel, wenn auch in 
erweitertem Umfang, nur den Gesetzestreuen zukommt, waihrend 
die Seelen der Siinder der ewigen Pein in der Unterwelt anheimfallen. 
An dieser Unterscheidung hat das Judentum festgehalten), und in 
der christlichen Lehre kreuzt sie sich mit der von der allgemeinen 
Auferstehung in dem Glauben, da8 das ewige Leben nur den 
Glaubigen und Tugendhaften zuteil wird, den Ungliubigen und 
Siindern dagegen mit der Pein im Hollenfeuer zugleich der ewige 
Tod. Die Auferstehung der Toten ist eben zwar, wie Paulus bei den 
Verhandlungen in Jerusalem sagt, nach pharisaeischer Lehre die 
,,aus der unseren Vatern von Gott gegebenen VerheiBung abgeleitete 
Hoffnung, zu der unser Zwolfstimmevolk durch angespannten 
Dienst bei Nacht und Tag zu gelangen hofft, aber zugleich eine 
Wundertat Gottes?). 

Im Volk ist der zuerst bei Daniel auftauchende Glaube villig 
durchgedrungen, daB die durch den Tod bewahrte Gesetzestreue, 
das Martyrium oder der Tod auf dem Schlachtfeld im Kampf gegen 
die Ungliubigen, die Auferstehung sichert und den Eintritt ins 


1) Weser, Jiid. Theol. 390 ff.: ,Die Auferstehung ist ‘ein Vorzug 
Israels“; sie ist ,ein Fundamentalartikel Moses, kommt aber nur den 
Gerechten zu‘. ,Die Ungelehrten (die ‘Amme ha’arsot) werden nicht 
auferstehn*, ebensowenig die Kuthaeer (Samariter) und die Heiden. Ob 
die Héllenqualen im Gehinnom ewig dauern oder ob die Seelen hier end- 
lich véllig vernichtet werden, dariiber schwanken die Ansichten. — Auch 
im Henoch wird beim Endgericht die Auferstehung zum seligen Leben 
nur den Gerechten und Heiligen zuteil, wahrend die Siinder und Un- 
glaubigen zur Vernichtung bestimmt sind (ep. 51 ff. 62 ff.). In den Psalmen 
Salomos fallen die Siinder, d. i. die Saddukaeer, ihrem Glauben gemif 
dem ewigen Tode anheim (s. u. S. 318). Im Mischnatraktat Sanhedrin 
(herausg. von Strack) heift es 10, 1: ,Dies sind die, welche keinen Anteil 
an der zukiinftigen Welt haben: wer sagt: es gibt keine Auferstehung, 
und: die Tora ist nicht von Gott, und die Epikureer“ (dann folgen noch 
weitere Kategorien einzelner Siinder). In der syrischen Baruchapokalypse 
dagegen ist die leibliche Auferstehung der Toten ganz universell (c. 49 ff.); 
die Verwandlung der Leiber der Frommen wie der Gottlosen, an denen 
alsdann ihr Schicksal auch auferlich kenntlich wird, wird in ganz der- 
selben Weise geschildert, wie in den parsischen Schriften (vgl. o. 8. 68). 

2) Act. 26, 6 nol viv én? EAnids tig elg tode matépag hydy enayyehtag yevo- 
pévys Sxd cob Geod Eoryxa uprvdpevoc, ele tv th Swdexdpohoy “Hydy, Ev Excevety 
woura rat fusoav Kacpedoy ehmiler xataveyjoat ... tt dmtotoy xpiverat map” duty, et 6 
Sed¢ vexpods eyelper; ebenso 23, 6 mepi EAmiboc xat avactdcews veupdy xpivopat. 
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Paradies erdfinet — ein Glaube, der dann sowohl im Christentum 
wie im Islam zu gewaltiger Wirkung gelangt ist. Aber nicht minder 
hat er sich im Judentum bewiihrt, bis zu dem unerschiitterlichen 
Ausharren im letzten Verzweiflungskriege gegen Rom. Das hebt 
Tacitus hervor, der in einer auch sonst sehr bezeichnenden Schilde- 
rung die seltsamen Widerspriiche im Wesen der Juden darlegt, wie 
sie dem ihren Anschauungen vollig fremd gegeniiberstehenden Be- 
obachter entgegentreten: Ihre Macht ist teils dadurch gewachsen, 
daB die schlechtesten Elemente sich ihnen anschlossea, teils ,,weil 
sie untereinander hartnickig zusammenhalten und zu mitleidiger 
Hilfe bereit sind; gegen alle andern dagegen herrscht feindseliger 
HaB. Mahl und Lager halten sie von ihnen getrennt, und obwohl sie 
ein der Wollust auBerst ergebenes Volk sind, enthalten sie sich des 
Beischlafs mit Stammfremden; unter ihnen selbst ist alles gestattet?). 
Die Beschneidung haben sie eingefiihrt, um sich durch das Unter- 
scheidungszeichen kenntlich zu machen?); wer zu ihnen iibertritt, 
mu dasselbe tun, und nichts wird ihnen eher eingetrinkt, als die 
Gotter zu verachten, das Vaterland abzustreifen, Eltern, Kinder, 
Briider gering zu schitzen. Dagegen trigt man Sorge, die Bevilke- 
rung zu vermehren: denn es ist Siinde, einen der Nachgeborenen zu 
téten (vgl. o. S. 29), und die Seelen der im Treffen oder durch 
Hinrichtung“ — natiirlich im Dienste der Religion — , Umgekom- 
menen halten sie fiir unsterblich; daher stammt die Liebe zur 
Fortpflanzung und die Verachtung des Todes“). 


’) Das ist natiirlich nicht zutreffend, obwohl Ubertretungen des Ge- 
setzes auf diesem Gebiet sehr oft vorgekommen sein werden. 

*) Das trifft sachlich véllig zu; seit dem Exil ist die Beschneidung 
neben Sabbat und Enthaltung von Schweinefleisch das Merkmal (M%¥) der 
Juden in der Diaspora. Fiir ihre eigentliche Heimat freilich gilt das, wie 
der Barnabasbrief 9, 6 hervorhebt, nur in beschriinktem Mafe: ,denn 
auch jeder Syrer und Araber [das ist iibertrieben] und alle Gétzenpriester 
sind beschnitten, ebenso die Aegypter*, so da® die Beschneidung in Wirk- 
lichkeit garnicht die sppayi¢ des Volkes ist. Der Verfasser behauptet 
daher, daf die wértliche Befolgung des Gesetzes ein arges Mibverstiindnis 
seines geheimen, auf Jesus deutenden Sinnes sei, ebenso wie die Enthal- 
tung vom Schweinefleisch. 

*) Tacitus Hist. V 5: ,Die von Moses eingefiihrten Riten antiquitate 
defenduntur ; cetera instituta, sinistra foeda, pravitate valuere. Nam 
pessimus quisque spretis religionibus patriis tributa et stipes illuc 
congerebant ; unde auctae Iudaeorum res, et quia apud ipsos fides 
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Das ist der Hindruck, den das pharisaeische Judentum auf 
fremde Beobachter machen muBte. 


Die Biirgerkriege und der Untergang des hasmonaeischen 
Reichs. — Die Psalmen Salomos 


Fiir den weiteren Verlauf der jiidischen Geschichte ist das ent- 
scheidende Moment, daB das Gesetz einen selbstindigen jiidischen 
Staat nicht kennt und nicht duldet, Es ist unter der Fremd- 
herrschaft entstanden und hat diese zur Voraussetzung; ein Wandel 
tritt erst ein, wenn Gott selbst ans Werk geht und statt des Reichs 
der Heiden das Reich Israels unter seinem Gesalbten aufrichtet. 
Eben das endlose Interimistikum bis dahin auszufiillen, die Wieder- 
kehr der vollen Gnade und das Auftreten des Messias durch peinliche 
Gesetzesbefolgung vorzubereiten, ist das Gesetz bestimmt. Aber 
selbstindig, nach eigenem Ermessen zu handeln, ist ein Vorgreifen 
vor den unerforschlichen Ratschlu8 Gottes und frevelhafte Ver- 


obstinata, misericordia in promptu, sed adversus omnes alios hostile 
odium. Separati epulis, discreti cubilibus, proiectissima ad libidinem 
gens alienigenarum concubitu abstinent: inter se nihil illicitum. cir- 
cumcidere genitalia instituerunt, ut diversitaie noscaniur. transgressi 
in morem eorum idem usurpant; nec quicquam prius inbuuntur 
quam coniemnere deos, exuere patriam, parentes liberos fratres vilia 
habere, augendae tamen multitudini consulitur: nam et necare quem- 
quam ex agnatis nefas, animosque proelio aut suppliciis peremp- 
torum aeternos putant: hinc generandi amor et moriendi contemptus. 
Er schlieft daran die Bemerkung, daf sie die Leichen nicht verbrennen, 
sondern bestatten, wie die Aegypter, eademque cura et de infernis 
persuasio, was ja gleichfalls in allem wesentlichen durchaus zutrifft, 
wenn sie auch das aegyptische Balsamierungsritual nicht haben — die Kon- 
servierung der Leiche ist bei beiden als Voraussetzung der Auferstehung 
erforderlich —; dagegen sei die Religion das Gegenteil der aegyptischen, 
— Der Glaube, daB im Gegensatz zu der indifferenten Masse nur den aus- 
gezeichneten Persénlichkeiten und besonders den im Kriege Gefallenen ein 
seliges Los, eine wirlkiche Unsterblichkeit beschieden sei, findet sich be- 
kanntlich auch sonst vielfach Vgl. z. B. Cicero im Somnium Scipionis 
(nach Posidonios). Bei Josephus Bell. VI 47 f. redet Titus zu den Soldaten: 
nig (ap ob% olde thy Graddy avBpdy Ott tag pay by maputacer boy2¢ atdiipw tay 
cupxdy anohvieicas td xabapdtatoy otoryeiov aldnp Eevobuy ay datpors Eno 
- $Sp%e: und sie werden zu Suipoves ayadol xat Fpweg ebpeveis fiir ihr Nach- 
kommen, wihrend die iibrigen, auch wenn sie noch so rein sind, yd& 
Smbyerog ApaviCer xa AyjIn Badeia deyetat. | 
Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. Il. Bd, 20 
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messenheit, die notwendig eine neue Heimsuchung bewirkt, wie 
das die Uberarbeitung der Geschichte sowohl im Kénigsbuch wie 
in der weiteren midraschischen Ausmalung und Umdichtung lehrt, 
von der die Chronik einen Niederschlag bildet; wo in alter Zeit 
Israel Segen und Macht besessen hat, verdankt es das nicht seiner 
eigenen Kraft und Einsicht, sondern dem unmittelbaren Kingreifen 
Gottes, der mit Absicht die Wege verschmiht, welche die Menschen 
ergreifen wiirden: das Volk und seine Fiihrer und Konige sind dabei 
vollstandig passiv, lediglich Werkzeuge Gottes ohne eignen Willen. 

Der neve Staat dagegen und seine Beherrscher miissen die 
Politik fortdauernd nach eignem Ermessen betreiben; sie kénnen 
nicht warten, bis Gott ihnen ein untriigliches Zeichen gibt, sie 
kénnen tiberhaupt, auch wenn sie wollen, das Gesetz und die Worte 
der Propheten garnicht iiberall beobachten ; weltliche Motive miissen 
fiir sie maBgebend sein, wenn sie sich im Kampf um die Macht be- 
haupten wollen. Die vom Gesetz geforderte Theokratie ist mit dem 
Bestehn eines irdischen Staats nicht vereinbar, der Konflikt ist un- 
vermeidlich und andauernd gegeben, bei jedem gréBeren oder oft 
ganz kleinlichen AnlaB. Es kommt hinzu, da8 die hasmonaeische 
Dynastie, deren Erhebung zum Hohenpriestertum schon von recht 
problematischer Legitimitit war, mit der Usurpation des Kénigtums 
vollends selbst die Grundlage aufgegeben hatte, auf der ihre Stellung 
beruhte, und da8 ihr Gebaren in der Tat nichts weniger als gottselig 
war, sondern immer mehr in irdische Geliiste und wilde Intrigen 
entartete. So erwichst eine stindige religiése Opposition eben in den 
Kreisen, auf die die Erhebung sich anfangs gestiitzt hatte. GewiB 
gab es wie allezeit so auch bei den Juden gar manche, welche sich 
den gegebenen Tatsachen fiigten und mit ihnen auszukommen 
suchten, und andere, die sich den Herrschern wirklich mit Enthu- 
siasmus anschlossen als den von Gott berufenen Vorkimpfern des 
Gesetzes. Derartige Stimmungen haben in manchen Psalmen, die 
wohl mit Recht in diese Zeit gesetzt werden, Ausdruck gefunden. 
Johannes Hyrkanos, der die Unabhingigkeit des Staats definitiv 
begriindet hat, ,ist im Talmud mit Glorie umgeben, ein altes 
Targum schiebt seinen Namen im Segen Moses’ Deut. 33, 11 ein und 
bezieht den Segenswunsch fiir Lewi speziell auf ihn: ,mégen die 
Feinde des Hohenpriesters Jochanan nicht bestehn‘!“!) Man er- 


") Wettnausey, Israel. und jiid. Gesch. 229. 
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zahlte denn auch von ihm, da8 er mit gottlichen Offenbarungen 
begnadet worden sei und die Gabe der Prophetie erhalten habe’). 
Kine im einzelnen nicht iiberall mit Sicherheit deutbare Vision iiber 
die Geschichte des Volks von der Weltschépfung an im Henochbuch 
(85—90) scheint in ihm den Abschlu8 der Entwicklung zu sehn, 
auf den das Weltgericht unmittelbar folgt. In Wirklichkeit begann 
unter ihm der Konflikt, der dann dauernd geblieben ist. 

Hs ist begreiflich, daB die Saddukaeer, die ihre Hauptstiitze in 
der geistlichen und weltlichen Aristokratie hatten, im allgemeinen 
bereit waren, mit der Regierung zu gehn und so die Macht zu be- 
haupten oder zu gewinnen. Auch unter den Pharisaeern werden 
nicht wenige den bestehenden Zustand als von Gott verhingt ge- 
duldig hingenommen haben, wie ehemals die Chasidaeer; lag doch 
eine politische Betatigung ihren Prinzipien ganz fern. Aber daneben 
gab es immer HeiBsporne, denen jede Konzession eine Siinde war; 
und sie fanden weithin Resonanz bei den Massen, zumal die un- 
unterbrochenen verheerenden Kriege, die starke, zum Teil durch 
Aushebungen, zum Teil wie unter David und seinen Nachfolgern 
aus Auslindern gebildete Armee, die Bediirfnisse der Verwaltung 
und des Hofs wie ehemals einen schweren Steuerdruck schaffen 
muften und man von dem getraumten Ideal materieller Gliick- 
seligkeit trotz allen Hifers fiir das Gesetz weiter denn Je entfernt war. 
So kam es schon unter ihm zu einem Aufstand, der gewaltsam unter- 
driickt werden muBte?). 

Als AnlaB wird erzahlt, daB bei einem Gastmahl auf seine Auf- 
forderung, die Pharisaeer sollten ihn zurechtweisen, wenn er etwas 


1) Joseph. Arch. XIII 282. 300. 322 = Bell. I 69. Die von Josephus be- 
richteten Vorgiange — Hyrkanos erfahrt den Sieg seiner Sdhne iiber Antiochos 
Kyzikenos an demselben Tage durch eine géttliche Stimme im Tempel 
und sieht das Schicksal seiner Séhne voraus — kehren ganz ebenso in 
zahlreichen heidnischen Erzihlungen wieder, wo sie dann in der Kaiser- 
zeit gewohnlich auf Astrologie zuriickgefiihrt werden, so bei Tiberius. 

2) Jos. Bell. 1 67 mpg 88 tag edapaying abdtod te "Iwadwvon xat tév natdwy 
ptéivos byelper otdaty thy entywptwy, xat modhol nat? adrdv cnveltovees odx 
jeépovv, péypt nat mpd yavepdy mohepoy expemtadévers qrtmyta. In der 
Archaeologie ist davon nur der Anfang (XIII 288 ‘Ypxav@ 8 pddvov exivysey 
nop& toy "lovdatwy 1 edmpayia) und der SchluB (299 “Ypxavdg Se nadcac 
chy otaaty) stehn geblieben, das iibrige ist durch die ausfiihrliche Erzith- 
lung von seinem Konflikt mit den Pharisaeern weggefallen. 
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Ungesetzliches tue, einer von ihnen, Hleazar, verlangt habe, er solle 
das Hohenpriestertum niederlegen und sich auf die weltliche Herr- 
schaft beschrinken, da seine Mutter unter Antiochos Epiphanes 
in Gefangenschaft geraten und daher unrein sei‘). Als die Pharisaeer 
ihn darauf nicht, wie Hyrkanos erwartete, zam Tode, sondern nur 
zur GeiBelung und Gefangensetzung verurteilen wollten, sei der 
Konig, der bis dahin auf ihrer Seite stand, zu den Saddukaeern 
iibergetreten. Das ist anekdotisch zugespitzt; aber der Kernpunkt, 
die Illegitimitat des hasmonaeischen Hohenpriestertums, tritt deut- 
lich hervor. Darin waren die Saddukaeer konniventer; sie sahn in 
der hohenpriesterlichen Dynastie, die durch einen feierlichen Be- 
schlu8 der Gemeinde eingesetzt war, ihr natiirliches Oberhaupt; 
umgekehrt war fiir die Dynastie entscheidend, daB die pharisaeischen 
Grundsitze sie in unertrigliche Fesseln eingeschniirt haben wiirden. 
So hat Hyrkanos die aus der Tradition abgeleiteten Forderungen 
der Pharisaeer als nicht schriftgema8 verworfen und ist gegen ihre 
Befolgung eingeschritten’). 

Hyrkanos’ Sdhne Aristobul I. (104) und Alexander Jannaeos 
(103—77) blieben in den Bahnen ihres Vaters. Das hat dann unter 
Jannaeos zweimal zu einem Aufstande gefiihrt. Beim Laubhiitten- 
fest wurde er, als er am Altar amtierte, von der Menge mit Zitronen 
beworfen. Da lieB er seine pisidischen und kilikischen S<ldner ein- 
hauen; in dem Blutbad sollen 6000 Menschen umgekommen sein). 
Als er dann, nach anfiinglichen Erfolgen, um 88 vy. Chr. durch 
den Nabataeerkénig Obodas eine schwere Niederlage erlitt, glaubte 
man den Moment gekommen, das verhaBte Joch abzuschiitteln. 
Jannaeos geriet in gro®e Bedriingnis, sein Versuch zu verhandeln 
wurde schroff abgewiesen und sein Tod gefordert. Die Aufstandi- 
schen fanden Hilfe bei Demetrios III. Eukairos, dem von den 


*) Auf Grund von Lev. 21, 7.14; vgl Jos. Arch. III 276. c. Ap. | 84 ff. 
Josephus XIII 292 behauptet, die Beschuldigung sei falsch gewesen. Gegen 
Alexander Jannaeos wird der Vorwurf wiederholt XI:I 372. 

*) Bei Josephus Arch, XIII z9d (vgl. 408) wird das, schwerlich mit 
Recht, so formuliert, da Hyrkanos die urspriinglich auch von ihm an- 
erkannten Satzungen der Pharisaver nach seinem Ubertritt zu den Sad- 
dukaeern abgeschafit habe: tote... tz Sm adtiy xatastatives vopean tp 
Shuw xaraddon xat tode vhartovtag ata xohacat; daraus entsteht der Ha& 
gegen ihn und seine Sdhne bei dem nriydog. 

8) Bell. 1 88 = Arch. XIII 372. 
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Aegyptern unterstiitzten seleukidischen Pritendenten, der in 
Damaskus residierte, und dieser brachte dem Jannaeos bei Sichem 
eine vernichtende Niederlage bei. Aber wie es scheint, hat er dann 
versucht, seine Herrschaft iiber Judaea auszudehnen; jedenfalls 
trat eine ansehnliche Schar von Juden, angeblich €000, die sich des 
Biindnisses mit dem Landesfeind schimen mochte, zu dem Erben 
der Befreier iiber und schaffte ihm wieder Luft‘). Sechs Jahre 
lang hat der Biirgerkrieg gedauert. Er wurde von beiden Seiten 
mit demselben wilden Fanatismus gefiihrt wie spiter der letzte 
Kampf gegen Rom; nicht weniger als 50000 Juden sollen in ihm 
den Tod gefunden haben. SchlieBlich wurde Jannaeos des Wider- 
stands Herr; auch der Nabataeerfiirst, dem die Aufstandischen das 
Ostjordanland iiberlieBen?), konnte ihnen nicht helfen. Die letzte 
Rebellenschar, €00 an Zahl], die bei der Erstiirmung ihrer Feste 
in seine Hinde fiel, hat Jannaeos in Jerusalem, wahrend er selbst 
mit seinem Harem ein Gelage hielt, kreuzigen, ihre Weiber und 
Kinder vor ihren Augen abschlachten lassen (um 82 v. Chr.). Da 
haben alle, die zu den Aufstandischen gehalten hatten, etwa 
8000 Mann, die Stadt verlassen und wie die unterliegenden Parteien 
in den griechischen Biirgerkriegen des vierten und dritten Jahr- 
hunderts oder in Italien in den Kimpfen der Guelfen und Ghibel- 
linen und der Usurpatoren in der Fremde als Exulanten und 
Banditen ihr Leben zu fristen gesucht. 

Es wire verkehrt, wollte man in den Aufstaéndischen und ihren 
Fiihrern Pharisaeer sehn; denn die Pharisaeer sind eine theologische 
Schule (und daher zugleich eine Rechtsschule), nicht eine Partei 
der politischen Aktion. Wohl aber wird im AnschluB an sie eine 
extreme Richtung derselben Art wie spater die Zeloten und Siccarier 
sich gebildet haben, die selbst Hand ans Werk legen und aus ihren 
Lehren die vollen Konsequenzen ziehn wollte, also ahnlich zu ihnen 
stand, wie ein Jahrhundert vorher die Anhanger der Makkabaeer 


1) Jos. Bell. I 95 = Arch. XIII 879 gibt als Motiv xat& olxtov ths 
ueta3oh%¢- Solche jihe Wandlungen der Stimmung sind in derartigen 
Kimpfen ganz gewéhnlich; sie kehren ebenso z. B. in der Geschichte des 
Dionysios und vor allem des Agathokles oder in den franzésischen Reli- 
gionskriegen wieder. — Demetrios hat sich dann gegen seinen Bruder 
Philippos in Beroea gewendet und ist dem Araberhiuptling Azizos und 
einem parthischen Statthalter erlegen. 

2) Jos. Arch. XIII 382. 
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zu den Chasidaeern; und nicht zweifelhaft ist, daB die Sympathien 
der Pharisaeer auf dieser Seite gestanden haben. 

Solange ein energischer und skrupelloser Krieger wie Jannaeos 
das Regiment in Handen hatte, konnte er die pharisaeische Richtung 
niederhalten. Aber als nach dreijihrigem Siechtum am Wechsel- 
fieber sein Leben mitten im Feldzuge im Gebiet von Gerasa (s. 0. 
8.277) zu Ende ging (77 v. Chr.), mit Hinterlassung von zwei 
Séhnen, von denen der iltere, Hyrkanos II., diirftig begabt und 
willensschwach, der jiingere, Aristobulos, zwar ehrgeizig und daher 
mit dem Bruder verfeindet war, aber fiir die Nachfolge nicht in 
Betracht kommen konnte, erkannte er, da8 ein Kinlenken geboten 
sel, wenn die Dynastie erhalten werden sollte. So gab er seiner 
Gemahlin Alexandra (Salome) den Rat, sich den Pharisaeern in 
die Arme zu werfen und dadurch die Sympathien der Masse wieder- 
zugewinnen. Sie hat den Rat befolgt und damit so vollstaindigen 
Erfolg erzielt, daB die Pharisaeer dem Jannaeos sogar eine glianzende 
Leichenfeier bewilligten. Dafiir iibernahmen sie jetzt das Regiment 
im Innern; Hyrkanos wurde als Hoherpriester anerkannt, wihrend 
Alexandra als Kénigin — als solche hat sie auch zweisprachige 
Miinzen gepriigt — die iuSere Politik und das Heerwesen leitete. 
Die Reaktion gelangte zu vollem Siege; Hyrkanos war ein willen- 
loses Werkzeug in den Hinden der Pharisaeer. Im Synedrion 
erlangten sie das Ubergewicht — eine spiitere jiidische Tradition 
erzihlte, wie ihr Fiihrer Simon ben Schetach unter der Kénigin 
Salome die Saddukaeer durch seine Art zu diskutieren aus dem- 
selben verdringt habe') —; die pharisaeischen Satzungen wurden 
fiir rechtsverbindlich erklirt, die entgegenstehenden Verordnungen 
des Hyrkanos aufgehoben?). Damit ist die Gesetzesbefolgung 


’) Lescynsky, Sadduzaeer S. 84. So sekundir diese Tradition (im 
Scholion zu einer Notiz in der Megillat Taanit: ,am 28. Tebet tagte die 
Versammlung gemiiB dem Gesetz*) ist, so bewahrt sie doch noch eine ab- 
geblaSte Krinnerung an die wirklichen Vorgiinge. 

*) Arch. XIII 408 xat cf t xai cdv vontumv ‘Ypxavdg xatéhosey dy 
elonveyxay of Dapronios xark thy natodav rapddocty, todto mahty aroxntéstysey. 
Bell. 1 108 steht dafiir: (AdsGavopa) jxpiBoo padtota tod vonon th natpra 
nat cobs mhyupehodveas slg todc tepods vouovg 86 apyh¢ mposBddheto. In 
diesen Sitzen tritt ebenso wie in der Schilderung, wie die Saddukaeer 
den Hyrkanos gegen die Pharisaeer aufhetzen (XIII 298 ff), Josephus’ 
Sympathie fiir die letzteren hervor. Seine Quelle dagegen, die im Bellum 


gemaB der pharisaeischen Tradition begriindet, die uns in den 
Evangelien so anschaulich entgegentritt. Die Fliichtigen wurden 
zuriickgerufen, die Gefangenen in Freiheit gesetzt; die Werkzeuge 
des Hyrkanos wurden zur Verantwortung gezogen, einer nach dem 
andern zum Tode verurteilt und hingerichtet, bis es schlieBlich den 
von Aristobul nachdriicklich unterstiitzten Vorstellungen der An- 
geschuldigten gelang, Alexandra klar zu machen, was es sowohl 
fiir die Dynastie wie fiir die Stellung des Reichs gegen die Naba- 
taeer und die sonstigen Feinde bedeute, wenn sie ihre treuesten 
Anhanger erbarmungslos der Rache ihrer Gegner aufopfere. So 
erwirkte sie die Erlaubnis, sie bei der Besatzung der Festungen zu 
verwenden!). 

Als Alexandra im Jahre 67 im Sterben lag, hat Aristobul den 
Versuch gemacht, sich, gestiitzt auf diese Besatzungen, des Kinig- 
tums zu bemichtigen. Er fand weithin Anhang; Hyrkanos wurde 
von dem Hauptteil seiner Truppen verlassen und bei Jericho ge- 
schlagen. Nicht nur die fremden Sdldner, sondern auch die tat- 
kraftigen Hlemente im Volk wollten von der gottseligen phari- 
saeischen Theokratie nichts wissen, und ebenso schlo8 sich die durch 
die pharisaeischen Rabbiner aus der Leitung verdriingte Priester- 
schaft von Jerusalem, die geistliche Aristokratie, wie den saddu- 
kaeischen Lehren so dem Aristobul an. Der Kompromi8, den man 
schloB, daB Aristobul das Kénigtum iibernehmen, Hyrkanos das 
Hohenpriestertum behalten sollte, war nicht von Dauer; Hyrkanos 
suchte auf den Rat seines Vertrauten Antipater, des Statthalters 
von Idumaea, bei dem Nabataeerkénig Aretas Schutz und trat 
ihm zwélf von Jannaeos eroberte Ortschaften im alten Moab ab. 


kurz, in der Archaeologie ausfiihrlicher wiedergegeben wird, steht durch- 
weg auf dem entgegengesetzten Standpunkt; trotz all seiner Frevel hat 
sie Sympathie fiir Jannaeos, wie nachher fiir Aristobul, sie schildert die 
Opposition in schlechtem Licht und spottet iiber Alexandras Schwiche. — 
In der Megillat Taanit (Fastenrolle) werden mehrere festlich begangene 
Gedenktage an die Hinfithrung von Gesetzesbestimmungen u. 4. aufge- 
fiihrt, die in den Scholien als Siege der Pharisaeer iiber die Saddukaeer 
erklirt werden. So problematisch vielfach diese Deutungen sind (s. vor 
allem WewiHausen, Phar. und Sadd. 56 ff.), so wird dem doch etwas 
Richtiges zugrunde liegen. 

1) Die drei wichtigsten Festungen (vgl. XIV 89) Hyrkanis, Alexan- 
drion, Machaerus wurden ausdriicklich ausgenommen (XIII 418). 


$12 VIII. Die innere Entwicklung des Judentums. Pharisaeer u. Saddukaeer 
CO Eee ae ee eS Seen ee a= ae ee 


Aristobul wurde geschlagen und zur Zeit des Passah 65 v. Chr. in 
der Tempelburg Jerusalems belagert. Dieser Bruderkrieg hat dann 
bekanntlich den Rémern, zuniichst den Legaten des Pompejus, 
dann diesem selbst den Anla8 zur Einmischung gegeben. Nach 
vielfachen Verhandlungen, wahrend deren der Biirgerkrieg fortging 
und bei denen die beiden Briider sich durch Bestechungen und Ver- 
sprechungen an die rémischen Magnaten zu iiberbieten suchten, 
entschied Pompejus sich schlieBlich fiir Hyrkanos und setzte den 
Aristobul gefangen. Aber dessen Anhinger behaupteten sich in der 
Tempelburg und waren entschlossen, sich bis zum auBersten zu 
wehren; erst im dritten Monat der Belagerung, am Versdhnungstage 
(10. Tisri, Oktober 63 v. Chr.), wurde der Tempel erstiirmt. In dem 
Gemetzel sollen 12000 Juden umgekommen sein, darunter zahl- 
reiche Priester, die beim Opfer niedergemacht wurden (0. 8. 282, 1). 
Pompejus selbst betrat das Allerheiligste, lie’ aber die Tempel- 
schitze unangetastet'); sie sind dann einige Jahre spater die 
Beute des Crassus geworden. 

Pompejus hat der Herrlichkeit des von den Hasmonaeern be- 
griindeten jiidischen Reichs ein Ende gemacht. Das Kénigtum 
wurde abgeschafft, dagegen Hyrkanos als Hoherpriester und 
tributirer Vasall der Romer bestiitigt. Alle Eroberungen wurden 
den Juden abgenommen, sie auf das reinjiidische Gebiet in Judaea 
(einschlieBlich Idumaea sowie eines Teils der Peraea) und Galilaea 
beschrinkt; die von Hyrkanos und Jannaeos unterworfenen und 
zerstérten Stidte im Kiistengebiet, in Samaria, im Ostjordanlande 
wurden als Griechenstiidte unter rémischem Schutz wiederher- 
gestellt. Hinige Jahre spaiter hat dann Gabinius, nach BewAltigung 
eines von Aristobuls Sohn Alexander unternommenen Versuchs, 
das Kénigtum wiederzugewinnen, diese MaBregeln villig durch- 
gefiihrt und noch weiter ergiinzt (56 v.Chr.). Hyrkanos wurde 
ganz auf seine sakralen Funktionen beschrinkt und ihm alle 
politische Tatigkeit abgenommen, das jiidische Gebiet aber in fiinf 


*) Das erzihlt nicht nur Josephus Bell. I 158 = Arch. XIV 72, mit 
eingehender Aufzihlung der Kostbarkeiten (Josephus benutzt hier aufer 
Strabo und Nikolaos auch Livius, Arch. XIV 68), sondern stellt ebenso 
Cicero pro Flacc. 67 als anerkannt hin, obwohl es zu der Tendenz seiner 
antijiidischen Rede schlecht paBt: at Cn. Pompeius captis Hierosolymis 
victor ex illo fano nihil attigit. Mithin ist Dios Angabe XXXVII 16, 4 
ral névra th yphuata Sypxdcdn zweifellos falsch. 


Pompejus erobert Jerusalem. Auflésung des jiidischen Reichs 8138 


Bezirke geteilt, Jerusalem, Gazara (Gadara) und Jericho in Judaea, 
Amathus in der Peraea, Sepphoris in Galilaea, die villig selbstindig 
nebeneinander stehn sollten, jede unter einem besonderen Rats- 
kollegium (Synedrion). Damit hoffte man, wie ehemals in Make- 
donien, die Selbstiindigkeitsgeliiste definitiv gebrochen zu haben. 
980 war man die Herrschaft eines einzelnen gliicklich los, und an 
Stelle der Dynastie trat eine Aristokratie“). 

Diese Vorgiinge gewiihren einen lebendigen Einblick in die 
Stellung und die Tendenzen der Parteien. Fiir Aristobul, als den 
einzigen fahigen Reprasentanten der Dynastie und der Unabhingig- 
keit, trat nicht nur die kriegerische und ehrgeizige Jugend ein?), 
sondern, wie wir gesehn haben, auch die priesterliche Aristokratie 
von Jerusalem und zweifellos alle, die sich zur saddukaeischen Lehre 
bekannten; denn eben durch Aristobul hofften sie von der Tyrannei 
der Pharisaeer loszukommen und zugleich die politische Selbstandig- 
keit des Staats zu wahren. Aber auch Hyrkanos, der sich als ge- 
treuen Vasallen Roms ausgab und seinem Bruder vorwarf, da8 er 
gegen dieses aufwiegle und das Rauberwesen zu Lande wie auf der 
See férdere, hatte in Jerusalem nicht wenige Anhinger; sie haben 
dem Heer des Pompejus die Stadt samt der Kénigsburg iibergeben 
und die Belagerung des Tempels erméglicht’). Es wird vorwiegend 
die weltliche Aristokratie gewesen sein, die im Synedrion sitzenden 
,Altesten“ aus den Laiengeschlechtern, die das Kénigtum an- 
erkannten und in Hyrkanos den legitimen Erben desselben sahen. 
An ihrer Spitze stand Antipater; er hat mehr als tausend der an- 
gesehensten Juden zu Pompejus gefiihrt, die Hyrkanos’ Kinsetzung 
verlangten*). Darunter mégen auch manche Pharisaeer gewesen 


) Jos. Bell. I 170 dopévwes 8 tHs 26 Evdg emtupatetng thevdepwtevees to 
howndy Gprotoxpatia Supxodvto, in der Arch. XIV 91 verkiirzt zu xat ot piv 
annhraypévor Sovactetac év aptotoxpatia deqyoy. 

2) Arch. XIV 45 sind seine Anhinger die véor xa soBapwtepot, denen 
ihr prunkvolles Auftreten in Purpurgewand und militirischem Schmuck, 
mit langem Haar, von den Gegnern zum Vorwurf gemacht wird. Vgl. 
Bell. I 182: Aristobulos kommt zu der Verhandlung mit Pompejus w¢ 
oldy te Bacthixwtata xexoopyxds exvtov. 

3) Vgl. Psalm. Salom. 8, 18 ff.: die dpyovtes ths ~H¢ begriifen Pom- 
pejus freudig, bahnen ihm die Wege, *vorav ndhac ext ‘Ispovsahyp, so daB 
er &¢ nathp cig olxov vidy abtod einziehn kann. 


4) Arch. XIV 42 f. 
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sein; aber der Hauptteil der letzteren gehérte offenbar der dritten 
Gruppe an, die das Kénigtum als dem Gesetz widersprechend und 
als Aufrichtung einer irdischen Zwangsherrschaft an Stelle der 
legitimen Gottesherrschaft betrachtete und seine Aufhebung 
forderte!). Diese Forderung hat Pompejus und dann noch voll- 
stiindiger Gabinius erfiillt: die ,Aristokratie“, die dieser eingefiihrt 
hat, war offenbar eine Verfassung nach dem Herzen der Pharisaeer. 

DaB die Anhinger Aristobuls nichts weniger als Libertiner oder 
»Hellenisten* waren, sondern strenggliubige Juden, zeigt ihr Ver- 
halten bei der Gegenwehr und ihre Abschlachtung beim Opferdienst 
deutlich genug (s. 0. S. 282, 1). Offenbar waren sie, wie im Jahre 
37 v. Chr. und im letzten Kampf gegen Rom, voll gliubiger Zu- 
versicht, daB Gott sein Heiligtum nicht in die Hinde der Un- 
glaubigen fallen lassen, sondern im letzten Moment erretten werde, 
wie ehemals unter Hizkia?); hatte er es aber anders beschlossen, so 
galt es, wenigstens bis zum letzten Atemzug das Gesetz zu erfiillen. 
Der bei Josephus vorliegende Bericht steht denn auch durchaus 
auf ihrer Seite; er beklagt den Untergang der Selbstindigkeit und 
Macht, der dadurch herbeigefiihrt ist, da8 Alexandra aus verwerf- 
lichem Ehrgeiz, um das Konigtum fiir sich zu behaupten, sich den 
Pharisaeern in die Arme geworfen hat, er preist die Gesetzestreue 
der Anhinger Aristobuls, er wirft den Gegnern bei der ersten Be- 
lagerung im Jahre 65 vor, daf sie ihr Versprechen, den Belagerten 
den Weihrauch fiir das Passahfest zu liefern, trotz reichlichster Be- 


1) Diod. XL 2 (d. i, wie ich noch immer fiir das wahrscheinlichste 
halte, Posidonios): im Gegensatz zu Hyrkanos und Aristobul kommen zu 
Pompejus nach Damaskus ot émpavéctator, mrslong Gyte¢ thy Staxostwy, xat 
anepyyavto tod mooyovong adthy moosotyxdtag tod tepod nenpespevnévar mpds 
THY adyxhqtov xal mapethynpévar thy mpoctaciay thy “lovdaiwy ehevdgpwy xat 
abdtovonwy, od Bushiwg xpywativovtcc, Gh’ apytepéws mpoéstyxdto¢ tod 
Edvovg tobtovg 4: viv Suvactedery xatadsAvndtacg tode matpions vouons xat xata- 
Sedovkdadar tods mohitag adinwc’ prcdopdowy yao mdyder nal alxtacs xat 
Rohhoig povots AséBect nepixenoryaiat thy Bostheiayv. Fast wortlich ebenso, 
also aus der gleichen Urquelle, Josephus Arch. XIV 41: Das &dvoc erklirt 
sich gegen beide Priitendenten, od: a&tody Bucthedecton’ m&tprov y&p slvat 
toic tepedar tod tipwusvon map’ adtotc Seod (da verriit sich die heidnische 
Quelle) nevdapyety, dvtag 3: todrovg dmoydvong tidy lepgwy alg &ALqy perdeyacy 
apyyy to Edvoc Cyryjsat, rug xat doddov yévorto. 

*) Jos. Arch. XIV 470 mohh& tmepijuslov mept td tepdv al mohh& ax? 
shpnpia tod Shon, dg pocopévon thy xvB5yuwv xdtode tod Heod, vgl. Bell. I 347. 
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zahlung nicht gehalten haben, und sieht in einem die Saaten ver- 
heerenden Sturm und der folgenden Hungersnot die gittliche 
Strafe dafiir'); er erzahlt, daB ein »gerechter und gottgeliebter 
Mann“ namens Onias, der friiher bei einer Diirre durch sein Gebet 
den Regen herbeigefiihrt hatte, als die Belagerer ihn zwingen 
wollten, Gottes Fluch auf Aristobul und seinen Anhang herab- 
zurufen, statt dessen gebetet habe, da die Belagerer das Volk Gottes, 
die Belagerten aber seine Priester seien, keiner der beiden Parteien 
ihr Gebet zu erfiillen, und da8 er deshalb gesteinigt worden sei. 

Aber Aristobul und die Saddukaeer waren die Unterlegenen, 
unter denen die Katastrophe furchtbar aufgeraumt hat — ihre 
Fihrer, soweit sie in Pompejus’ Hinde fielen, wurden dann vom 
Kriegsgericht verurteilt und hingerichtet?). So haben die Gegner 
alle Schmach auf ihr Haupt gehiuft. In den unter dem Namen 
Salomos iiberlieferten Psalmen sind die Anschauungen der jetzt 
wieder zur Vorherrschaft gelangten Pharisaeer zum Ausdruck ge- 
langt?). Die Verheerung Jerusalems, die Schmach, da8 die Heiden 


1) Dieselbe Diirre erwihnt Ps. Sal. 17, 20 (,der Himmel hielt zuriick, 
Regen auf die Erde zu triufeln, und die ewigen Quellen versiegten‘), 
aber umgekehit als Strafe fiir die Siinden der verbrecherischen ,Séhne 
des Bundes‘, die in Jerusalem ,inmitten des Gemisches der Heiden* — der 
heidnischen Sédldner der Dynastie — saBen und vor denen die Mitglieder 
der svvaywyat 6ciwy, der ,Versammlungen der Frommen* (der Chasi- 
daeer = Pharisaeer), in die Wiiste fliehn; denn Kénig (Aristobul), Richter. 
und Volk waren alle in gleicher Siinde (v. 21 f.). 

2) Vgl. Ps. Sal. 8, 23 Pompejus axwAscev Apyovtag abtiyv ual may 
sopoy éy Bony. 

3) Grundlegend ist vor allem Wetiyausen, Phar. u. Sadd. 131 ff, dem 
ich freilich nicht in allen Hinzelheiten (so z. B. in der Deutung von 1, 1 f. 
auf die Erhebung gegen Ant. Epiphanes) zustimmen kann. Daf trotz 
der ganz detaillierten Beschreibung der Taten und Schicksale des Pom- 
pejus in Ps. 3 u.8 die Erkenntnis der richtigen Datierung dieser Psalmen 
sich erst so spat und so langsam durchgesetzt hat, ist bezeichnend fiir 
den Mangel an historischem Sinn und historischem Wissen, der auf 
diesem Gebiet so vielfach hervortritt. Zugleich aber lehrt der Umstand, 
dafi die genaue Datierung und Deutung der Einzelheiten nur dadurch 
méglich ist, da8 wir tiber Pompejus anderweitig genau unterrichtet sind, 
wie unsicher, ja unmdéglich solche Datierungen sind, wo uns eine derartige 
Kunde fehlt, wie bei Deuterozacharja, Jesaja 24—27, und so manchen 
Psalmen. — Noch viel weniger méglich wire eine Deutung von Ps. Sal. 


4 und 12) s. u. S 320. 
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den Tempel betreten haben, das furchtbare Gemetzel, die MiBhand- 
lung und Schindung der Frauen und Kinder, die Fortschleppung 
der Gefangenen in die Sklaverei wird wohl als eine furchtbare 
Heimsuchung empfunden, und man begriiBt es als eine spate 
Genugtuung, daB Pompejus ein elendes Ende in Aegypten gefunden 
hat, in dem Wahn, daB Gott dadurch den Heiden und den Grofien 
der Erde gezeigt habe, da8 er und kein andrer der Weltregent ist, 
der die Siinder bestraft?). Aber von der tiefen Empfindung fiir die 
nationale Bedeutung der Katastrophe, die in dem von Josephus 
befolgten Bericht so lebendig zum Ausdruck gelangt, findet sich in 
diesen Gedichten nichts: die Parteipolitik mit ihrem ganz einseitigen 
und engherzigen religidsen Doktrinarismus hat jedes gesunde 
Nationalgefiihl hier in derselben Weise erstickt, wie etwa in der 
Griechenwelt bei den Politikern der Demosthenischen Zeit im 
Gegensatz zu Isokrates oder wie in so furchtbar verheerender Weise 
in unserer Gegenwart. 

Den entscheidenden Gesichtspunkt gibt die Theodicee. Der 
Fromme ist verpflichtet, Gottes Walten unter allen Umstinden 
zu rechtfertigen und zu bekennen, da8B jedes Unheil, das ihn treffen 
mag, lediglich eine verdiente Ziichtigung und Mahnung zur Besse- 
rung ist®). So liegen die Dinge auch hier: ,,ich dachte in meinem 
Herzen,“ sagt das HinleitungsgedicLt — der Verfasser spricht, wie 
so oft in den Psalmen, im Namen des Gesamtvolks Israel, das nach 
semitischer Anschauung auch sprachlich als Einzelperscnlichkeit 
gedacht wird — ,,ich sei voller Gerechtigkeit, da ich Gliick hatte 
und die Kinderzahl wuchs; ihr Reichtum erfiillte alle Welt, ihr 
Ruhm drang bis ans Ende der Erde, sie stiegen empor bis zu den 
Sternen und dachten, sie wiirden nie fallen, und sie iiberhoben sich 
in ihrem Wohlergehn und konnten es nicht ertragen“ — das ist die 
Glanzzeit des hasmonaeischen Reichs. Aber _,,plétzlich drang 
Kriegsgeschrei mir zu Ohren“; dadurch zeigte sich, daB ,,ihre 
Siinden im Verborgenen waren und ich sie nicht gekannt hatte“. 
Und nun werden diese Siinden in herkjémmlicher Weise breit aus- 


*) Ps, 2: 

*) 2, 12 xat yvdcerae 7H tk xpipard cov maven te Bixata, 6 Dede. v. 16 
ty Stxatihow ce, 6 Dedg, Ey shddeyt: xapding. 8, 3 Sixator pvypovedovary ded 
maytog tod Kuptov, ev opohoy yor xal Sxxtdost tk xpinata tod Koptov. Eben- 


so 4, 9. &, 7 ff. 27 ff. 
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gemalt’): ,,sie gingen iiber die der Heiden vor ihnen“ (der Zustiinde 
der Seleukidenzeit), ,,sie haben das Heiligtum Jahwes entweiht“ 
(1, 8; ebenso 2, 11. 8, 14). Durch das furchtbare Strafgericht ,,hast 
du ihre Siinden aufgedeckt, auf daB dein Gericht erscheine“ (2, 17 ff.). 
Profanation des Heiligen wird ihnen vorgeworfen, Raub am Tempel- 
gut, unreine Opfer — dabei sind natiirlich die rituellen Streitpunkte 
zwischen den beiden Schulen maByebend —, Unzucht der Frauen; 
wie spiter von den Christen, wird hier von der unterlegenen Partei 
behauptet, daB sie ,,in unterirdischen Héhlen ihre Schandtaten 
veriibten, der Sohn mischte sich mit der Mutter, der Vater mit der 
Tochter; jeder trieb Ehebruch mit des Niachsten Weib, ja sie 
schlossen dariiber eidliche Vertriége“ (8, 9 f.). Ganz offen wird aus- 
gesprochen, daB diese Verbrechen erst durch das Strafgericht ans 
Licht gekommen sind, mit andern Worten, daf sie hervorgesucht 
oder vielmehr fingiert werden, weil der Untergang der bisherigen 
Machthaber ihre Siindhaftigkeit erfordert; vorher glaubte man, da8 
das Volk ,,in voller Gerechtigkeit“ lebe. Damit soll natiirlich nicht 
bestritten werden, daB wie iiberall auf Erden, so auch bei den 
Juden, aber nicht nur bei den Unterlegenen, Siinden und Verbrechen 
genug vorgekommen sein werden und daf die Machthaber ihre 
Stellung oft genug miBbrauckt haben werden. Wohl aber wird da- 
durch widerwillig genug bestitigt, da auch die Gegenpartei 
formell durchaus das Gesetz beobachtet hat; ihre angeblichen oder 
wirklichen Siinden haben sie im geheimen begangen. Aber zugleich 
bricht iiberall der fanatische Ha8 hervor, mit dem die Pharisaeer 
die Anhanger der Dynastie und die Saddukaeer verfolgen. Die 
Partei der Psalmen sind die ,,Gerechten (dtza:or)“ oder ,,Frommen 
(Gort, Chasidaeer)“*); die Gegner sind Siinder und Heuchler, deren 
Bestrafung von Gott erfleht wird. Das grofe Verbrechen ist, daB 
iibermiitige Frevler sich gewaltsam auf den Thron Davids gesetzt 
und sich das Kénigtum angemaBt haben, das Gott nicht ihnen, 


1) Alle diese Beschuldigungen sind uns schon in den Schriften aus 
der Zeit des Religionskriegs begegnet; nur um so bedeutsamer ist, dab in 
den Psalmen Salomos von Gétzendienst und offenem Abfall vom Gesetz 
mit keinem Wort die Rede ist. Das bestitigt, daB jene Texte nicht aus 
dem ersten Jahrhundert vy. Chr. stammen kénnen, sondern in eine ganz 
andere, iltere Zeit gehéren. 

2) Ps. Sal. 3. 4, 7 ff. 8, 28. 40. 17, 18. 20 (sovaywyat dstwy, wie Makk, 2, 42 
sovaywyy ‘Asidatwy). 
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sondern dem wahren SproB Davids, dem Messias, verheiBen hatte. 
Aber Gott hat sie durch den Auslinder (Pompejus) vom Thron 
gestiirzt, ihnen ihre Siinden heimgezahlt, ,,ihren Samen ausgeforscht 
und nicht einen von ihnen iibrig gelassen“?). 

DaB diese Gedichte aus pharisaeischen Kreisen stammen, wird 
durch ihre religidsen Anschauungen bestatigt. Der Fromme und 
Gerechte erkennt in jedem Unheil, das ihm widerfahren mag, die 
Zuchtrute und die Gerechtigkeit Gottes. Denn ,,er steht allezeit 
in Gnade von Jahwe“?), er sucht die Warnung zu befolgen und ,,in 
stiindiger Durchforschung sein Haus von allen Siinden zu reinigen“, 
er ,,siihnt unabsichtliche Siinden durch Fasten und Kasteiung“’), 
und ,,schaut aus, woher ihm die Rettung kommt“; denn er weil, 
daB ,,die den Herrn fiirchten, zu ewigem Leben auferstehn werden 
und ihr Leben im Lichte Jahwes nicht wieder erléschen wird“*). 
Der Siinder dagegen gerat im Ungliick in Verzweiflung, ,,verflucht 
sein Leben und den Tag seiner Geburt und hauft Siinde auf Siinde; 
und so fallt er einen schlimmen Fall, und wird nicht wieder auf- 
erstehn, sondern auf ewig zugrunde gehn, und seiner nicht mehr 
gedacht werden, wenn Gott die Gerechten aufsucht“®). Die Siinder 
leben eben nach dem saddukaeischen Glauben, der von einem zu- 
kiinftigen Leben nichts weiB. Daher ist denn auch ,,Untergang 
und Finsternis“ ihr Los (15, 11), der ewige Tod, wenn auch ,,ihre 
Siinden sie bis in die Unterwelt drunten verfolgen“; die Auf- 
erstehung und das ewige Leben dagegen wird nur den Frommen 
zuteil (vgl. o. 8. 300 f.). 

Auch die Schicksalsvorstellungen sind pharisaeisch (s. 0. 8.302 f.). 
,,Gott hat jedem Menschen seinen Anteil zugemessen“ (5, 6), und ,,er 
kennt die Pfade der Menschen allezeit und was das Herz birgt, ehe 
es geschieht“ (14, 5)§). Aber andrerseits ,,stehn unsre Taten in unsrer 


') 17, 6 ff. Da® die Futura in v. 8 ff. durch falsche Whbersetzung des 
waw consecutivum entstanden sind, ist allgemein anerkannt. — Ebenso 
urteilt die Assumptio Mosis 6, 1: tune exurgent illis reges imperantes 
et in sacerdotium summi dei vocabuntur, facient facientes impietatem 
ab sancto sanctitatis. 

*) 3, 4 4 ebdoxta adbtod (tod Stxatov) dd mavtde Fvaver Kvoptoo. 

*) 3, 9 tErhdcato mept dyvotag ev wyotela xal cametvirere boyy adtod, 

4) 3, a. 18,9. £714, 2 f. 15, “15: 

8)°8, 11 He 18; 20 Td 616, 10 

*) Die Allwissenheit Gottes, der ,von Beginn der Schépfung bis zum 
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Wahl und Vollmacht, Gerechtigkeit oder Unrecht zu iiben mit 
unsrer Hinde Werk“); so ist jeder selbst schuldig an seinem Heil 
oder Verderben, und Gottes Urteil ist gerecht. In der Praxis kommt 
das natiirlich doch darauf hinaus, da8, wer zugrunde geht, eben 
siindig ist, wihrend der Fromme aus allen Néten errettet wird?). 
Auf die Hohe der ethischen Anschauungen Hiobs oder Platos ver- 
mag sich die Menge nicht zu erheben, sie kinnen niemals popular 
werden. 


Die Zeiten des Herodes 


Ks ist nicht erforderlich, auf den weiteren Verlauf der iuBeren. 
Geschichte naher einzugehn. Caesar hat im Jahre 47 die jiidischen. 
Gebiete wieder vereinigt, den Wiederaufbau der von Pompejus 
niedergelegten Mauern von Jerusalem gestattet und den Hyrkanos 
als Hohenpriester und Fiirsten des Volkes (@vépyys) anerkannt, 
ihm also nominell dieselbe Stellung zugewiesen, welche ehemals 
Simon eingenommen hatte, tatsaichlich aber das Regiment ganz. 
in die Hinde des Antipater gelegt. Da den Pharisaeern diese 
Ordnung wenig behagte, ist natiirlich, und ebenso, da in das 
jetzt wieder fiir das Gesamtvolk zustiindige Synedrion von Jeru- 
salem Giinstlinge der Machthaber kamen und-daf aus ihm trotz 
der Katastrophe unter Pompejus die Mitglieder des hierarchischen 
Adels und Saddukaeer niemals ganz verdrangt gewesen sind. 


Ende der Welt‘ alles, auch das Kleinste, vorausgesehn und bestimmt 
hat, betont z. B. auch die Assumptio Mosis 12, 4 f. 

1) 9, 7 & Spya hudy ev éxhoyy xat eovaia ts Loyxys Hpa@y, tod norhoat 
Sinarosdvyy xuat Gbratav Epyorc ystpdy hydy. 

2) 13, 5. 15, 8. — Die stereotype Polemik gegen die weltlich Gesinnten 
und Skeptiker, die an dem Bevorstehen des Gottesgerichts zweifeln, findet 
sich auch in dem Citat aus einer verlorenen prophetischen Schrift, das,. 
mit mehrfachen Varianten, in den Briefen des Clemens an die Korinther 
I 28, 3f. IL 11, 2 ff. erhalten ist: tahainwpot eicry of dibvoyor, ot SiatdCovtes 
ch oxy (var. xupdla), of Aéyovteg? tadta (maha: add. II) yxodsapev xa ent 
ray natépwv ‘jpdv, xat tod yeynpdxapev nal obdty fyiv todcwy covBZByxev 
(dafiir in II: ‘hystc 82 ‘quépay 86 -Hpspac mpoceyspevor od8tv todtwy Ewpanxper). 
& dyéntot, orpBahete Exvtods Edhw, AaBers Guméhov’ mp@tov pey pohroppoet, 
dina Bhustdg yiverar, elta odhhov, elta Gvbocg, xab perk tadta omipak, eto 
otapuhy nopastyxoia’ obtw¢ zat 6 hade pov dxatastaciag nor Bhiders Foye, 


Enétta, Aroknbetar ta ayada 
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,,Was sitzt du, Unreiner!), im heiligen Synedrion,* beginnt emer 
der pharisaeischen Psalmen, ,,wo doch dein Herz weit absteht vom 
Herrn und du durch Siinden den Gott Israels erziirnst!“ Heimliche 
Siinden bei Nacht, wolliistiges Begehren nach allen Weibern, 
falsche Zunge bei beschworenen Geschiften, gewandte Redekiinste, 
harte Urteile im Gericht unter dem Schein des Eifers gegen die 
Siinder — derselbe Vorwurf, den Josephus den Saddukaeern 
macht —, das sind die Verbrechen, deren sie beschuldigt werden. 
»Mége Gott sie ausrotten, die in Heuchelei unter den Frommen 
leben, ihren Leib verderben, ihr Leben in Armut verkommen lassen, 
ihre Taten zum Gespdtt machen!“ Vor allem aber wird ihnen 
Menschendienerei vorgeworfen, unterwiirfiges Schielen nach dem 
Hause eines michtigen Mannes, der wie die Schlange (der Teufel) 
die Weisheit in Frevelreden verdreht, der in seinem siindigen Be- 
gehren das Land verddet und unersittlich ist in seiner Gier wie 
der Tod. Ihm und seinem Hause und seinem ganzen Anhang wird 
der schmihlichste Untergang ersehnt. ,,Rette meine Seele“, lautet 
ein anderes Gedicht, ,,vor dem gottlosen und argen Mann, vor seiner 
gottlosen und liignerischen Zunge und ihrer Verdrehungskunst! In 
Feuerflammen modge die giftige Zunge vergehn, so daB sie den 
Frommen nicht mehr schaden kann!“?). Da Psalm 8 im Herbst 48, 
nach dem Tode des Pompejus, gedichtet ist, wird man in diesem 
michtigen Béisewicht den Antipater erkennen diirfen, dem jetzt 
seine jungen Sshne Phasael und Herodes als Gehilfen erfolgreich 
zur Seite treten. Antipater hat, als er, durch Caesar und dessen 
Legaten geschirmt, das Regiment iibernahm, das Volk ermahnt, 
sich ruhig zu fiigen: ,,wer den Hyrkanos unterstiitze, werde sein 
Leben in Behagen verbringen und seinen Wohlstand genieBen 
kénnen; sollte man aber an einen Aufstand denken, so werde er 
selbst aus einem Regenten zum Herrn, Hyrkanos aus einem Konig 
zum Tyrann, Caesar aus dem Schutzherrn zum Feinde werden“). 
Antipaters Ansehn wuchs stindig, Hyrkanos wurde ganz in den 
Schatten gedrangt*); vergeblich versuchten die Gegner den 


*) 4, 1 Béayds, Profaner, mit Unreinheit Befleckter. 
4) Ps. Sal. 4. 12. 


%) Jos, Bell. I 201 f. = Arch. XIV 157. 
*) Jos. Bell. 1 207 = Arch. XIV 162 tvteddey "Avttnatpw Sepaneia ce 


el 5 Pe) ‘ x ' t ’ ~ 
yy &% tod Evovg Baohiny xat tiypat mapa mavewy we Seondty tdv Slwy. Da- 
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schwachen Herrscher zum Einschreiten gegen die tibermichtigen 
Emporkémmlinge zu dringen, so lange es noch Zeit sei. Als 
Herodes in Galilaea einen Riuberhauptmann Hizkia — gewi8 hat 
derselbe sich mit dem Nimbus der Gottseligkeit umgeben, wie 
spaiter die Siccariert) — gefangen nahm und kurzerhand, ohne 
Gerichtsverhandlung, mit seinen Helfershelfern hinrichten lieB, 
wurde er vor das Synedrion zur Verantwortung gezogen und auf 
den Tod verklagt. Aber unterstiitzt von Caesars Statthalter in 
Syrien trat er so energisch auf und wuBte durch seine Truppen die 
Versammlung so einzuschiichtern, da niemand ihn zu verurteilen 
wagte. Nur der Pharisaeer Samaias (Sema‘ja), der als Gesetzes- 
lehrer auch der jiidischen- Uberlieferung bekannt ist, erklarte, er 
begreife zwar, daB Herodes in seiner Not zu solchen Mitteln greife; 
die Mitglieder des Rats aber und Hyrkanos selbst wiirden am 
eigenen Leibe durch eben den die Strafe erleiden, den sie jetzt frei- 
sprachen — ein Wort, das sich alsbald buchstablich erfiillt hat?). 

Wie nach Antipaters Vergiftung bei einem Gastmahl (48 v. Chr.) 
durch Malichos, der sich an seine Stelle zu setzen versuchte, Herodes 
die Macht gewann und es verstanden hat, in allen Wirren der Zeit 
die Gunst der jeweiligen Machthaber zu gewinnen und dauernd zu 
erhalten, ist bekannt. Wie die friiheren Versuche der alten Dynastie, 
des Aristobul und seiner Séhne*), die Herrschaft wiederzugewinnen, 


gegen erhebt sich dann der Neid tiv év téhet, die Hyrkanos gegen ihn und 
seine Sdhne aufhetzen. Die von Josephus iibernommene Auffassung der 
Quelle (Nikolaos) steht durchaus auf der letzteren Seite, vgl. das Urteil iiber 
Antipater bei seiner Ermordung im J. 43 Arch. XIV 283: ebasBeta xat 
Grumtosbyy Steveyudy nat tH mept thy natpida onovd7; im Bellum I 226 steht 
statt dessen das reservierte Urteil t& te GAha Spactaptog avy tv apy jaz 
Rpayatoy nat chy aoyyy avaxtycapevdg te “Toxavy nat diapoddiag. 

1) Seine Raubziige richteten sich offenbar in erster Linie gegen die 
Heiden, die daher Herodes’ Einschreiten dankbar begriiBten (Bell. 1 205 = 
Arch. XIV 160). Sein Sohn Judas hat sein Handwerk fortgesetzt und um 
4 y. Chr. an den Aufstiinden nach Herodes’ Tode sich beteiligt (Bell. II 56 
= Arch. XVII 271 f.). 

2) Jos. Arch. XIV 172 ff; XV 4 nennt er statt dessen seinen Lehrer 
,Pollion den Pharisaeer“, der in den Pirke Abot I 10 f. neben Sema‘ja 
unter dem Namen Abtaljon als Gesetzeslehrer dieser Generation erscheint. 

3) Im J. 57 Aristobuls Sohn Alexander, 56 Aristobul selbst, 55 Alexander 
nochmals, 49 der von Caesar geférderte, aber sofort von den Pompejanern 
durch Beseitigung der Pritendenten unterdriickte Versuch des Aristobul 


und Alexander. 


Meyer, Ursprung und Anfiinge des Christentums. II. Bd. 21 
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wurde auch der von den Parthern im Jahre 40 eingesetzte letzte 
hasmonaeische Kénig Antigonos (Mattatias), Sohn Aristobuls, von 
den Rémern bewiltigt, Jerusalem nach fiinfmonatlicher Belagerung 
durch Sosius, den von Antonius eingesetzten Statthalter Syriens, 
mit den Truppen des Herodes zusammen im Jahre 37 erstiirmt, der 
Usurpator hingerichtet. Da derselbe den in seine Gewalt geratenen 
Hyrkanos am Ohre verstiimmelt und dadurch unfahig gemacht 
hatte, das Hohenpriesteramt weiter zu bekleiden, war damit der 
Weg fiir Herodes frei, Schon im Jahre 40 hatten die Triumvirn 
ihn in Rom, wohin er gefliichtet war, zum Konig ernannt; von der 
Einnahme Jerusalems an werden dann seine Kénigsjahre gezahlt. 
Herodes war eine hochbegabte Natur, voll Kraftgefiihl und 
Ehrgeiz, dabei nicht ohne weichere Empfindungen und Wallungen 
des Gemiits — das ist ihm bei den Konflikten in seiner Familie 
zum Verhangnis geworden —, aber trotz aller wilden Leidenschaft- 
lichkeit ein Politiker durch und durch und daher von der vollendeten 
Skrupellosigkeit, die in Zeiten wie den seinen dazu gehérte, sich im 
fortwihrenden Kampf um die Macht zu behaupten. So paBte er 
gut in den Kreis der Machthaber, die damals auf der Weltbiihne 
miteinander rangen; noch mehr aber erinnert er an die Gewalt- 
menschen der Diadochenzeit und der Renaissance, denen er auch 
darin gleicht, da8 er ein vielseitig angeregtes geistiges Interesse 
besaB und fiir die Bedeutung der universellen Kultur und des 
Glanzes, den ihre Férderung gewihrte, Verstindnis hatte und sie 
als Mittel zur Festigung seines Ansehns in der Welt und damit 
seiner Machtstellung zu benutzen wuBte. Er ist denn auch in dem 
durch die Gnade des Augustus fast wieder auf den Umfang der 
Hasmonaeerzeit gebrachten Reich — nur die Griechenstiidte der 
Dekapolis dstlich vom Jordan einschlieBlich Skythopolis (Betsean) 
wurden ihm nicht unterstellt — eifrig fiir die Kultivierung des 
Landes und die Hebung des Wohlstands titig gewesen, hat auBer 
den Festungen zahlreiche Griechenstidte (so Caesarea und Sebaste- 
Samaria) gegriindet und selbst in Jerusalem auSer dem prichtig 
umgebauten Tempel und dem Kénigspalast ein Theater, ein Hippo- 
drom und ein Amphitheater vor der Stadt errichtet, so daB die 
Residenz einigermafen den Charakter einer hellenistischen Kénigs- 
_ stadt erhielt; und daneben hat er zahlreiche griechische Stadte und 
Tempel durch reiche Geschenke und Bauten unterstiitzt. 


Aber die Aufgabe, ein jiidisches Reich zur Befriedigung der 
Untertanen zu regieren, war verzweifelt und in Wirklichkeit un- 
lésbar; vollends mu8te sie eine Herrschernatur, die sich nicht wie 
Hyrkanos zum willenlosen Werkzeug erniedrigen konnte, fort- 
wahrend in Konflikte fiihren. Der starre, dem gesamten Volk in 
Fleisch und Blut iibergegangene Doktrinarismus vertriigt sich eben 
nicht mit irgendwelchem politischen Regiment und den Riicksichten, 
die dies erforderte. Nur durch harte GewaltmaBregeln, durch 
scharfe polizeiliche Kontrolle, durch riicksichtslose Bluturteile 
konnte Herodes die Judenschaft im Zaum halten und die staatliche 
Ordnung sichern; und die daraus erwachsenden Verschwoérungen 
und Aufstiinde steigerten dann, wie beim alten Dionysios, immer 
mehr das argwéhnische Mi®trauen des Despoten und fihrten zu 
neuen Verbrechen. Unter seinen Gegnern, den Anhangern des 
Geschlechts Aristobuls, die schon unter Hyrkanos zahlreich im Rat 
saBen und unter Antigonos ans Regiment gekommen waren, hat er 
bei der Eroberung Jerusalems schonungslos aufgeréumt: in dem 
Gemetzel, an dem die rémischen und die herodianischen Truppen 
sich gleichmaBig beteiligten, fanden sie in Massen den Tod!); weitere 
45 der angesehnsten Mitglieder des Synedrions, die im Jahre 45 
iiber ihn zu Gericht gesessen hatten, hat er aufgreifen und hin- 
richten lassen?). Das war ein vernichtender Schlag fiir die Saddu- 
kaeer und die alte Priesteraristokratie. Diese wurde noch weiter 
dadurch gedemiitigt, da Herodes, da er selbst das durch die Ver- 
stiimmlung des Hyrkanos erledigte Hohenpriestertum nicht iiber- 
nehmen konnte, weil er nicht aus priesterlichem Gebliit stammte, 
die Stelle mit untergeordneten Persénlichkeiten besetzte, die ganz in 
seiner Hand waren und nach Belieben abgesetzt wurden. Zum Teil 


1) Bell. I 352 = Arch. XIV 479 tod mept “Hphdyy “lovdatxod pydév 
Smoktrety oneddoytog Gvtinahoy. Vorher im J. 41 hatten "Iovdatwy of dvvarot 
wiederholt bei Antonius Klage gegen Herodes und seinen Bruder Phasael 
erhoben, waren aber von diesem abgewiesen und schlieSlich zusammen- 
gehauen worden. (Bell. I 242—247 = Arch. XIV 302. 324 ff.) 

2) Arch. XV 6 (Bell. 1 358 .todg “Avteyovetoug avypet), vel. XIV 175 
& yap “Howdy thy Bacthetay naparaBwy mavens dméxtervey tod¢ éy *@ ovye- 
Spiw ywpts tod Lopatov. — Ein Nachspiel bildet die Hinrichtung der da- 
“mals in ein Versteck gefliichteten ,Séhne des Babas oder Sabbas“, der 
letzten iiberlebenden Angehérigen des Hasmonaeergeschlechts, im J. 25 


(Arch. XV 260 ff.). 
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stammten sie sogar aus der Diaspora, Ananel (37—36 und 34 bis 
ca. 30) aus Aegypten?), Simon, der Sohn des Boéthos, in dessen 
Tochter Mariamme (II.) er sich verliebt hatte, aus Alexandria?) 
(24—5 v. Chr.); dazwischen hat er auf das Dringen seiner Familie 
und aus Riicksicht auf Antonius den letzten Sprof der hasmonaei- 
schen Dynastie, seinen Schwager Aristobulos, den Sohn des 
Alexander und einer Tochter des Hyrkanos, als er mannbar ge- 
worden war, zum Hohenpriester gemacht, aber dafiir gesorgt, daB er 
alsbald beim Baden ertrinkt wurde (35 v. Chr.). Den alten Hyr- 
kanos hat er aus Babylonien, wo er als parthischer Gefangener bei 
der dortigen Judenschaft in hohen Ehren lebte, wieder an seinen 
Hof gelockt und sich schon vorher mit dessen Enkelin Mariamme (I.) 
vermahlt, um so die neue Dynastie zu legitimieren; aber als durch 
die Schlacht bei Actium seine Stellung véllig unsicher geworden 
war, da er nicht wuBte, ob Augustus ihn zu Gnaden aufnehmen 
werde, hat er ihn unter dem Vorwand einer Konspiration hinrichten 
lassen und dadurch den bekannten Konflikt mit seiner Gemahlin 
geschaffen, der sich auf seine Séhne forterbte und ihn sein ganzes 
Leben verfolgt und gepeinigt hat. 

Aus den Emporkémmlingen, die so an die Spitze der Hierokratie 
gestellt wurden, hat sich dann doch wieder eine neue Aristokratie 
entwickelt, die ,,hohenpriesterlichen Geschlechter“, die den An- 
spruch auf die Leitung der Geistlichkeit und die Besetzung der 
héchsten Stellen in der Verwaltung und im Rat erhob. Die Rémer 
und die von ihnen abhingigen Kénige der spiiteren Zeit, denen die 
Besetzung des Amts iibertragen wurde, haben diese Anspriiche 
anerkannt; es sind nur ganz wenige ,,hohenpriesterliche Ge- 
schlechter“, aus denen, trotz des bunten Wechsels, die spiteren 
Hohenpriester entnommen sind*). Auch ist es natiirlich, daB sie wie 
ihre Vorginger sich als die gesetzmiBigen Oberhiupter der Kirche 
an die saddukaeischen Lehren hielten und die pharisaeischen Schrift- 


1) Arch. XV 22.-39; vel. o. S. 291, 2. 

*) Arch. XV 320. 

*) Vgl. Scutiner, Gesch. Il 222 f. Act. 4, 6 Bc0r Toav éx yévong apyte- 
patixod. Jos. Bell. [LV 148: die Fanatiker, die sich im J. 67 der Herr- 
schaft bemiichtigen dxdpovg ta yévn movtoavtes, 8 dy nate Stadoyas of 
apyrepstc anetetuvovto, xxdistacav &syovg uot ayevet¢, und zwar durchs 
Los (§ 154). 
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gelehrten, die Rabbiner, als anmaBende Eindringlinge betrachteten; 
die saddukaeische Schule der Boéthusier hat ihren Namen wahr- 
scheinlich von Boéthos, dem Vater des von Herodes eingesetzten 
Simon, dem spiter noch drei seiner Briider gefolgt sind!). Bei der 
Menge konnten sie allerdings gréBeren Einflu8 nicht mehr ge- 
winnen, sondern mufiten sich, wie schon erwahnt, widerwillig genug 
den pharisaeischen Anschauungen figen. 

Mit den Pharisaeern dagegen hat Herodes auszukommen gesucht 
und ihnen fortdauernd groBe Riicksichten erwiesen. Wahrend er die 
iibrigen Mitglieder des alten Synedrions aufspiiren und hinrichten 
lieB, hat er den Samaias, der ihm bei seinem Proze8 offen entgegen- 
getreten war (S. 321), und seinen Lehrer und Genossen Pollion ver- 
schont und spater es geduldet, da8 sie und zahlreiche andre Phari- 
saeer, iiber 6000, und ebenso die Essaeer, ihm und Rom den Treueid 
verweigerten; er begniigte sich, ihnen eine GeldbuBe aufzuerlegen, 
wahrend er sonst die Hidesverweigerer umbringen lieB?). So absurd 
ihm auch ihre Lehren und Forderungen erscheinen mochten, so 
war ihm doch viéllig klar, da8 er jeden offenen Konflikt mit der 
die Menge beherrschenden Partei vermeiden und sich dadurch 
zum mindesten ihre stillschweigende Duldung sichern mufte. 
Aber auch bei den Pharisaeern war, trotz alles gesetzlichen 
Rigorismus, offenbar ein Verstandnis fiir seine Lage und ein 
gewisses Entgegenkommen vorhanden. Daf er die von ihnen 
iiber alles gehaBten Gegner vernichtete, wenn auch aus ganz 
andern Motiven, konnte ihnen nur willkommen sein. So sind 
denn auch Samaias und Pollion bei der Belagerung Jerusalems 
im Jahre 37 dafiir eingetreten, daB die Stadt sich ihm ergeben 
solle?). Sie waren eben nicht die Manner einer selbstwilligen poli- 
tischen Aktion, jetzt so wenig wie bei der letzten Erhebung gegen 
Rom; sie erkannten das von Gott ,,zur Strafe fiir ihre Siinden“*) 
bestellte Werkzeug des Schicksals, dem sie sich zu fiigen hatten. 
Dem entspricht das Bild, das eine kurz nach Herodes’ Tod ent- 
standene Schrift von ihm zeichnet, die ,,Himmelfahrt des Moses“, 
die die spiteren Schicksale des Volks von diesem vor seinem Tode 


1) Jos. Arch. XIX 297 f. 
2) Jos. Arch. XV 3868 ff. XVII 42. 
%) Arch. XIV 176. XV 3. 


4) Samaias sagt d& tag Guspting 0d Gdyacda: Siapoyely adtoy. 
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vorausverkiinden liBt: Auf die gottlosen Priesterkénige (die Has- 
monaeer) folgt ,,ein frecher Konig, der nicht aus priesterlichem 
Geschlecht stammt, ein verwegener und siindhafter Mensch, der sie 
richten wird, wie sie es verdienen, ihre Oberhaupter mit dem Schwert 
vertilgt und ihre Leiber an unbekannten Orten begrabt, so dab 
niemand wei, wo sie sind (s. u. 8. 327), alte und junge tétet und 
keinen schont. Da wird bittere Furcht iiber sie kommen in ihrem 
eignen Lande; er wird Gericht unter ihnen halten, wie die Aegypter 
ihnen (d.h. ihren Vorfahren) getan haben, 34 Jahre lang (37 bis 
4v.Chr.), und sie bestrafen“!). Gleich darauf, nach kurzem Regi- 
ment seiner Sdhne, erwartet der Verfasser dann die Schreckenszeit 
des Antichrist und das Weltgericht. 

Konflikte mit der Orthodoxie sind natiirlich nicht ausgeblieben, 
trotz aller Riicksicht, die Herodes beobachtete. Seine Tempelbauten 
in den heidnischen Stidten, so die Kaisertempel in Samaria-Sebaste 
und Caesarea, vor allem aber das Amphitheater bei Jerusalem mit 
seinen blutigen Festspielen, muBte ihre Entriistung erregen — nur 
durch einen Zufall ist er damals einem Attentat entgangen, das 
dann ein blutiges Strafgericht zur Folge hatte”). Auch die Fron- 
dienste fiir den Tempelbau wurden schwer empfunden, wie ehemals 
unter Kénig Salomo; er iibte die schirfste Kontrolle, verbot alle 


1) Assumpt. Mos. 6 (Ausgabe von Ciemen in Lierzmanns Kleinen Texten 
No. 10, 1904). Die Angaben sind so genau und eindeutig, daB an der 
Abfassungszeit unter Archelaos, vor der EKinziehung Judaeas durch die 
Rémer, kein Zweifel sein kann; die Versuche, die Schrift dennoch in 
spitere, sogar in hadrianische Zeit zu setzen, sind unbegreiflich (so zu- 
letzt Hé.scner Z7.N.T.W. XVII 1916; dagegen mit Recht Ciemen in der Fest- 
schrift ,Hundert Jahre A. Marcus und E. Webers Verlag‘ 1919 8S. 72 ff.). 
Der occidentis rex potens, der nach Herodes das Volk bekriegt, partem 
dedis verbrennt und aliquos crucifigit circa coloniam eorum wird trotz 
des iibertriebenen Titels fiir den Statthalter mit Recht auf Varus gedeutet, 
der nach Herodes’ Tode die Aufstiinde niederwirft; bei den Kiimpfen mit 
seinem Legaten Sabinus werden die Siulenhallen des Tempels nieder- 
gebrannt (Jos. Bell. Il 49 = Arch. XVII 291 ff.); von den Schuldigen wer- 
den 2000 gekreuzigt (Jos. Bell. Il 75 = Arch. XVII 295). 

*) Jos. Arch. XV 267 ff. 280 ff. Auch die Anbringung von Tropaeen 
zu Khren der Siege des Augustus am Theater in Jerusalem erregte 
schweren AnstoB, weil man hinter den Riistungen Menschenbilder ver- 
mutete; er muSte ihnen durch Abnahme der Schmuckstiicke sinnlich vor 
Augen fiihren, da$8 davon nichts vorhanden sei, Arch. XV 272. 277 ff. 
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Ansammlungen und Zusammenkiinfte, und lieB die, welche sich 
dagegen vergingen, aufgreifen und in der Festung Hyrkania ver- 
schwinden’) — darauf bezieht sich die oben angefiihrte Angabe in 
der Himmelfahrt Moses. Ganz besonders anstéBig war, daB er iiber 
dem Portal des Tempels einen groBen goldenen Adler angebracht 
hatte; kurz vor seinem Tode, als er schwerkrank daniederlag, 
haben zwei angesehene Schriftgelehrte, Judas und Matthias, an der 
Spitze einer Schar junger Leute denselben am hellen Tage ab- 
gerissen, Sie haben sich, 40 an Zahl, dann willig aufgreifen lassen 
und sind in Jericho zum Feuertode verurteilt worden?). Schon 
vorher hatten sich einige Pharisaeer, die auf die Frauen am Hof 
groBen HinfluB hatten, auf das dortige Intrigenspiel eingelassen und 
dem Bruder des Kénigs, Pheroras, verkiindet, die von Gott fiir 
Herodes und die Seinen bestimmte Zeit sei abgelaufen, Pheroras 
sei zu seinem Nachfolger ausersehn. Sie hofften offenbar in dem 
schwachen und von den Weibern abhangigen Mann einen Herrscher 
nach ihrem Herzen zu finden; ja sie haben einem einfluBreichen 
Eunuchen Bagoas prophezeit, Pheroras werde ihm, wenn er Konig 
geworden sei, die Zeugungskraft wiedergeben®). Als Herodes davon 
erfuhr, hat er alle an der Intrige Beteiligten hinrichten lassen; nur 
den Bruder hat er, wie immer, verschont und sich, als er bald darauf 
tédlich erkrankte, mit ihm ausgeséhnt. 

Nach Herodes’ Tode fiihrte der Wegfall des harten Drucks zu 
zahlreichen Unruhen. Beim Passahfest 4 v. Chr. forderten die zum 
Fest zusammengestromten Scharen Genugtuung und Bestrafung 
seiner Werkzeuge; Archelaos, der von Herodes eingesetzte Erbe, 
versuchte vergeblich, die Massen zu beschwichtigen. SchlieBlich 


1) Jos. Arch. XV 365 ff. 

2) Jos. Bell. 1 648 ff. Arch. XVII 149—167. 206. Das Datum, 13. Marz 
4 y. Chr.. steht durch eine Mondfinsternis fest. Den Hohenpriester, der das 
geduldet hatte, hat er abgesetzt. 

8) Jos. Arch. XVII 41 ff. (nach Nikolaos). Man hat daraus meist ge- 
folgert, sie hiitten Pheroras als den Messias betrachtet. Indessen daran 
ist natiirlich nicht zu denken, sondern die Wunder der messianischen 
Zeit, deren unmittelbares Bevorstehn man allerdings erwartete, darunter 
in Mifdeutung von Jes. 56, 3 ff. die Heilung der Eunuchen, werden hier 
auch dem irdischen Kénig in Aussicht gestellt. Man wird an die magi- 
sche Kraft der franzésischen und englischen Kénige erinnert, die Skrofeln 
durch Beriihrung zu heilen. 
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hieben seine Truppen ein, und gegen 3000 Mann wurden nieder- 
gehauen!). Zu ahnlichen Auftritten kam es vielerorts; der Statt- 
halter von Syrien, Varus, muBte eingreifen, Zerstérung mehrerer 
Ortschaften und blutige Strafgerichte waren die Folge*). Die Lage 
wurde dadurch noch verwickelter, daB alle Nachkommen des 
Herodes nach Rom eilten, um von Augustus einen méglichst groBen 
Anteil der Erbschaft zu erbetteln. Ihnen gegeniiber stand eine 
Gesandtschaft der Juden, die die Befreiung von der gottverhaBten 
Herrschaft und Unterstellung unter die Statthalter von Syrien 
forderte®); Archelaos habe erwiesen, daB er eben so schlimm sei 
wie sein Vater. Indessen Augustus bestitigte im wesentlichen das 
Testament des Herodes, das sein Reich unter seine drei Séhne und 
seine Schwester Salome verteilte. Archelaos erhielt Judaea nebst 
Samaria, aber der Kénigstitel wurde ihm wie seinen Briidern vor- 
enthalten, er muBte sich mit dem eines Ethnarchen, seine Briider 
mit dem aus Galatien entlehnten eines Tetrarchen begniigen. Zehn 
Jahre spater (6. n. Chr.) erreichte eine neue Gesandtschaft aus 
Jerusalem und Samaria, die iiber Archelaos’ MiBregiment Klage 
fiihrte, das ersehnte Ziel: Archelaos wurde abgesetzt, Judaea in 
eine procuratorische Provinz verwandelt. Das bedeutete, daB8 das 
Regiment im Innern wieder in die Hiinde des Synedrions iiberging; 
nur dadurch, daB sein Vorsitzender, der Hohepriester, vom Pro- 
curator nach Gutdiinken ein- und abgesetzt wurde‘), iibte die 
romische Regierung eine Einwirkung darauf aus; auBerdem war 
dem Procurator das friiher dem Kénig zustehende Recht, Todes- 
urteile zu fallen, allem vorbehalten. Aber im wesentlichen hatte 
die Jerusalemer Aristokratie damit schlieBlich doch ihr Ziel erreicht; 
nicht mit Unrecht konnte der von da an bestehende Zustand als 
Autonomie bezeichnet werden®). 


*) Nicol. Dam. de vita sua fr. 5 und daraus Josephus Bell. Il 5 ff. 
Arch. XVII 206 ff. 

DismOnSASeGanls 

8) Ebenso fordern natiirlich die Griechenstiidte die Befreiung vom 
jiidischen Joch (Nic. Dam. fr. 5), die denn auch Gaza, Gadara und Hippos 
gewihrt wird (Jos. Bell. Il 97 = Arch. XVII 320). 

*) Spiiter ist dies Recht natiirlich auf Kénig Agrippa I. (41—44 n. Chr.), 
und dann auf die andern Nachkommen des Herodes iibergegangen. 

*) Die Gesandtschaft nach Herodes’ Tode verhandelt negt THs tod EDyong 
adtovontac Bell. Il 80 = Arch. XVII 800 nip aivhaews adtovopiac. — Mit der 
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Im Gegensatz dazu hat sich die Verbindung der Pharisaeer mit 
der Dynastie des Herodes weiter erhalten. Gegen Jesus gehn die 
Pharisaeer sowohl in Galilaea wie in Jerusalem mit den Herodianern 
zusammen), und die Wiederherstellung des Reichs des Herodes 
unter Agrippa I. (41—44) durch die Laune der Kaiser war offenbar, 
wie die enthusiastische Schilderung bei Josephus zeigt, ganz nach 
ihrem Herzen. 


Kntscheidung in Rom hat Nikolaos von Damaskus, der dabei als Anwalt 

des Archelaos mitwirkte, sein Werk abgeschlossen; aus den folgenden 

Jahrzehnten vermag Josephus daher nur ganz diirftige Notizen zu bringen. 
1) Marc. 3, 6. 12, 13, vgl.=Bd. I 107. 111. 164. 


IX. Weiterbildung der messianischen und 
eschatologischen Anschauungen. 
Diaspora und Sekten 


Der Messias Sohn Davids und der Menschensohn 


Den Verkiindungen der Propheten gema8 gelten die bestehenden 
Zustiinde, je arger sie sind, um so mehr als Anzeichen des unmittel- 
baren Bevorstehens des Weltgerichts. DaB dasselbe in allernachster 
Zeit eintreten miisse, ist Jahrhunderte hindurch die allgemeine Er- 
wartung gewesen; trotz aller standig sich wiederholenden Ent- 
tauschung spiht man immer wieder aus nach den Vorzeichen und 
sucht aus den Worten der Schrift und zugleich aus Zahlenspeku- 
lationen den Termin zu ergriinden. Im allgemeinen denkt sich die 
pharisaeische Lehre das Gericht ganz nach den Schilderungen der 
Propheten. Eine furchtbare Heimsuchung durch Gog und Magog, 
die Volker des Nordens, ein Ansturm auf Jerusalem mu8 voran- 
gehn, wie das Hzechiel geschildert hat; dann aber folgt die Ver- 
nichtung des heidnischen Reichs, die Sammlung der zerstreuten 
Israeliten aus aller Welt und die Herrschaft des von Gott gesalbten 
Kénigs, des Messias. In enthusiastischen Farben wird diese Zeit 
in den Psalmen Salomos geschildert und herbeigesehnt. ,,Schau, 
Jahwe, und la8 ihnen ihren Kénig erstehn, den Sohn Davids, zu 
der Zeit, die du, Gott, ersehn hast, daB er herrsche iiber Israel, 
deinen Sohn, und giirte ihn mit Kraft, daB er ungerechte Herrscher 
zerschmettere! Reinige Jerusalem von den Heiden, die es nieder- 
treten! Mit eisernem Stabe zerschmettere den Ubermut des Siinders 
wie Tépferware, vernichte die gottlosen Heiden durch das Wort 
deines Mundes!“ Alles Unrecht wird aus dem Volk ausgetilgt, kein 
Frevler wird ferner in ihm wohnen, die fremden Beisassen verjagt 
sein, die Heiden ihm dienen und Geschenke bringen, um die Herrlich- 
keit Jahwes zu schaun. ,,Zu seiner Zeit wird es unter ihnen keine 
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Siinder geben, weil alle heilig sind, und ihr Konig der Gesalbte 
Jahwes'). Denn nicht auf RoB und Reisige und Bogen wird er 
trauen, noch Gold und Silber fiir den Krieg sammeln, und nicht 
auf die Menge seine Hoffnung setzen fiir den Tag der Schlacht, 
sondern Jahwe ist sein Kénig, ... und wer vermag etwas gegen 
ihn?“ So herrscht allgemeine Gleichheit, keiner wird sich iber- 
heben, um unter ihnen die Vormacht zu gewinnen. ,,Nie in seinem 
Leben wird er straucheln gegen seinen Gott, denn Gott hat ihn 
stark gemacht an heiligem Geist und weise an Einsicht mit Tatkraft 
und Gerechtigkeit.* ,,Selig die leben werden in jenen Tagen, zu 
sehn das Gliick Israels in der Sammlung der Stamme; mige Gott 
es vollbringen“?)! 

Weiter ausgemaltist die Zukunft in der ,, Himmelfahrt des Moses“, 
in unmittelbarem Anschlu8 an die Zeit des Herodes. Zunichst 
herrschen ,,verpestete und gottlose Menschen, die sich fiir gerecht 
ausgeben, triigerische Leute, selbstgefallig und in allem Gebaren 
verstellt, VielfraBe, die zu jeder Stunde schmausen wollen und die 
dabei behaupten, sie handelten aus Mitleid“. Man hat darin einen 
Ausfall gegen die Pharisaeer gesehn, ahnlich wie in den Reden Jesu; 
aber derartige Leute gab es natiirlich unter allen Parteien und 
Schulen. Der Angriff ist vielmehr gegen die weltlichen Machthaber 
im allgemeinen gerichtet; die Schrift steht in ihren Anschauungen 
durchaus auf pharisaeischem Boden. Dieses Mi®regiment fiihrt dann 
die endgiiltige Heimsuchung herbei, die hier als Regiment eines ge- 
waltigen Weltherrschers, des ,,K6nigs der Kénige der Erde“, d. h. 
des Antichrist geschildert wird; sein Gebaren, die Unterdriickung 
des jiidischen Kultus und der Beschneidung, die Martern der 
Glaubigen, wird ganz nach dem Vorbild des Antiochos Epiphanes 
bei Daniel geschildert®). Dann aber ,,wird sein Reich iiber all seine 


1) DaB 17, 36 xoi Basthede adt@y yprotog xbpto¢ falsche Ubersetzung 
von MeSiach Jahwe ist, statt yptotog Kvptov, ist wohl allgemein anerkannt. 
Ebenso ist 18, 8 Sxd faBdov nardetuc yprotod Kopiov, év poBy deod abtod zu 
verstehn; vgl. 18, 6 év dvaée yptstod adtod, d. h. seines Messias. 

2) Ps. Sal. 17 und 18. In Ps. 11 wird die Sammlung der Stimme 
als bereits eingetreten geschildert; vgl. auch 8, 34. 

’) Angeschlossen ist c. 9 eine Episode, dab ein Lewit Taxo, mit 7 Sdhnen, 
der sich yon jeder Siinde freigehalten hat, mit diesen drei Tage fastet 
und dann in eine Hohle geht, um dort zu sterben und die Gebote Gottes 
nicht iibertreten zu mtissen. Diese Erz’hlung, in der man alle méglichen 


Kreatur erscheinen, dann wird der Teufel sein Ende haben und die 
Traurigkeit mit ihm schwinden. Dann wird der Bote geweiht 
werden, der im Himmel eingesetzt ist, der sie alsbald an ihren 
Feinden richen wird. Der Himmelsherr selbst wird von seinem 
Thron aufstehn, in Empérung und Zorn wegen seiner Kinder. Die 
Erde wird erbeben, die hohen Berge fallen, die Tiler einsinken; 
die Sonne wird nicht mehr leuchten, die Hérner des Mondes zer- 
brechen und er sich in Blut wandeln, der Sternenkreis wird sich 
verwirren; das Meer wird bis zum Abgrund zuriickweichen, die 
Quellen versiegen, die Fliisse erstarren, weil der héchste Gott, der 
ewige Hinzige, sich erhebt, die Heiden zu strafen und all ihre 
Gotzenbilder zu vernichten. Da wirst du gliicklich sein, Israel, und 
auf Nacken und Fliigeln des Adlers emporsteigen; Gott wird dich 
erhéhen und dich am Sternenhimmel schweben lassen, so daB du 
aus der Hohe deine Feinde auf Erden schaust, sie (d. h. ihr Los) 
erkennst und dich freust und dich dankend zu deinem Schépfer 
bekennst.“ 

In dieser Schilderung ist der Messias ganz durch Gott selbst ver- 
dringt. Im Vordergrund steht, der prophetischen Verkiindung ent- 
sprechend, durchaus die Erlésung des Gesamtvolks und seine Ver- 
herrlichung; von den Einzelmenschen und ihrem Schicksal und 
daher auch von einer Auferstehung ist in ihr ebensowenig die Rede 
wie in den beiden pharisaeischen Psalmen, so stark diese sonst das 
individuelle Gericht iiber jeden einzelnen nach Verdienst und 
Schuld lehren (vgl. o. 8. 318). Um so mehr treten diese Momente 
in anderen eschatologischen Schriften hervor; und diese gestatten 
zugleich die Fortbildung der Vorstellungen zu verfolgen, die zuerst 
im Daniel eine fiir die gesamte Weiterentwicklung maSgebende 
Gestaltung gefunden haben. 

Denn das Buch Daniel entsprach, wie sein auSerordentlicher 
Erfolg lehrt, durchaus den Bediirfnissen und Stimmungen der Zeit. 
Ks ist, ‘anders als die zahlreichen gleichzeitigen Schriften, alsbald 
sowohl in Palaestina wie in den aegyptischen Gemeinden als 


Geheimnisse gesucht hat, vor allem auch in dem seltsamen Namen, ist 
garnicht eschatologisch gemeint, sondern eine volkstiimliche Erzihlung, 
die an die Vorgiinge in der Seleukidenzeit (und fbnliche unter Herodes; 
vgl. Jos. Bell. I 809 = Arch. XIV 421 ff.) anschlieBSt und die Not sowie 
das Verhalten der Frommen illustrieren soll. 
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kanonisch anerkannt worden!), und die in die griechische Version 
eingefiigten Zusiitze?) beweisen, wie eifrig dasselbe gelesen worden 
ist. In der fortan immer reichhaltiger sich entwickelnden eschato- 
logischen Literatur begegnet uns seine Hinwirkung auf Schritt und 
Tritt; so in der Henochapokalypse, die den Feuerthron der Gottheit 
und die vor ihm stehende Schar von Myriaden immer wieder 
anbringt®) und das Gericht nach Daniel 7 schildert*), in der Apo- 
kalypse bei Marcus c. 13, in der Johannesapokalypse, in dem der 
letzteren ungefihr gleichzeitigen vierten Ezrabuch®). In der 
weiteren Ausmalung werden die Schilderungen der Propheten mit 
der Schlu8katastrophe verbunden, so vor allem Ezechiels Ver- 
kiindung iiber Gog und Magog®). Daraus ist dann die Gestalt eines 


1) Bekanntlich wird es bereits im ersten Makkabaeerbuch (1, 54. 2, 
59 f.) ganz ebenso wie die iibrigen biblischen Biicher benutzt. — Josephus 
hat seinen Lesern all die wunderbaren Geschichtserzihlungen des Daniel- 
buchs aufgetischt, wenn er sich auch dabei etwas geniert fiihlt (X 210. 
218. 267) und daher z. B. bei der Statue die Mischung von Eisen und 
Ton und die Einzeldeutung wegla8t, den Traum Nebukadnezars vom Baum 
nicht erzihlt und von den Prophezeiungen nur die auf Antiochos Kpi- 
phanes gedeutete cp. 8 aufnimmt — daneben findet sivh schon bei ihm 
die Deutung auf Rom (X 276). Unter einem Ausfall gegen die das gétt- 
liche Weltregiment und seine xpévorx leugnenden Epikureer (natiirlich sind 
die wirklichen, heidnischen, Epikureer gemeint, nicht etwa Juden) betont er 
seine volle Gliubigkeit, hat es aber doch fiir nétig gefunden, aus Riicksicht 
auf das gebildete Publikum, in dem er seine Leser zu finden hofft, am Schlu8 
hinzuzuttigen: 27m piv nept todtwy we eboov nat avéyywv cbtwg Fypapa et dé 
aig Ghhung DoEdCety Bovkyjoztat mep! abt@v, averuhytoy syéctw vyy Etepoyvwposdyyy. 

2) Die Geschichte von Habakuk im ,Drachen zu Babel“ benutzt das 
Hebraeerevangelium, s. Bd. I 8. 255. 

53) 1, 9. 14, 18 ff. 71, 3 ff.; ebenso z. B. vita Adae et Evae 25. 

4) c. 46. 47. 48, 2. 

5) 13, 3. — In dieser Schrift wird die Deutung des vierten Weltreichs 
bei Daniel verworfen (,Deinem Bruder Daniel ist es freilich nicht so ge- 
deutet, wie ich es dir jetzt deuten will‘ 12, 11 ff.) und den Verhialtnissen 
der Gegenwart entsprechend durch die auf Rom ersetzt, die auch bei 
Josephus schon neben der Alteren steht (Anm. 1) und die dann bekannt- 
lich die herrschende geworden ist (so auch in der syrischen Baruchapoka- 
lypse c. 89). Sie kennt auch das Judentum (Weser, Jiid. Theol. 365 f.); 
daher fiihrt hier der Antichrist den Namen Armilus, d. i. Romulus. 

6) DaB Henoch 56, 5 an Stelle von Gog und Magog die Parther und Meder 
treten, zeigt deutlich die Entstehung dieses Abschnitts in den letzten Zeiten 
des Seleukidenreichs (vgl. 0. S. 272, 3), aber vor dem Kingreifen der Romer. 
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gewaltigen Weltenherrschers erwachsen, der die Heidenvélker zum 
Kampf gegen das Volk Gottes fiihrt und iiber dies die letzte 
schwerste Heimsuchung bringt, zu der wieder die Schilderung des 
Antiochos Epiphanes bei Daniel die Farben gibt. Er ist das 
satanische Gegenbild des Messias, der Antichrist'). Diese Gestalt 
begegnet uns zuerst in der ,,Himmelfahrt des Moses“ (0. S. 331)); 
dem Urchristentum, sowohl Paulus wie dem Verfasser der Johannes- 
briefe, gehért sie zu den anerkannten Lehrsiitzen der Eschatologie*) 
so gut wie dem Talmud. Ebenso wird die Neugestaltung der Welt 
nach den Schilderungen der messianischen Zeit bei den Propheten 
ausgemalt und mit den aus den parsischen Traditionen verbunden; 
aus der Schilderung des neuen Jerusalems und seines Tempels bei 
Ezechiel 40 ff., das nach dem Siege iiber Gog und Magog wieder 
aufgebaut wird, entwickelt sich die Vorstellung von seiner Auf- 
richtung in der messianischen Zeit, wo der alte, unreine Tempel 
fortgeschafit wird (Henoch 90, 28 ff.), und weiter bei Paulus 
(Gal. 4, 26), im vierten Ezrabuch (7, 26. 13, 36) und in der Johannes- 
apokalypse (3, 12. 21, 2. 9 ff.) von seiner Priexistenz im Himmel, 
von dem es in der Endzeit auf die erneute Erde herabkommen 
wird. Nach der syrischen Baruchapokalypse c.4 hat Gott das 
echte Jerusalem zusammen mit dem Paradies geschaffen und dem 
Adam, Abraham, Moses gezeigt; er hilt es jetzt bereit, ebenso wie 
das Paradies. Mithin ist diese Vorstellung im ersten nachchristlichen 
Jahrhundert dem Judentum ganz geliufig gewesen. Sie hat sich 


‘) Siehe Bousser, Der Antichrist, 1895, der die Ausbildung und Ver- 
zweigung der Uberlieferung eingehend darlegt. Aber mit Unrecht will 
er manche Ziige in den ilteren Texten, z. B. bei Marcus 13, auf eine 
selbstindige Sage zuriickfiihren, die doch nur aus Daniel und den Pro- 
pheten entnommen sind. 

*) Ebenso kennt ihn die jiidische Sibylle III 63 ff. als Beliar & LeSa- 
otyvay, d. i. aus der von Herodes gegriindeten Griechenstadt Samaria. 

*) Paulus kennt Thess, II 2, 2 ff. die Geheimiiberlieferung (pvorhptov 
v. 7), da§ ehe die Parusie Christi eintreten kann, erst der groBe Abfall 
(die dnostacta) und der Gvdpwrog tH dvoptag, 6 vid< vhs anwheiag kommen, 
seine Herrschaft aufrichten und sich im Tempel Gottes als Gott nieder- 
setzen mu$. Ebenso erkennt der Verfasser der Johannesbriefe I 2, 18. 
22, 4, 3. II 7 die Tradition iiber den dyttyptctog als bindend an, deutet 
sie aber um auf die zahlreichen Irrlehrer der Gegenwart; vgl. Bd. I 
S. 381 (ebenso der zweite Petrusbrief cp. 2). In der Apokalypse ist der 
Antichrist mit dem ,Tier“, dem Drachen oder Satan verschmolzen. 
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in demselben dauernd erhalten; in der zukiinftigen Welt ,,wird das 
obere Jerusalem sich auf die neue Erde herabsenken“, wie in der 
Johannesapokalypse!). 

In unmittelbarem Zusammenhang mit Daniel steht nun auch die 
vielumstrittene Bezeichnung des Messias als 6 vid¢ tod avdpwrov ,,der 
Menschensohn“?). Im Hebraeischen lautet sie ben adam, im Ara- 
maeischen bar enas (so Daniel 7,13) oder mit Artikel bar nasa; 
aber das bedeutet einfach ,,ein resp. das Menschenkind“?), denn 
adam und ends sind Kollektiva und bezeichnen die ganze Menschen- 
gattung (oder unbestimmt ,,Menschen“, ,,Leute“); das einzelne 
Individuum wird nach bekanntem semitischen Sprachgebrauch als. 
,sohn* dieses Gattungsbegriffs bezeichnet*). Die griechische Uber- 
setzung durch vide advdpamxov oder mit Artikel (der nach semitischem 
Sprachgebrauch zugleich das regierende Wort determiniert, also 
zu beiden Wortern gesetzt werden muB) durch 6 vld¢ tod dvdpadzon: 
ist daher zwar formell korrekt, aber sachlich schief. 

Damit ist das Problem gegeben: wie kommt ein Wort, das an 
sich jeden beliebigen Menschen bezeichnen kann, dazu, eine tech- 
nische Bezeichnung fiir den Messias zu werden? Wie ist es zu ver- 
stehn, daB Jesus in den Evangelien sich durchweg so bezeichnet,. 
und zwar mit spezieller Beziehung sowohl auf die Lehre vom 
leidenden Messias wie auf den kommenden Weltenrichter? 


1) WezseR, Jiid. Theol. 404, vgl. 205, wonach es sich im vierten Him- 
mel befindet, sowie S. 374 ff. 

2) Seit Eeromans, Theol. Tijdschr. 1894, 158 ff. die Frage ernstlich. 
aufgeworfen hat, was das aramaeische bar ends oder bar ndasd@ in Jesu. 
Munde bedeutet haben kénne, ist die Frage eifrig verhandelt worden. 
Lietzmann, Der Menschensohn 1896, und WetiHAvsen, Skizzen und Vorarb. 
VI (1899), S. 187 ff. und im Vorwort S. V ff., sowie in seiner Hinleitung in 
die Ev., 2. Aufl. 1911, 128 ff. bestreiten, daB Jesus den Ausdruck tiberhaupt 
gebraucht haben kénne, Dagegen Datmann, Worte Jesu, 1898, 191 ff. und 
zuriickhaltender Bousset, Rel. d. Jud. 248 ff. (2. Aufl. 305 ff.). In seinem. 
Buch: Kyrios Christos, 1913, S. 6 ff. erkennt Bousser an, daf der Terminus 
»Menschensohn“ fiir den Messias lediglich aus der Danielstelle entwickelt: 
ist, bestreitet aber mit Unrecht, daB Jesus ihn gebraucht habe, sondern 
halt ihn fiir eine Schépfung der christlichen Urgemeinde. Auch sonst 
mu ich von seinen Ausfiihrungen vielfach abweichen. 

4) Vgl..o, 8. 196, 

*) Véllig analog ist, da8 das einzelne Stiick Grofvieh resp. Kleinvieh 
durch “3 ]3 resp. J&¥ J2 oder im Plural p31 jk¥ "33 ,Schafe und. 
Rinder‘ Jerem. 31, 12 bezeichnet wird. 
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Die Frage ist damit keineswegs erledigt, da man mit LigTzMANN 
und WELLHAUSEN bestreitet, daf Jesus den Ausdruck iiberhaupt 
gebraucht habe’); denn dann bleibt immer noch die Frage: wie 
kommen die Evangelien dazu, den Ausdruck zu verwenden und ihm 
in den Mund zu legen? 

Ganzlich verfehlt ist die Ansicht?), die Formel 6 vtd¢ tod 
avtphrov sei ,,ein terminus technicus hellenistischer Theologie, 
welcher méglicherweise schon in jiidischen Kreisen geschaffen, von 
der griechischen Urgemeinde“ — hat es denn eine solche iiberhaupt 
gegeben? — ,,bereitwillig tibernommen und zur Bezeichnung Jesu 
gestempelt wurde“; er sei dann in immer gréBerem Umfang in die 
Evangelien eingetragen worden, ,,das erste datierbare Evangelium, 
welches die Formel durchgehends verwendet, war die kleinasiatische 
Vorlage Markions“ — wahrend sie doch schon rund ein Jahrhundert 
vor Markion®) in den Quellen des Marcus stand, und ebenso in Q. 
Gerade umgekehrt ist der Ausdruck den friihchristlichen Gemeinden 
der griechischen Welt véllig fremd; auBerhalb der vier Evangelien*) 
findet er sich hier nirgends, weder bei Paulus noch in der Apokalypse 
noch in den iibrigen Briefen oder der sonstigen Literatur bis zur 
Mitte des zweiten Jahrhunderts hinab*). Offenbar haben die 
Missionare ihn nicht gebraucht, weil er der Heidenwelt villig un- 
verstandlich sein muBte. Erst als an Stelle der miindlichen die 
schriftliche Uberlieferung, die Lektiire der Evangelien trat, hat er 
hier Eingang gefunden; aber zur technischen Bezeichnung des 
Messias, wie ,,Gottessohn“ und ,, Jungfrauensohn“, ist der ,,Menschen- 
sohn“ im Glaubensbekenntnis der christlichen Kirche niemals ge- 
worden. 

Dagegen der aramaeischen Urgemeinde, die natiirlich barnasa 
sagte, ist dieser Ausdruck, wie Marcus und Q beweisen (aus denen 
ihn die iibrigen Evangelien, auch Johannes, iibernommen haben 


') Gegen Wettnausens Versuch, in den Spriichen Marc. 2, 10 und 28 
‘die messianische Beziehung wegzudeuten, s. Bd. I S. 104. 106, 1. 

*) Lietzmann, Der Menschensohn, 8. 91 ff. 

*) Die Griindung seiner Kirche fillt in den Juli 144, die Redaktion 
seines Neuen Testaments und die Abfassung seines Antithesenwerks in 
die unmittelbar vorhergehenden Jahre, s. Harnack, Marcion, 1921. 

*) Dazu kommt nur noch Act. 7, 56 in der Rede des Stephanus. 

*) Das hat Lrerzmann S. 56 ff. selbst ausgefiihrt; um so unbegreiflicher 
ist seine Schluffolgerung. 
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— nur um so bezeichnender ist, da8 er in den Johannesbriefen nicht 
vorkommt), ganz geliufig und selbstverstindlich gewesen, so daB 
er einer Erlauterung nicht bedarf'). Das Problem wird mithin 
durch die Annahme, Jesus selbst habe das Wort nicht als Selbst- 
bezeichnung gebraucht, nicht gelést, sondern nur verschoben. Wohl 
aber bliebe es ganz unverstiindlich, wie die Gemeinde dazu ge- 
kommen sein sollte, ihm diesen Ausdruck in den Mund zu legen, 
wenn er ihn nicht wirklich gebraucht hatte. Dagegen entspricht es, 
wie wir gesehn haben, der Art seines Auftretens durchaus: er deutet 
durch den verhiillten Ausdruck — ebenso wie durch die Bezeichnung 
als Brautigam (Marc. 2, 19) oder als Haussohn (12, 6) — seinen 
messianischen Anspruch an, ohne ihn offen auszusprechen?). So 
wird er in der urchristlichen Uberlieferung typisch fiir die den 
volkstiimlichen Vorstellungen widersprechende Auffassung Jesu von 
der wahren Aufgabe des Messias, und daher setzt die Lehre vom 
leidenden Christus speziell an ihn an (vgl. Bd. I, 117 ff.). 

Mit der Idee des kommenden Weltrichters dagegen ist der 
,»Menschensohn“ vom Anfang an verbunden. Sie kniipft in der 
eschatologischen Prophezeiung Marc. 13, 26 und in dem Jesus 
beim Verhér in den Mund gelegten Ausspruch: ,,ihr werdet den 
Menschensohn sitzen sehn zur Rechten der Kraft und kommen 
mit den Wolken des Himmels“ (vgl. Bd. I, 194) unmittelbar an 
Daniel 7,13. an. Aber ebenso gehn die eschatologischen Schilde- 
tungen nicht nur im vierten Ezrabuch, das kurz nach der Zer- 


1) Auch nicht Joh. 12, 34 (Bd. I 8. 335, 1). Nicht an dem Ausdruck 
6 vibe to d&ybywron (v. 23) nimmt die Menge hier Ansto8, sondern daran, 
daB Jesus gesagt hat, jetzt miisse er erhéht werden, was sie richtig als 
Voraussage seines Todes versteht — der Verfasser schiebt hier wie sonst 
ganz naiv dem Publikum das Verstiandnis der spezifisch christlichen Lehre 
zu —; das widerspricht ihren Anschauungen, und so fragen sie: ‘jpet¢ 
juosoupey &% tod vouov, Stt 6 yprotds péver ele tov aldva, ual mig héyete od 
tt Fei SdwdAvar tov vidv tod avdpwrov; tic eotty obtog 6 vidg 10d avipwdnov; 
DaB ,Menschensohn‘ eine Bezeichnung des Messias ist, ist auch fiir sie 
selbstverstandlich; aber an der von Jesus verkiindeten Auffassung des 
Messias und seines Schicksals nehmen sie Anstof. 

2) DaB die gelegentlich ausgesprochene Ansicht, er habe sich dadurch 
als den Menschen schlechthin, den typischen Menschen bezeichnen wollen, 
eine weichliche moderne Anschauung hineintrigt, die ebenso der Uber- 
lieferung wie der Denkweise der Zeit diametral widerspricht, bedarf 
keiner Ausfiihrung. 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 22 
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stérung Jerusalems von einem Juden verfaBt ist, der das dadurch 
geschaffene Riitsel des géttlichen Weltregiments zu lésen versucht, 
sondern bereits weit iiber ein Jahrhundert vorher im Henoch’) auf 
diese Stelle zuriick, und zwar unter volliger Beibehaltung des Wort- 
lauts. Henoch 46, 1 steht beim Weltgericht neben dem weiShaarigen 
Greis?) nicht ,,er Menschensohn“, sondern ,,einer, dessen Gestalt 
das Aussehn eines Menschen hatte“, genau wie bei Daniel; erst in 
der weiteren Ausfiihrung wird darauf mit ,,jener Menschensohn“ 
(v.2) oder ,,dieser Menschensohn“ (v. 4. 48, 2) zuriickgewiesen. 
Ebenso sieht Ezra in der Weltgerichtsvision IV Ezra 13, 3 aus dem 
Meer jemand aufsteigen quas? similitudinem hominis, der dann nach- 
her einfach als zle homo oder homo bezeichnet wird’). Ganz ebenso 
bezeichnet die Apokalypse des Johannes den Weltenrichter als 
Swotov viov avipmrov4), wihrend sie ,,der Menschensohn“ nicht 
verwendet. , : 


os ee 


') So unsicher im einzelnen die Deutung der Geschichtsvision Henoch 90 
ist, so geht ih1 geschichtliches Material doch keinesfalls tiber die altere 
Hasmonaeerzeit hinab, und dann folgt sogleich das Weltgericht. Dadurch 
ist dieser Abschnitt datiert. Uber 56, 5 s. o. S. 272, 3. 

2) Fiir Daniels Ausdruck ,der Alte der Tage“ wird hier ,einer, der 
ein Haupt der Tage hatte‘ gesact. 

5) Diesen Tatbestand haben Lierzmann 5, 41 ff. und Wetiuausen, Ein- 
leitung 126 f., klar dargelegt. Ob der hebraeisch schreibende Verfasser 
von 1V Ezra [s. Gunxet in Kaurzscn’ Apokryphen II 333, gegen den WELL- 
HAUSEN 124, 1 mit Unrecht polemisiert] ODN oder O18 ]3 geschrieben hat, 
was der griechische Ubersetzer dann korrekt durch &ySpwrog wieder- 
gegeben haben wiirde, lift sich nicht entscheiden. — Im Henoch bietet 
der aethiopische Text dreimal ,Sohn des Mannes‘* (62, 5. 69, 29. 71, 14). 
Das kann auf aram. breh d’gebra zuriickgehn; denn g’bar ,Mann‘ wird, 
wie Wettnausen, Skizzen u. Vorarb. VI 195, 2 bemerkt, ,auch sonst im 
Aramaeischen sehr hiiufig in demselben allgemeinen Sinn wie barnas ge- 
braucht“. Ebenso steht 1V Ezra 13, 25. 82 vir ascendens de corde maris 
statt des sonstigen homo. Vgl. auch 133 = Mensch Dan. 8, 15. — Die 
Lesung ,Weibessohn“ (walda beesit) statt ,Mannessohn* in einigen 
jiingeren Handschriften Henoch 62, 5. 69, 29 ist, wie Breer (in Kaurzscn’ 
Apokr.) bemerkt, ,entweder christlich beeinflugte oder durch v. 4 beesit 
(Weib) und walda (Sohn) veranlaBte Lesart; danach ist ,Weibessohn‘ als 
jidischer Messiastitel (als welcher er bei Neueren angefiihrt wird) zu 
streichen‘. 

*) 1, 18. 14, 14. In 1, 14 wird er dann mit dem Uralten WeiShaarigen 
zu einer Person verschmolzen. 
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Dagegen ist Daniels Deutung auf das Volk Israel aufgegeben 
und durch die auf den Messias ersetzt. Zugleich wird aus den der 
parsischen Eschatologie entlehnten und in die Altere jiidische ein- 
gefiigten Satzen die volle Konsequenz gezogen. Wenn der zu- 
kiinftige Weltherrscher ,,mit den Wolken des Himmels“ zum Welt- 
gericht kommt, so existiert er bereits vorher, aber nicht auf Erden, 
sondern im Himmel, und ist iberhaupt, wie schon die Worte bei 
Daniel besagen, trotz seiner menschlichen Gestalt in Wirklichkeit 
kein menschliches, sondern ein iiberirdisches, géttliches Wesen. Da- 
durch wird das alte Bild des ,,Gesalbten Jahwes“, des zukiinftigen 
Volkskénigs, von Grund aus umgestaltet: er wird zum Weltheiland, 
wie der parsische Saosjant, und kommt vom Himmel herab. Von 
Anbeginn der Schépfung ist er als der Beender des Kampfes mit der 
satanischen Weltmacht und Aufricltter des vollendeten Gottesreichs 
in Aussicht genommen und daher seit Ewigkeit priexistent, bis 
der von Gott in seiner Allwissenheit vorher bestimmte Moment 
gekommen ist‘), wo er ans Licht treten soll. 
Von dieser Anschauung ist das Henochbuch durchweg beherrscht. 
Im Himmel schaut Henoch c. 46 neben dem Uralten den Menschen- 
gestaltigen, ,dessen Antlitz voll Anmut war gleich dem eines 
heiligen Engels“; ,,dies ist der Menschensohn, der die Gerechtigkeit 
hat und bei dem die Gerechtigkeit wohnt“ — d.i. der von den 
Propheten verkiindete gerechte Richter — ,,der alle Schatze des 
Verborgenen offenbart, weil der Herr der Geister ihn auserwahlt 
hat.“ Das deckt sich véllig mit dem, was Paulus den Kolossern 
schreibt von ,,dem Mysterium Gottes, namlich Christus, in dem 
alle Schitze der Weisheit und Erkenntnis verborgen enthalten sind 
und in dem die ganze Fiille der Gottheit korperlich ihren Wohnsitz 
genommen hat“, also inkarniert ist*). 
Die Ubereinstimmung zeigt, da8, mag nun Paulus das Buch 
Henoch selbst gekannt haben oder nicht?), diese Anschauungen in 


1) Vgl. Paulus Gal. 4, 4 ats 83 HASev td mAyjpwpa tod ypdvov, Eanéoterhey 
6 Seog téy vidv adbtod. Ebenso Ephes. 1, 10. 

2) Kol. 2, 2f. cod poornpion tod Feod, Xprotod, ey d etary maytes of Iyoavpol 
rhe coping xat yvidcews andupopor... ev abt xatomnet nav td nAjpwpa tis 
Sedtntos swpattxdc. 

3) Bei den Christen hat es weite Verbreitung gefunden; zitiert wird 
es bekanntlich im Judasbrief 14 und im Barnabasbrief 4 und 16 und 
dann oft in der patristischen Literatur. 


340 IX. Weiterbildung der messianischen u. eschatologischen Anschauungen 
peti Aga Na aby Sar A SI i RENE SESS 


den orthodoxen pharisaeischen Kreisen weit verbreitet gewesen 
sind. Zugleich gewinnen wir dadurch einen Einblick in die Auf- 
fassung des Messias, die Paulus bereits als Jude besessen hat und 
aus der er dann nach seiner Bekehrung sein Christusbild ge- 
formt hat. 

Das Weltgericht durch den ,,Menschensohn“, den ,,Gerechten 
und Auserwihlten“, die Uberwindung der bésen Michte und des 
in der jetzigen Welt bestehenden Dualismus wird durchweg im 
Anschlu8 an Daniel und mit den aus der parsischen Eschatologie 
iibernommenen Ziigen geschildert, ganz wie in der Johannes- 
apokalypse (s. o. S. 200). ,,Und er setzte sich auf den Thron seiner 
Herrlichkeit,“ heiBt es abschlieBend 69, 27 ff., ,.und die Summe des 
Gerichts ward ihm, dem Menschensohn, iibergeben, und er la8t ver- 
schwinden und vertilgt die Siiide vom Antlitz der Erde und die, 
welche die Welt verfiihrt haben. Mit Ketten werden sie gebunden 
und an ihrem dem Verderben geweihten Versammlungsorte ein- 
‘geschlossen werden“ — wie Ahriman — ,,und all ihr Werk wird 
verschwinden vom Antlitz der Erde. Und von nun an wird 
es nichts Verderbtes mehr geben; denn jener Mannessohn (s. o. 
8. 338, 3) ist erschienen, und alles Bése wird vor seinem Angesicht 
verschwinden und dahingehn; aber das Wort jenes Mannessohnes 
wird feststehn vor dem Herrn der Geister.“ 

Zugleich wird die Priaexistenz des Messias offen verkiindet*). 
An dem unerschépflichen Quell der ,,Gerechtigkeit“, deren Ver- 
kérperung der Menschensohn ist — um ihn sprudeln viele ,,Quellen 
der Weisheit“, aus denen die Durstigen trinken — ,,wurde jener 
Menschensohn in Gegenwart des Herrn der Geister genannt und sein 
Name vor dem betagten Haupte“ — sein geheimnisvoller Name, 
der den Geistern und den Auserwihlten offenbart wird (69, 26), wie 
der eines neuen Konigs in seiner Antrittsproklamation, ist zugleich 
der Inbegriff und die Gewiihrung seiner Macht?). ,,Bevor die Sonne 


?) Vorausgesetzt ist sie auch in der oben S. 332 angefiihrten Schil- 
derung der messianischen Zeit Ass. Mos. 10, 2. 

*) Vgl. in der Johannesapokalypse den Kénigsritt des Messias 19, 11 ff. 
der den Namen mistdg xat aikydivds fiihrt und tv dtxntosdvy xstver xat 
mohspel; bekrént ist er mit vielen Diademen, tywv Svonx yeypapyévov 6 
obdets oldev el py adtig ... nat nixkntat tb Svoma aitod 6 heoyoo wd de0d; 
auf seinem Gewande und seinen Schenkeln steht der Name Basthed¢ Bast- 
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und die Zeichen (des Tierkreises) geschaffen wurden, bevor die 
Sterne des Himmels gemacht waren, ist sein Name vor dem Herrn 
der Geister genannt worden“ (48,1 ff.). ,,Denn der Auserwihlte 
steht vor dem Herrn der Geister, und seine Herrlichkeit wihrt von 
Ewigkeit zu Ewigkeit, und seine Macht von Geschlecht zu Ge- 
schlecht“ (49, 2). ,,Denn von Anfang an ist der Menschensohn ver- 
borgen gewesen, und der Hichste hat ihn bewahrt angesichts seiner 
Macht und den Auserwahlten offenbart“ (62, 7). 

In einem Nachtrag wird dann Henoch selbst vor dem Betagten 
zum Menschensohn erhéht (70, 1. 71, 14. 17). Das hat sich in der 
jiidischen Mythologie im Talmud Jerusalmi in der Form erhalten, 
da8 Gott den Henoch bei seinem Aufstieg in den Himmel ,,Metatron 
den groBen Schreiber nannte“'). In dieser Gestalt des Metatron, 
, des Gott zunichststehenden dienstbaren Geistes, seines Vertrauten 
und Repriasentanten und zugleich des Vertreters Israels vor Gott, 
beides jedoch nur innerhalb der himmlischen Sphiare“, im Unter- 
schied vom Mémra (Ady0¢) und vom heiligen Geist, hat sich die 
alte Vorstellung vom Menschensohn, die von der jiidischen Theologie 
nicht rezipiert ist, im Judentum erhalten, losgelést vom Messias. 
Wenn der seltsame Name prew Metatron, wie man meist an- 
nimmt, wirklich auf ein allerdings vollig barbarisches petadpovoc 
(statt obvpovec) zuriickgehn und ,,Throngenosse“ bedeuten sollte, 
wire damit die Identitat mit dem priiexistenten Menschensohn oder 
Messias unmittelbar bestatigt?). 

Die gleichen Anschauungen finden sich in der Vision im vierten 
Ezrabuch c. 13. In einem gewaltigen Sturm steigt ,,der Menschen- 
ahnliche“ (s. o. 8S. 338) aus dem Meere auf®) und fliegt mit den 
Wolken des Himmels. Wohin er schaut, erbebt alles und zer- 
schmilzt wie Wachs; ein unzahlbares Heer ,,von den vier Winden 
des Himmels her“ (Daniel 7, 2) stiirmt gegen ihn an; aber er ,,schlagt 


héwy ual xdptog xvpiwy. ,Der Auserwiahlte der Gerechtigkeit und Treue“ 
[oder ,‘des Glaubens’, da haimanot ‘Treue’ und ‘Glaube’ bedeutet“, Bren] 
heiBt er Henoch 39, 6. 

1) Weser, Jiid. Theol. 178. 

2) Vgl. auch Apokal. Joh. 12, 5 von dem Kinde der Himmelskénigin: 
nat Tordcdn mpdc toy Jed ual mpig tov Bpdvov adtod. 

8) Das ist aus dem Eingang von Dan. 7 entlehnt und von den vier 
Tieren auf den Messias iibertragen. — Nach dem Talmud kommt der 
Messias aus dem Norden, Weser &. 358. 
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einen groBen Berg los“, ohne daf Ezra sagen kann, von wo (ent- 
lehnt aus Daniel 2, 34 f.), fliegt auf ihn und vernichtet die Feinde 
durch einen feurigen Strom aus seinem Munde, einen flammenden 
Hauch von seinen Lippen, stiirmende Funken aus seiner Zunge’). 
Dann ruft er ein andres, friedliches Heer zu sich, teils freudig, 
teils traurig, teils in Banden, teils mit Opfergaben; das sind nach 
der Deutung die zehn Stimme und der nach der Zerstorung 
Jerusalems gebliebene Rest der Juden. Der Mann aus dem Meer 
ist ,,derjenige, den der Hichste lange Zeiten hindurch aufspart, 
durch den er die Schépfung erlésen will“; auf dem Gipfel des 
Zionberges wird er seinen Sitz nehmen und das Gericht halten. 
In seine Gefolgschaft soll dann zum Schlu8 auch Ezra entriickt 
werden (14, 9). 

Dieser praexistente Messias, der in die irdische Welt eintritt, 
aber nicht aus ihr stammt, ist nun unbeschadet seiner Menschen- 
gestalt zugleich der ,,Sohn Gottes“. Als solcher, als ,,mein Sohn“, 
wird er im vierten Ezrabuch von Gott selbst durchweg bezeichnet?). 
Aber unvermittelt steht daneben der andere echtjiidische Glaube 
an den messianischen Konig aus Davids Stamm’). Wenn das himm- 
lische Jerusalem, die ,,unsichtbare Stadt“ (s. o. 8. 334), erscheint, 
wird ,,mein Sohn, der Messias“, 400 Jahre lang walten, dann aber 
,»sterben mit allen, die Menschenodem haben“; dann erst erwacht, 
nach siebentiigiger Pause, wie bei der Schépfung, der kiinftige Aeon, 
die Toten stehn auf, der Héchste erscheint auf dem Richterthron, 
um die Frommen der Seligkeit und Erquickung, die Bésen dem 


*) Apokal. Joh. 19, 15. 21 tritt an deren Stelle ein spitzes Schwert 
aus seinem Munde (é tod otépatog adtod exnopetetar fompain ofeia). 

*) 7, 28. 18, 25. 82. 87. 52. 14, 9. Im Henoch dagegen findet sich 
pmein Sohn* nur in dem wahrscheinlich interpolierten Schlufkapitel 
105, 2. 

3) 12, 82. Der Léwe mit Menschenstimme, der den Adler. den Re- 
prisentanten des Rémerreichs, tiberwindet und den Flammen iiberliefert, 
yist der Messias, den der Hichste bewahrt hat fiir das Ende der Tage, 
der aus dem Samen Davids erstehn wird‘. Der Liéwe (= Juda) stammt 
natiirlich aus. dem Segen Jakobs Gen. 49, 10; vgl. Apokal. Joh. 5, 5 
idod evinysey 6 MéEwy 6 ex tho pokys “lodda, pita Aavet8. — Die Baruch- 
apokalypse schildert den Messias und seine Zeit c. 72 ff. (vgl. 30. 39, 7. 
70, 9) ganz in den iiberkommenen jjiidischen Farben, wie die Psalmen 
Salomos. 
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Feuer und der Gehenna zu tiberweisen. Dem entspricht, daB Gott 
selbst 6,1 ff. auf die Frage, ,,durch wen er seine Schipfung heim- 
suchen“, d. h. das Weltgericht vollziehn wird, antwortet: ,,Im An- 
fang der Welt, ehe des Himmels Pforten standen . . ., damals habe 
ich dies alles vorbedacht, und durch mich und niemand weiter ward 
es erschafien; so auch das Ende durch mich und niemand weiter.“ 
Damit wird eine selbstiindige Schépfertitigkeit des Messias oder 
des Wortes, wie sie im Johannesevangelium vorliegt, schroff ab- 
gelehnt, und ebenso, der urspriinglichen Tradition entsprechend, 
das Weltgericht Gott selbst und allein vorbehalten. 

Im spateren Judentum hat, im Gegensatz zum Christentum, 
diese Anschauung die andere véllig verdringt!). Aber der Verfasser 
des vierten Ezrabuchs hat den Widerspruch nicht empfunden; er 
verwendet, wie alle derartige Literatur, die verschiedenen Tradi- 
tionen nebeneinander — wie sie sich ausgleichen werden, bleibt ein 
Mysterium, das ja niemals voll enthiillt werden kann. Die Haupt- 
sache ist ihm, in der furchtbaren Lage nach der Zerstérung Jeru- 
salems, die zur Verzweiflung an Gottes Gerechtigkeit und Weisheit 
treiben will, der Glaube an die Vernichtung der heidnischen Welt- 
macht und die Wiederhersteilung Israels — weiter geht seine Schilde- 
rung des Weltgerichts nicht, alles andere ist fiir ihn gleichgiiltig 
— durch das von Gott bereit gehaltene Werkzeug, ,,den Menschen“ 
oder Messias, der zugleich der von den Propheten verkiindete Sohn 
Davids und der Sohn Gottes ist. Im Grunde besagt denn auch 
seine AuBerung in cp. 6 nichts andres als die der Apokalypse bei 
Marcus 13, 32: daB Tag und Stunde des Gerichts niemand kennt 
als Gott selbst, der Vater, weder die Engel im Himmel noch der 
Sohn, eine AuBerung, die gleichfalls begrifflich zu dem Logos- 
Messias des Johannesevangeliums in schroffem Widerspruch steht. 

In Wirklichkeit freilich enthiillt sich hier die tiefe Kluft zwischen 
den altiiberlieferten prophetischen Erwartungen und der neuen, von 
den Glaubigen als eben so unfehlbar iibernommenen Eschatologie. 
Auch von hier aus bestitigt sich, daB diese ein Fremdkérper ist, 
der dem Judentum eingepfropft worden ist, an den man sich aber 


) Priexistent ist hier nicht der reale Messias, sondern nur sein Name, 
d. i. der magische Kern seines Wesens, den Gott schon vor der Schépfung 
geschaffen oder ,ins Dasein zu rufen beschlossen“ hat. (Wer, Jiid. Theol, 
198. 354f. Datman, Worte Jesu 105 ff. 247 f.) 
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mit um so heiSerer Inbrunst klammert, je weniger jene VerheiBungen 
sich erfiillen wollen. 

In den Evangelien herrscht dieselbe Doppelheit der Auffassung. 
Bei Marcus wird Jesus als Sohn Davids nur von dem blinden Bettler 
Bartimaeos angerufen (10, 47)'), und beim Einzug in Jerusalem 
ruft sein Gefolge: ,,Gesegnet sei das Kénigreich unseres Vaters 
David, welches jetzt kommt.“ Dagegen verwirft Jesus Mare. 12, 35 fi. 
die Behauptung der Schriftgelehrten, der Messias miisse ein Sohn 
Davids sein, und sucht sie durch Psalm 110, 1 zu widerlegen’). 
Wohl aber ist er bei der Taufe zum Sohn Gottes erhoben, was die 
Damonen wissen und die Verklirung bestitigt. Ebenso redet ihn 
in Q der Satan bei der Versuchung als Sohn Gottes an, und in dem 
Bd. I, 280 ff. besprochenen Jubelhymnus bezeichnet er sich selbst 
als solchen. Auch den Juden ist der Ausdruck gelaufig; der Hohe- 
priester fragt Jesus beim Verhor: ,,Bist du der Messias, der Sohn des 
Hochgepriesenen“*) ? 

Das Johannesevangelium kennt dann auch seine Priexistenz 
im Himmel (3, 13. 6, 62). Als der Weltenrichter, der am Ende der 
Tage vom Himmel herabkommt, gehért er dem christlichen 
Glaubensbekenntnis von Anfang an an und steht als solcher im 
Mittelpunkt der Missionspredigt; nach Joh. 5, 21 hat er die 
Macht dazu erhalten, weil er der Menschensohn ist. Wie sich von 
hier aus die Verbindung mit dem schépferischen Gotteswort, dem 
Gotteslicht, der géttlichen Weisheit, dem heiligen Geist ergibt, 
bedarf keiner Ausfiihrung. Dadurch erhalten diese abstrakten 


1) Bei Matthaeus ruft ihn ebenso die Kanaanaeerin als Késts vid 
Aaveid an (15, 22); und 12, 23 fragt bei einer Heilung, die bei ihm den 
Kingang zur Beelzebulepisode bildet, die Menge: pyjt obtég éotwy 6 vtd¢ 
Aavetd}; — Auferdem halten natiirlich die Stammbiume bei Lukas und 
Matthaeus an der Abstammung von David fest, und ebenso Paulus Rém. 1, 3. 

®) Vgl. Bd. I 8. 61 ff. 814. 

*) Matthaeus und Lukas sagen statt dessen 6 vid¢ tod Sevd. Marcus 
hat auch hier die echte Uberlieferung bewahrt, die den Hohenpriester die 
direkte Aussprache des -Wortes ,Gott“ vermeiden liSt. — Korrekt ist 
auch, daf der wachthabende Centurio am Kreuz sagt (Marc. 15, 389. 
Matth. 26, 54) Gdyd@¢ odtog 6 dvdpwnog vidg Seod Hv ,Sohn eines Gottes*, 
nicht vtd¢g tod Jeod, wie sonst. Lukas ist das im Munde des Heiden an- 
stéBig gewesen; er ersetzt es durch 2éfalev toy tedv Léywv' Gvems 6 
Avowrog obtog Bixatos Hy (28, 47). 
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Potenzen, die als ,,Mittler“ zwischen dem iiberweltlichen Gott und 
der Menschheit stehn"), eine ganz anders ausgeprigte Individualitat: 
der Messias Jesus ist zugleich der Mensch und der Mittler des neuen 
Bundes?). 

Neben ,,Sohn Davids“ einerseits, ,,Sohn Gottes“ andrerseits steht 
nun der ,,Sohn des Menschen“ als Bezeichnung des Messias. Aber 
im Gegensatz zu jenen hat dieser Ausdruck einen geheimnisvollen, 
nicht allgemein verstindlichen und verstandenen Sinn, sowohl sach- 
lich wie sprachlich, da barnas& eben auch einfach jeden Menschen 
bezeichnet. Eben deshalb hat Jesus ihn offenbar als Selbst- 
bezeichnung gewahlt: er behilt einen esoterischen Charakter, er 
deutet die Messiaswiirde an, ohne den Anspruch offen zu erheben. 
Daher kann er ihn denn auch bei Marc. 2,10 und 28 schon vor 
dem Petrusbekenntnis verwenden, ohne daf die Jiinger die Folge- 
rung daraus ziehn, da er der Messias ist. 


Spekulationen iiber den Urmenschen 


Vielfach ist die Vermutung ausgesprochen worden, da8 bei der 
Entwicklung der Gestalt des Menschensohnes zu einem Terminus 
der Eschatologie, so deutlich zunichst ihr Ursprung aus der Daniel- 
stelle ist, noch andre, gleichfalls aus der Fremde stammende Hin- 
fliisse mitgewirkt hatten. In der Tat spielt der Urmensch ”Avdpwzo¢ 
ja als eine der kosmischen Machte in der Kette der Emanationen, 
der Aeonen, die vom Urwesen zur realen Erscheinungswelt herab- 


1) Nach der Himmelfahrt des Moses 1, 12 ff. ist die Welt um des Ge- 
setzes willen geschaffen (creavit orbem terrarum propter legem suam, 
wie der Schreibfehler der Handschrift plebem mit Sicherheit verbessert ist), 
Gott hat es aber nicht von Anfang an offenbart, damit die Heiden durch 
dasselbe tiberfithrt werden kénnen (d. h. damit sie sich durch Siinden ins 
Unrecht setzen). Daher hat er schon vor der Weltschépfung den Moses 
ausersehn, der Mittler des Bundes zu werden (bei Gelasius griechisch er- 
halten: xat npoetedoatd pe 6 Sed¢ mpd xataZohys xdapov elvat pe tH¢ Sta- 
Sfmns abtod pecteyy). Auch diese Anschauung hat Paulus aus dem Juden- 
tum iibernommen (Gal. 8, 19: das Gesetz ist Satayele 8: Zyyéhwy, ev yerpe 
wecitov) und sie wird dann von ihm in duferst spitzfindiger Weise zur 
Aufhebung des Gesetzes verwendet. Ebenso ist im Hebraeerbrief 8, 6. 
9, 15. 12, 24 Moses der pesitys des ersten, Jesus der des neuen Bundes. 

2) Timoth. I 2, 5 ei¢ yap Sedc, sig nat peaieng ed nat avdpwruwy, d&v- 
Spwnog Xprotd¢g “Insodc. 
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fiihren, nicht nur in den gnostischen Systemen eine groSe Rolle, 
und dann weiter im Manichaeismus, in der Kabbala, und in Spuren 
bei den Mandaeern, sondern er erscheint ebenso im hermetischen 
Traktat Poimandres, gezeugt von dem mannweiblichen Gott Nodc 
als ein ihm gleiches Wesen. Daran reiht sich dann weiter der 
persische Mythus von dem Urmenschen Gajomart, der Schépfung 
Ahuramazdas, der dem Angriff Ahrimans erliegt — ihm zur Seite 
steht das Urrind Geus-urvan ,,die Seele des Rindes“ —, aus dessen 
Samen dann das erste Menschenpaar MAsja und Masjéi erwachst. 
Auch den indischen Mythus von dem Urmenschen Purusa hat 
man herangezogen, den die Gitter opfern und aus dem Himmel 
und Erde, Sonne und Mond, die vier Kasten und alles Getier ent- 
stehn!), Der Gedanke liegt nahe, diese Gestalt auch in dem 
,,Menschensohn“ zu suchen und auch fiir sie einen Einflu8 des 
Parsismus anzunehmen?), und ich mu8 bekennen, daf auch ich 
lange Zeit dieser Ansicht zugeneigt habe. 

Kine Stiitze konnte diese Annahme darin finden, daf auch 
Philo einen idealen unkérperlichen und geschlechtslosen Urmenschen 
dem ersten Menschenpaar (Adam und Eva) vorangehn laBt; das 
schien sich eng mit dem eben angefiihrten iranischen Mythus zu 
beriihren. Aber in Wirklichkeit sind Philos Konstruktionen einfach 
aus dem doppelten Schépfungsbericht der Genesis herausgesponnen, 
der ihm die Méglichkeit gewihrt, seine philosophischen Speku- 
lationen hinein zu deuten. Der Ahnherr des Menschengeschlechts 
ist der von Gott aus Lehm gebildete yijivos &vbpwro¢g von Gen. 2, 
dem er den Lebenshauch einbliist und dem er das Weib als Ge- 


) Die zahlreichen Spekulationen iiber den Urmenschen hat Bovsset, 
Hauptprobleme der Gnosis, 1907, im vierten Kapitel zusammengestellt und 
umsichtig behandelt. Kinen hellenistischen ,Mythus vom Gotte Anthropos‘ 
hat Rerrzensrein, Poimandres (1904) 81 ff. herzustellen versucht. — Fern 
zu halten ist der erste Mensch Jama der Sohn des Vivasvant, der Toten- 
herrscher der Inder, der erste Kénig (DSem8id) der Jranier; das ist der 
erste wirkliche Mensch, nicht etwa die Idee oder das Prototyp. des Men- 
schen, wie jene anderen Gestalten. Bovusser hat ihn mit Unrecht heran- 
gezogen. 

*) So mit aller Reserve lediglich als Méglichkeit Bousssr, Religion 
des Judentums 347 f., 2. Aufl. 405 ff. 557 f.; entschiedener jetzt Rerrzen- 
STEIN, vor allem in seiner Schrift: Das Mandaeische Buch des Herrn der 
GriBe und die Evangelieniiberlieferung, Ber. Heidelb, Akad. 1919. 
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fahrtin gibt). In Gen.1 dagegen formt Gott nicht etwa den 
Menschen aus der Materie, wie diesen, sondern schafft die Idee des 
Menschen nach seinem Bilde, die unkorperliche Idealgestalt, die 
gottlichen Ursprungs und Wesens und daher auch der Erkenntnis 
teilhaftig ist*); in ihm liegen daher auch die beiden Spezies (etéy) 
des Menschengeschlechts beschlossen, Mann und Weib, aber sie 
sind noch nicht sinnlich gestaltet und geschieden’). Es ist unnitig, 
all die seltsamen Windungen und Irrgiinge zu verfolgen, durch die 
Philo den naiven Erzihlungen der Genesis die tiefsten Gedanken 
der griechischen Philosophie aufzudringen versucht — das hat ja 
die Theologie seitdem zweitausend Jahre hindurch weiter fortgesetzt. 
Erwahnung verdient noch, da er vermutet, beide Urmenschen seien 
in das rein symbolisch gedeutete Paradies versetzt; der erste sel 
dauernd darin geblieben, wihrend der zweite, der sinnliche, irdische 
Mensch daraus vertrieben wird. Auch dabei bietet ihm eine Dublette 
den Anhalt: Gen. 2,8 heiSt es, daB Gott das Paradies pflanzte 
nat Seto exet tov avpwrov ev Exdacev, also den irdischen und 
daher verganglichen und sterblichen Menschen, den yijtvoc xai 
gpvaptos vod:, der nachher Adam, die ,,Erde“, genannt wird und 
dem bestimmte Gebote und Verbote auferlegt werden, die fiir den 
idealen Menschen unndotig sind und seinem Wesen widersprechen‘). 
Dagegen 2, 15 hei®t es nach Philo: ZiaBe Kiprog 6 ted¢ tov dvdpw- 
gov éy éxotyce — so korrigiert er den Text, in dem in Wirklich- 
keit auch hier Aacz steht —, xat %eto abdtov ev tH rapadetay, 
épyaleodat adtoy xat poddoce:v, was er dann auf die idealen 


1} De opif. mundi 134. 136. leg. alleg. I 31 ff. Allegorisch wird dieser 
Mensch als der vod gedeutet, der an sich yeHdy¢ éoti tH dvte xa Pdaptoc, 
dem Gott dann das nvedux und damit die Vernunft gibt. 

2) De opif. mundi 72 ff. 134 ff. leg. alleg. I 31 ff. 42. de plant. 18 ff. 44. 

3) De opif. mundi 76 na&yo 38 xahdco td Evo GvIpwnov etry dréxptve 
ca toy, pnous Gppev te uxt Iho deOqwrovpyystat, pyjnw ciy dv peper poop yy 
AaBovewy, emerdy ta nposeystate. thy eiddv Evonapyer tH yéver nat domep ev 
UaTORTPW Siapatyetat toig 06) xabopay Sovaptvorc. Ebenso 134 im AnschluB 
an Gen. 2, 7 évepyéotata nat dc todton muplotysty, Gre Siapop% nappeyédnys 
dott tod te viv aAuctéveosg avdowmov xat tod xath thy cindva tod teod yeyo- 
votog mpétepov' 6 piv yap Sramhactets alobytds Hon, petéywy mordrytoc, ex 
cwparos uat boys ovvectis., avho H yowy, pdset Svytdg? 6 0b xara chy etndva 
iia tte 7h pévos } opparic, vortds, aswbpatoc, ot? dppev obce IHhv, dpdap- 
TOs cet. 


4) Leg. all. I 90 ff. 
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Aufgaben des Menschengeistes deutet. Mithin, vermutet er, sei 
hier der Gen. 1 geschaffene Idealmensch gemeint?). 

Somit zeigt sich, da8 Philos Spekulationen lediglich aus dem 
Bibeltext und dem Streben erwachsen sind, in ihn philosophische 
Gedanken hineinzulesen, daB sie aber mit einem Mythus und gar 
mit der persischen Sage garnichts zu tun haben. Wie weit ahnliche 
Gedanken in den Kreisen, aus denen er hervorgegangen ist, auch 
sonst entwickelt waren, 148t sich nicht entscheiden. 

In ganz andern Bahnen bewegt sich jedenfalls die gleichfalls 
oft herangezogene dogmatische Lehre des Paulus, da Christus 
und Adam Parallelgestalten sind, Adam der tizo¢ tod péddovtos, 
der tp@tos &vGpwnos, Christus der Eoyatos ’Ad&y.; durch jenen ist 
die Siinde und damit der Tod in die Welt gekommen, durch diesen 
beides aufgehoben. Im ersten Korintherbrief 15, 22. 45 ff. und im 
Romerbrief 5, 12 ff. deutet er diese Lehre nur kurz an; in seinen 
Predigten hat er sie offenbar ausfiihrlich vorgetragen. In der 
langen Zeit, die er nach seiner Bekehrung in Damaskus und Tarsos 
zubrachte, muf er iiber die neue Erkenntnis gegriibelt haben, die 
ihm aufgegangen war, bis er mit seinen Anschauungen im reinen 
war und sie sich in seiner Weise logisch zurechtgelegt hatte, so dab 
er alsdann die Missionstiitigkeit beginnen konnte. Da8 durch 
Adams Vergehn die Siinde und der Tod iiber das ganze zukiinftige 
Menschengeschlecht gekommen ist, steht in der Schrift und wird 
auch in der Literatur dieser Zeit aufs stirkste betont®); der in 
Menschengestalt vom Himmel herabgekommene Messias, der im 
Weltgericht die bisen Michte und damit Siinde und Tod ver- 
nichtet, ist daher fiir Paulus sein Gegenbild. Ein Bruchstiick 
seiner Argumentation ist uns im ersten Korintherbrief 15, 45 ff. 
erhalten. Auch er geht, wie Philo, von Gen. 2,7 aus, wonach 
der erste Mensch aus Erde mit einem Leib von Lehm gebildet 
ist®), aber, wie geschrieben steht, ,,zu einer lebendigen Seele 
(Psyche) wurde“. Aber umgekehrt wie Philo, nach dem, wie bei 
Aristoteles, die Schépfung des idealen und daher vollkommenen 


') Leg. all. I 53 prjnov oby Etepdg forty &vipwnog odtog, 6 xath thy 
elxdva xat thy Biav yeyovds, date db0 avOpidmong tlc tov napadetcoy slodyectat, 
tov piv menAacpévor, tov O xat? etxdva. Ebenso I 88 ff. 

®) IV Ezra 8, 21. 7, 11. 116. Baruchapokal. 48, 42. 54, 15. 56, 5. 

*) & mp@tog avOpwrog tx {Hs Yotxd¢ (bei Philo y*Hivoc). 
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Gattungsbegriffs der des Einzelwesens vorausgeht'), behauptet er, 
daf} das seelische (psychische) und daher unvollkommene Wesen 
dem geistigen (pneumatischen) und daher himmlischen vorangehn 
mu. Diesen zweiten Menschen, den letzten Adam, der daher nicht 
einen irdischen, sondern einen himmlischen Leib hat, findet er mit 
kiihnster Umdeutung und Abinderung des Schrifttextes in den 
Worten der Genesis: ,,und der Mensch ward zu einer lebendigen 
Seele‘?); er glaubt, da damit die Schépfung zweier Menschen, des 
Adam und des Christus, berichtet wird. Scheinbar beriihrt sich das 
mit Pailo, bei dem umgekehrt der erste Mensch, der Idealmensch 
von Gen. 1, der ,,himmlische“ (odpdviog; bei Paulus émovpévtoc) 
und des Pneuma teilhaftig’), der zweite (Adam) der irdische ist; 
aber in Wirklichkeit sind beide Konstruktionen ganz verschieden- 
artig, und von einer Bezugnahme auf den Unterschied der beiden 
Schépfungsgeschichten, von dem Philo ausgeht, findet sich bei 
Paulus nichts. Da das Argument, mit dem er operiert, sein Higen- 
tum ist, zeigt die polemische Fassung: ,,nun ist aber nicht das 
pneumatische das erste, sondern das psychische, dann erst folgt 
das pneumatische“*). So scheint es, daB er hier eine Ansicht be- 
kampft, die wie Philo den letzteren, den Idealmenschen, an den 
Anfang setzte. Auch hier wieder gewinnen wir einen Einblick in 
die Anschauungen, die Paulus bereits in der Zeit beschaftigt haben, 
als er noch ein orthodoxer Pharisaeer war, und die ihm dann seine 
Bekehrung und die Ausbildung seines dogmatischen Systems er- 
moglicht haben. | 

Besonders hervorzuheben ist noch, da8 der Begriff des ,,Menschen- 

1) Leg. alleg. Il 13 xat torodtog ty Gmasty ebpisxetat’ mpd yap thy slddy 
dnotzhst ta yévy. Gonep xat ext cod avdpdnov (wie bei den Tiergattungen 
Gen. 1, 24). mpotondcag yao gov yevtxdvy dvopwrov, ey @ td Gppev nat td 
Dirho pévog yqsiv etvat, Botepov td etdog amepyatetat tov "Ardy. 

2) fer Text von Gen. 2, 7 lautet: xat Exdasev 6 teoc tov d&ytpwnoy 
yody and ths 7HS, ual evepionasy sig td Tpocwrov adtod nvohy Cwhs, xat 
Byéveto 6 Gvdpwnog cig Yoyyy Cdcav. Paulus aber zitiert: obrw¢ xat 
yérpuntar’ tyéveto 6 mpdtog Gvdpwnog “Adap. cic poyhy Cdoav, 6 Ecyatoc 
"Addu. cig nvedpa Cuonotody. Der zweite Teil des Satzes ist von ihm frei 
erfunden, und den Gegensatz von Woy und xyzdpo trigt er willkiirlich 
in den Text hinein. Philo dagegen zitiert den Text richtig. 

3) Leg. alleg. 142 6 piv ody uard thy elndva yeyovig nal thy idéay vod¢ 
nvebuatos &v heyouto xexorvwvyjxéeyat. 

4) GNP 0d modtoy td mvevpatindy, ahAd td poxixdy, Emerita to mveopatrndy. . 
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sohns“ mit diesen Spekulationen garnichts zu tun hat, wie denn 
Paulus diesen Ausdruck niemals verwendet. Wohl aber ist ihm der 
Christus, obwohl der debtepog &vSpwros, zugleich ,,das Abbild 
des unsichtbaren Gottes, der Erstgeborene der gesamten Schépfung, 
in dem alles geschaffen ist im Himmel und auf Erden, die sichtbare 
so gut wie die unsichtbare Geisterwelt; er ist vor allem, und alles 
ist in ihm zur Konsistenz gelangt (ovvéotyxev, hat in ihm seinen 
Bestand)“). Das ist im Grunde villig identisch mit der An- 
schauung des Johannesevangeliums, das nur noch den von Paulus 
nicht verwendeten Begriff des schépferischen Gottesworts hinzufiigt. 

Hine ganz andersartige, materialistische, Konstruktion des ersten 
Menschen findet sich in dem nur slawisch erhaltenen sogenannten 
zweiten Henochbuch?), das von einem hellenistischen, griechisch 
schreibenden Juden etwa in der Zeit Philos verfaBt sein mag. 
Hier ist Adam die Krénung der Schépfung, an dessen Bildung das 
gesamte Weltall beteiligt ist. Die Bildung aus Erde wird beiseite 
geschoben, sein Name ist aus den Anfangsbuchstaben der griechi- 
schen Worter fiir die vier Himmelsgegenden zusammengesetzt 
(avatod7}, Sborc, &pxtoc, weorpBpia)§). Gott hat ,seimer Weisheit“ 
— der Lovpia, dem Aquivalent des Logos*) — befohlen, den Men- 
schen aus sieben Elementen zu bilden, denen sieben ,,Naturen“ 
(Sinne) entsprechen®). So ist er zu ,,einem zweiten Engel“, dem 


4) Kol. 1, 15 ff. Rdm. 8, 29. 11, 86. Kor. I 8, 6. 
2) Bonwetscu, Das slawische Henochbuch. Abh. der Gott. Ges. d. W., 
Phil. hist. Cl. 1897. 
%) c. 50, 18 f. (daher sind ihm zugleich vier Sterne zugeeignet); ebenso 
bei der christlichen Sibylle 111 25 und Sfter in der christiichen Literatur. 
4) Daher 50, 10 ,er kennt das Wort, wie irgend ein Geschipf*, also 
hOyog = vowog wie bei Philo de migr. Abr. 130 und éfter. 
*) Die Schematisierung, die auch hier die heilige Siebenzahl heraus- 
bringen mu8, ist ganz diuBerlich: 
Erde — Fleisch — Gehér 
Tau — Blut — Geschmack 
Sonne — Auge — Gesicht 
Stein — Knochen — Ertragen (die physische Widerstandskraft) 
[Schnelligkeit der Engel und] Wolke — Verstand — SiiBigkeit (darin 
steckt wohl ein Fehler) 
Gras — Sehnen und Haare — Gefiihl 
[Gottesgeist und] Wind — Atem (var. Seele) — Geruch. 
Daf die eingeklammerten Worte erweiternde Zusiitze sind, scheint 
evident. Inhaltlich stimmt die Liste weder zu der hippokratischen Schrift 
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Beherrscher der Erde bestimmt, die Wege des Lichts und der 
Finsternis, des Guten und Bésen, werden ihm von Gott gezeigt.. 
Aber ich sah (kannte) seine Natur, er dagegen nicht“; so verfallt 
er in Siinde und Tod. Der Teufel (urspriinglich der Engel Satanael) 
erkannte, ,,daB ich (Gott) eine andre Welt schaffen will, weil dem 
Adam alles unterworfen worden, was auf der Erde ist, iiber sie 
zu walten und zu herrschen“; so verfiihrt er ihn durch Eva zur 
Siinde?). 

Bedeutsam ist nun, daB, wie Bott erkannt hat?), dieselben 
Elemente, aus denen hier der Urmensch gebildet wird, mit geringen 
Variationen in der Johannesapokalypse sowohl fiir die Schalen- 
vision c.16 wie mit weiteren Abianderungen fiir die Posaunen- 
vision c. 8 benutzt sind und auch ihre Wirkungen wenigstens zum 
Teil den dort angegebenen entsprechen, nur hier Verderben stiftend. 
Das zeigt, da8 ein Schema der Elemente zugrunde liegt, das weitere: 
Verbreitung besessen hat, das aber nicht fiir den Urmenschen 
erfunden ist. Die damit in diesen hineingetragene Auffassung, 
als Mikrokosmus ist dem Judentum und vollends der Erzihlung 
der Genesis ginzlich fremd, leitet aber zu den gnostischen Vor- 
stellungen vom Aeon Anthropos iiber. Aber irgend ein Anhalt, diese: 
Ideen fiir alter zu halten als die Anfange des Christentums und 


tiber die Siebenzahl (herausgeg. von W. H. Roscuer in Drervurs Studien 
zur Gesch. d. Alt. VI 3, 1913), noch zu dem grofen Exkurs Philos de 
opif. mundi iiber die Hebdomaden, wo 117 als die 7 Seelenkrifte (tiber 
denen das ‘qjzwov:xdv steht) die fiinf Sinne, das Sprachorgan und die 
Zeugungskraft aufgezihlt werden. Dagegen finden sich Anklange bei 
Philo leg. alleg. 22: Knochen = Stein, Nigel und Haare = Pflanzen. Vel. 
auch die Liste der sieben resp. acht guten und bdésen Geister im Testa- 
ment Rubens oben S. 110, 2. — Im iibrigen vgl. weiter Max Forster, 
Adams Erschaffung und Namengebung, Archiv f. Religionsw. XI 1908, 
477 ff., der die weitere Verzweigung dieser Uberlieferung namentlich in 
der slawischen und deutschen Literatur weiter verfolgt und einzelnes 
etwas anders .auffaBt. 

1) Bekanntlich wird die Hifersucht des Engels Satan auf den Men- 
schen (den er nicht anbeten will, weshalb er dann mit seinen Anhingern 
aus dem Himmel verstofen wird) in der apokryphen Literatur weiter aus- 
gemalt, so im Leben Adams und Evas und in den ,Fragen des Bartholo- 
maeus‘ c. 4, 53 ff. (Bonwetscu, Nachr. Gott. Ges. 1897, 1 ff, der 8. 36 ff. 
die Parallelen zusammenstellt); auch die Mandaeer kennen sie. 

2) Bott, Aus der Offenbarung Johannis 8. 62 ff. 
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vollends sie mit dem Parsismus‘) in Verbindung zu setzen, liegt 
nirgends vor; sie sind vielmehr erst wie die gesamte Gnosis aus 
dem von jiidischen Einfliissen aufs stirkste durchsetzten Syn- 
kretismus der Kaiserzeit erwachsen; fiir die Entstehung dieser 
Gnosis aber hat die christliche Mission den entscheidenden 
AnstoB gegeben. Die christliche Mission dringt in Ost und 
West in allen irgendwie vom Hellenismus sowie vom Judentum 
beriihrten Gebieten bis in die entlegensten Winkel und riihrt 
sie auf; und so wird sie der elektrische Funke, der die in dem 
groBen GarungsprozeB der Kulturwelt schlummernden Keime 
zur Entwicklung bringt, aus denen dann die zahllosen wirren 
Gebilde des religidsen Synkretismus der Kaiserzeit empor- 
sprieBen. 


1) Ich méchte noch darauf hinweisen, daf ich es fiir héchst bedenk- 
lich halte, manichaeische und mandaeische Anschauungen und Mythen 
fiir den Parsismus zu verwenden, wie das jetzt RerrzensTein in weitestem 
Umfang tut. Der Manichaeismus ist synkretistisch durch und durch und 
springt mit den Uberlieferungen in der willkiirlichsten Weise um; so 
wird z. B. auch der Urmensch, der beim Neubau des Paradieses nach 
dem Weltuntergang vom Norden, ,der Welt des Polarsterns‘ herkommt 
{Fiice,, Mani S. 101 und 851 ff., berichtigt von Noétpexe, Z.D M.G. 48, 
546), in dem von F. W. K. Mitten, Handschriftenreste in Extrangelo- 
schrift aus Turfan II (Abh. Berl. Ak. 1904) S. 20 veréffentlichten Frag- 
mente durch Ormuzd ersetzt. So vermag ich auch in dem ,falschen 
Mithras, jenem Dimonensohn‘, der in einem von Le Cog, Tiirkische 
Manichaica aus Chotscho II (Abh. Berl. Ak. 1919) 8. 5 veréffentlichten 
Fragment vorkommt, auf das Reirzenstrin, Zur Gesch. der Alchemie und 
des Mystizismus, Nachr. Gdtt. Ges. 1919, S. 22 verweist, nur eine Um- 
setzung des Antichrist zu sehn, die uns iiber den Ursprung dieser Ge- 
stalt nichts lehren kann. In den echt parsischen Schriften, die uns doch 
iiber die in der zoroastrischen Religion herrschenden Vorstellungen und 
Mythen recht reichen Aufschlu8 geben, findet sich von einer solchen Ge- 
stalt keine Spur, [Rerrzensrein hat jetzt seine Anschauungen in dem 
Buche: Das iranische Erlésungsmysterium, 1921, im Anschlu8 an die 
manichaeischen und mandaeischen Texte weiter ausgefiihrt, Mich tiefer 
in diese Literatur einzuarbeiten bin ich nicht im stande; aber die Uber- 
zeugung, daB hier der Schliissel fiir die uns an dieser Stelle beschiif- 
tigenden Probleme und fiir das Verstiindnis des Paulus und der Genesis 
des Christentums zu finden ist, habe ich auch jetzt nicht gewinnen 
kénnen. Vgl. auch 8. 407 Anm.] 
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Diaspora und Proselyten. Die Verbreitung des jiidischen 
Aberglaubens 


Neben der palaestinensischen Gemeinde steht die Diaspora, die 
durch den ununterbrochenen Zustrom von Proselyten immer 
michtiger anschwillt. Von diesem staéndigen Anwachsen geben uns 
die Zeugnisse sowohl der jiidischen und urchristlichen wie der 
heidnischen Literatur ein lebendiges Bild: Parther, Meder, Elamiter, 
Bewohner von Mesopotamien und allen Landschaften Kleinasiens, 
von Aegypten und Libyen bis Kyrene, Kreter und Araber, die aus 
Juden und Proselyten zum Pfingstfest nach Jerusalem strémen, 
zihlt die Apostelgeschichte auf; ganz Syrien, Kleinasien, Griechen- 
land mit Makedonien, Cypern, Kreta, die Lander éstlich des 
Euphrat nennt Konig Agrippa I. in einer Eingabe an Kaiser Gaius'). 
Uberall wo die christlichen Missionare hinkommen, finden sie eine 
starke Judengemeinde mit einer Synagoge. In Aegypten, in 
Kyrenaika, in Kleinasien, auf Cypern zahlten die Juden und 
Judengenossen nach Millionen. Auch in Rom waren sie schon zur 
Zeit Ciceros und Caesars sehr zahlreich; bei den Gradus Aurelii 
am Forum trieben sie ihre Geschafte, in den turbulenten Volks- 
versammlungen dieser Zeit gehérten sie zu den irgsten Schreiern; 
klettenartig hielten sie zusammen?). Als nach Herodes’ Tode die 
Gesandtschaft nach Rom kam, welche die Abschaffung des Kénig- 
tums forderte (o. 8. 328), wurde sie von iiber achttausend dort 
ansassigen Juden zum Kaiser geleitet*). Da® sie nirgends gern 
gesehn waren, ist begreiflich; wo immer ein griechischer oder 
rémischer Autor sie erwaihnt, gelangt mit dem Judenha8 zugleich 
die Verachtung gegen sie und ihre abergliubischen Zeremonien und 


1) Act. apost. 2, 8 ff. Philo leg. ad Gaium 281 f. nasa 3: yata cétev 
mhypnys wok niicw Idhuccu’ nic bt mpocoydilwy ata toig coig eiporsiy ver- 
kiindet die jiidische Sibylle III 271 f. 

*) Cicero pro Flacco 66 scis quanta sit manus (Iudaeorum), quanta 
concordia, quantum valeat in contionibus. Horaz Sat. 1 4, 143 ver- 
wendet die Juden als Beispiel fiir das Zusammenhalten, das keine Zuriick- 
haltung und keinen Widerspruch aufkommen lift: veluti te Iudaet 
cogemus in hanc concedere turbam. 

3) Joseph. Arch, XVII 300. Weiteres tiber die Juden in Rom (Philo 
leg. ad Gaium 155 f. Sueton Caes. 84. Nix. Mitizr, Die jiid. Katakomben 
am Monteverde in Rom, 1912) s. Bd. III. 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Bd. 23 
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Satzungen und die Entriistung iiber ihre Ausbreitung zu lebendigem 
Ausdruck?). 

In manchen Fiillen wird bei der Gewinnung der Proselyten wohl 
die ideale Seite des Judentums, die Verwerfung des Bilderdienstes 
und die Verkiindung eines einzigen Gottes, des Schépfers und 
Regierers der Welt, als konsequente Durchfiihrung der auch von 
der griechischen Philosophie verkiindeten Lehre, eingewirkt haben, 
daneben auch der Eindruck ihrer mit dem Nimbus hohen Alters und 
absoluter Untriiglichkeit umkleideten Schriften. Die Schépfungs- 
geschichte der Genesis hat in der Tat einen gewaltigen Eindruck 
gemacht?) und weithin die Ausbildung der religidsen Spekulationen 
und Kosmogonien auch heidnischer Kreise beeinfluBt — eine 
Einwirkung, die meist lange nicht hoch genug eingeschiitzt wird. 
Weiter wissen wir aus dem Matthaeusevangelium, mit welchem 
Eifer die Pharisaeer die Mission betrieben haben: ,,wehe euch, ihr 
Schriftgelehrten und Pharisaeer, da ihr Meer und Land durchzieht, 
um einen Proselyten zu gewinnen, und wenn er gewonnen ist, 
macht ihr ihn zu einem Sohn der Holle (Gehenna) doppelt so arg 
wie ihr selbst“ (23, 15). Aber eine breite Massenwirkung haben diese 
idealen, wirklich religidsen Elemente schwerlich gehabt, beim Juden- 
tum noch weniger als bei andern Missionen — abgesehn vom Islam, 
der durch seine einfache, leicht faSbare Lehre auf naive und vor 
allem auf einer niederen Kulturstufe stehende Gemiiter iiberwiltigend 
eingewirkt hat und noch einwirkt —, da hier die Religion aufs 
engste mit einem starr exklusiven, allen andern fremdartig und ab- 
stoBend gegeniiberstehenden Volkstum verbunden war. Weder die 


1) Angefiihrt sei noch die bei Augustin civ. dei VI 11 erhaltene Aufe- 
rung Senecas in der verlorenen Schrift contra superstitiones iiber das 
Faulenzen am Sabbat: cum interim usque eo sceleratissimae gentis 
consuetudo convaluit, ut per omnes iam terras recepta sit; victi 
victoribus leges dederunt. — Die ,antisemitische‘ Literatur wiichst stin- 
dig an. Bekannt sind die Schriften des Apollonios Molon (um 75 vy. Chr.) 
und des Apion (unter Tiberius) gegen die Juden; auch die Schrift des 
Lysimachos gehért hierher, der die manethonische Erziihlung vom Ursprung 
der Juden in wesentlich spiitere Zeit, unter Kénig Bokchoris, versetzte. 
Die Auffassung des Posidonios ist oben schon angefiihrt, ebenso die des 
Tacitus u. a.; ein unparteiischer abwiigendes Urteil fillt Strabo. Im 
allgem. vgl. Sriuzuin, Der Antisemitismus im Altertum, 1905. 

*) Kin Beleg dafiir liegt bekanntlich auch in der Schrift mept Sdovg vor. 
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zahlreichen Schriften, welche der griechischen Kulturwelt die 
Zuverlissigkeit und Prioritiit der jiidischen Uberlieferungen zu er- 
weisen und sie zugleich mundgerecht zu machen suchten, werden 
viele zum Judentum bekehrt haben — noch die prophetischen Ver- 
kiindungen des gesamten Weltverlaufs unter der Maske der Sibylle, 
mit dem Gericht ,,iiber jeden Menschen in Blut und Feuer“ durch 
den vom Himmelsgott entsandten Kénig (den Messias), bei dem 
nur das alsdann zur Weltherrschaft berufene jiidische Volk nicht 
strauchelt*), Verkiindungen, welche seit der Mitte des zweiten Jahr- 
hunderts, bald nach der Zeit Daniels, in Umlauf gesetzt wurden?) — 
noch die Spriiche, in denen ein Jude die Sittengebote unter dem 
Namen des alten ionischen Spruchdichters Phokylides mit Ver- 
meidung aller speziell dogmatischen Lehren zusammengestellt hat. 

Viel wirkungsvoller war die Deisidaimonie, der Aberglaube. Je 
mehr die einheimischen Kulte verblaBten, desto stiirker entwickelte 
sich der allen den konkurrierenden Religionen des Orients zugute 
kommende Glaube, da hinter diesen aus der Ferne gekommenen 
seltsamen Brauchen und Anschauungen doch etwas Reales stecken 
miisse. daB hier wirklich noch ein Wissen um die geheimen, durch 
kein Griibeln des Verstandes erschlieBbaren Machte, welche die 
Welt regieren, eine uralte, magische Krifte verleihende Offenbarung 
vorliege. Das hat vor allem der Sabbatheiligung weiteste Ver- 
breitung gegeben. Die Tagewihlerei ist uralt, der griechischen Welt 
war sie durch Hesiod vertraut; jetzt verbindet sie sich mit der 
in der abendlandischen Welt zu voller Herrschaft gelangenden 
Astrologie und der Zuweisung der Wochentage an die sieben 
Planeten, die sich im taglichen Leben erstaunlich rasch iiberall 
durchsetzt. Der Sabbat ist der Tag des Saturn (Kronos), des Unheil 
bringenden Planeten, an dem man daher nichts tun darf; das haben, 


1) Or. Sib. III 286 ff. xat cécs Sy Dedg odpaviog mipter Bacthha, xprvet 
Padydpa Exactoy ev alware nok mopdg adi]. gore FE te pokh Bacthytoc, is 
yévog Eotar Grtatctoy xth. 

2) Uber die Oracula Sibyllina hat Gerrckens Ausgabe 1902 und seine 
zugehorigen Abhandlungen (Die babylonische Sibylle, Nachr. Gitt. Ges. 1900, 
88 ff., Komposition und Entstehungszeit der Oracula Sibyllina, 1902) eine 
gesicherte Grundlage geschaffen. Bekanntlich hat diese Literatur, die 
neben griechischen Sibyllenspriichen auch eine im Anschluf an Berossos 
fabrizierte babylonische (und eine persische?) Sibylle benutzt, sich durch 
das Judentum bis tief in die christliche Zeit hinein fortgesetzt. 


so glaubt man, die Juden richtig erkannt, ihr bildloser Gott wird 
daher ganz gewohnlich mit Kronos identifiziert. Sehr hiibsch schildert 
Horaz, wie dieser Glaube um sich greift: ,,heute ist ein groBes 
Sabbatfest“*), sagt ihm ein Freund, der einen Vorwand sucht, um 
die Besprechung einer wichtigen Angelegenheit abzulehnen, ,,willst 
du den beschnittenen Juden ins Gesicht spucken??) ich bin nun 
einmal etwas abergliubisch, einer von der Masse; also verzeih! ein 
andermal“. Hat dann erst einmal der Vater am Sabbat jede 
Tatigkeit unterlassen und kein Schweinefleisch gegessen, sagt 
Juvenal?), so nehmen die Séhne vollends das ganze Gesetz an, lassen 
sich beschneiden und bezeigen ihre Frémmigkeit dadurch, daB 
sie nur noch den Glaubensgenossen Hilfe leisten. Wie stark in 
Aegypten der Aberglaube und das seit alters mit den geheimnis- 
vollen, aus sinnloser Zusammenstellung von Buchstaben und Fremd- 
wortern gebildeten Namen der gittlichen und dimonischen Machte 
operierende Zauberwesen alle méglichen Brocken der jiidischen 
Uberlieferung verwendet und mit gleichartigen aegyptischen, grie- 
chischen, astrologischen Elementen vermengt hat, ist oben 8. 1197. 
schon erwahnt. 

Wie der jiidische Kultus zunachst die Neugierigen anlockte und 
dann zu Anhingern gewann, erliutert die Schilderung, die Josephus 
von Antiochia gibt. Hier hatten die Nachfolger des Epiphanes den 
Juden das Biirgerrecht verliehn und ihre Synagoge mit reichen 
Geschenken ausgestattet, und so ,,fiihrten sie dem jiidischen Kultus 
fortdauernd eine groBe Menge Hellenen zu und machten jene ge- 
wissermaBen zu einem Teil von diesen“*). Das erzeugt dann auf 
der Gegenseite einen starken Judenha8, der sich beim Ausbruch 
des jiidischen Kriegs blutig entlud. Besonders zuginglich waren 
dem jiidischen wie jedem andern Aberglauben natiirlich die Weiber. 
Josephus erzihlt, da in Damaskus, als die heidnischen Bewohner 
gegen Ende des Jahres 66 v. Chr. alle Juden umzubringen planten, 


’) Horaz sagt hodie tricesima sabbata. Was fiir ein jiidisches Fest 
damit gemeint sein mag, und ob nicht Horaz den Ausdruck willkiirlich 
gebildet hat, ist nicht zu entscheiden. 

*) Horaz (Sat. I 9, 70) sagt derber oppedere. 

%) 14, 96 ff. 

*) Jos. Bell. VII 44 ff. Derartige Vergiinstigungen médgen sie z. B. 
unter Demetrios I]. erhalten haben, oben §. 258. 
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sie ihre Absicht vor ihren Frauen sorgfaltig geheim halten muBten, 
weil sie ,,mit wenigen Ausnahmen alle dem jiidischen Gottesdienst 
ergeben waren“t). Juvenal erwihnt in der Aufzihlung all der 
konkurrierenden exotischen Kulte, die sich an die vornehmen 
Frauen herandringen und ihnen die Heilmittel fiir die Besinftigung 
und Gnade der Gétter und einen sichern Einblick in die Zukunft 
verheifen, neben den Verschnittenen der kleinasiatischen Gétter- 
mutter und den Isispriestern, den armenischen und kommageni- 
schen Eingeweideschauern, den chaldaeischen und sonstigen Astro- 
logen, auch eine alte Priesterin des jiidischen Himmelsgottes, die 
nach jiidischer Art fiir wenig Geld verkauft, was immer man von 
Traumdeutungen begehrt*). Wie in schénster Parallele zu gleich- 
artigen Gaunereien der Isispriester gerissene Juden unter Tiberius 
als Interpreten der Gesetze des Moses auftreten und einer vornehmen 
Frau, die sie als Proselytin gewonnen haben, groBe Summen ab- 
schwindeln unter dem Vorwand, sie an den Tempel in Jerusalem 
schicken zu wollen, und wie infolgedessen im Jahre 19 alle Juden 
aus Rom ausgewiesen und 4000 als Zwangsrekruten nach Sardinien 
geschickt wurden, erzaihlt Josephus®) nach einer rémischen Quelle, 
wahrscheinlich Cluvius Rufus. Gleichartige Vorfalle werden sich 
allerorts oft genug wiederholt haben. 

Aber auch im Bereich der strengen Orthodoxie finden wir die 
gleichen Erscheinungen. Seit mit dem Dualismus die ungezahlten 
Scharen der bésen und guten Geister in den jiidischen Volksglauben 
aufgenommen sind, ist auch der Glaube, da® alles, was dem - 
Menschen zust68t, auf iibernatiirliche Einwirkungen von Dimonen 
zuriickgeht, zu voller Herrschaft gelangt. Nicht nur in den Er- 
zihlungen und Anschauungen des Neuen Testaments, sondern 
ebenso in allen sonstigen Zeugnissen aus dieser Epoche tritt uns 
dieser Glaube als selbstverstindliche Voraussetzung des Weltbildes 
in allen Schichten der Bevélkerung entgegen. Die Zahl der ,,Be- 
sessenen mehrt sich ins Ungemessene, alle Krankheiten sind 
Wirkungen béser Damonen, und damit ist dem Zauber und dem 


1) Bell. II 560. — Ebenso erreichen in Antiochia Pisidica die Juden 
durch den Einflu8 der dem Judentum ergebenen Frauen (der sePopevar 
yovatxec) die Ausweisung des Paulus und Barnabas, act. 14, 50. 

) VI 542 fff. 

*) Arch, XVIII 81 ff. 


krassesten Aberglauben Tor und Tiir gedfinet. Die Aufgabe des zur 
»Erkenntnis“ gelangten Weisen ist, diese Wirkungen mit Hilfe der 
heilbringenden Machte, der Engel und der in ihn selbst eingegangenen 
géttlichen Kraft zu bekimpfen, die Damonen zu bannen und zu 
vertreiben. Die ,,Weisheit“ ist nicht mehr wissenschaftliches, von 
dem Streben nach klarer Einsicht beherrschtes Denken, sondern 
ein mystisches Schauen der geheimnisvollen Machte, welche die 
Welt beherrschen, und an ihrer Spitze des ,,unbekannten Gottes“, 
den dennoch intuitiv durch das Wehen des ,,Geistes“ zu erfassen 
die Aufgabe dieser ,,Erkenntnis“ ist. Dadurch gewinnt die Phantasie 
freien Spielraum. Was sie erschaut, sucht sie ahnend in Worte zu 
fassen; das System, das sie aufbaut, verschmiht jeden logischen 
Zusammenhang, der die wahre Erkenntnis nur stéren und aufheben 
wiirde. Fiir die Praxis aber springen die tieferen Ideen, die nach 
einem Ausdruck ringen, sofort um in rohe Zauberformeln; denn die 
Aufgabe der Weisen ist ja, mit Hilfe des ,,Geistes die Damonen 
zu bekimpfen, die Kraft dazu hat ihm die Erkenntnis verliehen. 
Nicht nur das Judentum ist von diesen Anschauungen beherrscht, 
sondern alle Volker und Religionen. Die scharfe Religionskonkur- 
renz, bei der jede ihre Lehren und Krifte als die wahren erlésenden 
Heilmittel anbietet, ist nur die Kehrseite der inneren Anniherung 
der Religionen aneinander: sie alle stehn, trotz der Abweichungen 
in einzelnen Dogmen und vor allem im Zeremoniell, auf derselben 
Basis, und damit ist der Synkretismus, ihre innere Verschmelzung 
zu einer einheitlichen universellen Religion, die all ihren konkreten 
Erscheinungsformen zugrunde liegt, von selbst gegeben. Es ist 
die Riickwendung von der Aufklirung und der Philosophie zu 
den primitivsten Formen des mythischen Denkens, die in stets 
wachsendem Mae die gesamte Kulturwelt ergreift (vgl. Bd. I, 
289 ff.). 

So erfahren wir denn aus Josephus, da8 man Zauberformeln 
gegen Krankheiten und Beschwérungen der Damonen eifrig be- 
nutzte, die auf eine gittliche Offenbarung von Salomo, dem Meister 
aller ,,Weisheit“ und daher aller Magie — als solcher erscheint er 
auch in den Zauberpapyri — zuriickgefiihrt wurden!). Er berichtet, 


*) Jos. Arch. VIIL 45 im AnschluB an den aus Bas. III 4, 18 f. = Reg. I 
5, 11 f. entnommenen Bericht iiber Salomos Weisheit napioye Padta wadety 
6 beds uxt thy wate tHv Sapdvwy céyvyy ete Ogéehstay xat depureiav toic 
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wie ein gewisser Eleazar ,,in Gegenwart Vespasians und seiner 
Sohne, seiner Offiziere und einer Menge Soldaten“ mittels eines 
Ringes, in dem eine von Salomo gewiesene Wurzel steckte, einem 
Besessenen den Dimon unter salomonischen Zauberspriichen aus 
der Nase zog und ihn zwang, sich den Anwesenden in einem Wasser- 
becken zu zeigen‘). Das ist ein Gegenstiick zu den Geschichten 
bei Marcus, wie Jesus die Dimonen Legion aus dem Gadarener 
zwingt, in eine Schweineherde zu fahren und in den See zu stiirzen?), 
oder einen Taubstummen und einen Blinden durch Beriihrung und 
Anspucken heilt®). Auf Cypern gewinnt ein jiidischer Zauberer 
und Prophet Barjesus Elymas gro8en Hinflu8 auf den Proconsul 
Sergius Paulus, bis ihm Paulus durch ein Wunder den Rang ab- 
lauft*). Ebenso steht bei dem Procurator Felix von Judaea ein 
jiidischer Zauberer Atomos aus Cypern in Ansehn und wird von 
ihm benutzt, um Drusilla, die Tochter Agrippas I., zur Scheidung 
von ihrem Mann und zur Vermihlung mit ihm zu bewegen'). In 
Ephesos betreiben die sieben Séhne eines jiidischen ,,Hohen- 
priesters“ Skeuas in Konkurrenz mit Paulus eifrig die Beschwérung 
der bésen Geister und verwenden dabei auch den Namen Jesus; 
sie besitzen einen groSen Haufen Zauberbiicher, die Paulus ver- 
brennen 1a8t®). Ein derartiges Zauberbuch ist uns in einem Papyrus 


avopwrots’ emda te covtagdpevog aic macyyopettar th vosymata nat tpdmo0VG 
2Eopuwsewy xatéhiney, ol¢ of eydobpevor ta Samnwovn we pense? eravehdeiv ex- 
Sewfovst. xat abty péype viv nap’ ‘qutv | Depaneta mhetotov icydet. — Uber 
ein wunderbares Heilkraut aus Machaerus gegen die Krankheit erregen- 
den Daimonen (die Josephus als novnpdy avdpirwy rvedpata toic Ciaty eic- 
Sv6peva beschreibt) s. Bell. VII 180 ff. 

1) Arch. VIII 46 ff. Da Josephus den Vorfall mit ‘stépys« berichtet, 
ist er nicht selbst dabei gewesen. 

2) Ebenso treibt Apollonios von Tyana bei Philostr. 1V 20 in Athen 
einen Dimon aus, der dann in eine Statue fahrt und sie umstiirzt. 

®) Mare. 5, 1 ff. 7, 32 ff. 8, 22 ff. (Bd. I 109. 131). 

4) Act. 13, 6 ff., wo Barjesus natiirlich payog Yevdonpopyitys weeks 

5) Joseph. Arch. XX 142. 

6) Act. 19, 11 ff. adpytep2d¢ bezeichnet den Skeuas gewif nicht als 
Angehérigen eines der Hohenpriestergeschlechter von Jerusalem, sondern 
dibertragt auf das Oberhaupt der Synagoge den iiblichen Titel der griechi- 
schen Priesterschaft. Die Erzihlung ist legendarisch ausgemalt; in Ephesos 
ist ja Lukas nicht selbst dabei gewesen, sondern iibernimmt die Geschichten 
vom Hérensagen. 
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aus Aegypten erhalten‘). Der Verfasser Pibechis, der in tiblicher 
Weise die tollsten Buchstabenkombinationen als Gottesnamen und 
Zauberworte verwendet, benutzt einen Adyo¢ “EBpatnds xai pviacad- 
wevog mapa xatapotc dvopderv, der alle Damonen beschwért mit 
starker Benutzung von Brocken aus dem Alten Testament, die die 
Wundertaten Gottes fiir Israel berichten; die Gottheit heiBt sowohl 
der groBe Gott Sabaoth“ wie ,,der Gott der Hebraeer Jesus“. Fiir 
die Beschwoérungen wird auch das Siegel verwendet, ,,das Salomon 
auf die Zunge des Jeremias legte, so daB er sprach“; wer diesen 
Zauber benutzen will, darf kein Schweinefleisch essen, dann wird 
ihm jeder Geist (zvedya) und jeder Damon, wer es auch sei, ge- 
horchen. Die Zauberbiicher der Sdhne des Skeuas werden natiir- 
lich weniger synkretistisch und reiner jiidisch gewesen sein, aber 
im iibrigen ganz abnlich ausgesehn haben. Die Hauptsache sind 
immer die Namen, in denen die Kraft der Magie liegt; und 
fiber diese teilt uns Origenes den von ihm als durchaus zutreffend 
anerkannten, durch die Zaubertexte durchweg bestitigten Satz 
»der in den Zauberformeln Erfahrenen“ (oi epi thy ypiowv tay 
éxwo@y detvot) mit, da der Name nur wirksam ist, wenn er in 
seiner originalen Sprachform beibehalten, nicht wenn er in eine 
andre Sprache iibersetzt wird?). Daher wird denn auch zur Aus- 
treibung von Daimonen die Beschwérung beim ,,Gott Abrahams 
oder Isaaks oder Jakobs“ iiberall in der Welt von den Zauberern 
erfolgreich verwendet, ebenso ,,der Gott der Hebraeer“ oder ,,der 
Gott, der den Pharao im Roten Meer ersiuft hat‘). 


*) Bearbeitet von Dirrenicn, Abraxas 188 ff. (Pap. Par. 3009). Aber meines 
Krachtens tut er dem zugrunde liegenden Text viel zu viel Ehre an, wenn er ihn 
auf die Hssaeer oder Therapeuten zuriickfiihren will; von derartigem rohen 
Zauber berichten unsere Quellen bei diesen nichts, die allegorischen Deutungen 
dagegen, welche die Therapeuten treiben, fehlen in dem Texte durchaus. 

*) Orig. c. Cels. 1 25. V 45. Celsus dagegen, der im Grunde doch wesent- 
lich freier denkt als Origenes, behauptet pdtv dcapépety Ain "Ydrotoy xodetv 
% Liva 7} Arwyaiov } Labadd % we Alydntor "Apody % do Dxsda: Tanaiov 
(V 45). Origenes glaubt an einen geheimen, philosophischen Sinn all dieser 
Namen, speziell der der Engel und Jesus, l&Bt sich aber hier nicht weiter 
darauf ein (I 25). Dai genau wie bei den Christen (bei Petrus und 
Paulus) auch bei den Heiden yéntég tveg enmdaig Secpodg Adovot xak Sdpac 
ayoiyovoy, erkennt er nicht nur an, sondern macht es dem Celsus zum 
Vorwurf, daf er das nicht vorgebracht habe (II 34). 

*) Orig. c. Cels. I 22. IV 83 f. V 45. Der angefiihrte Zauberpapyrus 
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Das ist die Anschauungswelt, aus der das Christentum erwachsen 
ist; sein Wesen und seine Geschichte kann historisch nur richtig 
verstehn, wer sich ganz in diese Vorstellungen eingelebt hat und 
immer lebendig vor Augen hilt, da8 sie fiir diese Zeit in allen dafiir 
in Betracht kommenden Kreisen die selbstverstindlichen Voraus- 
setzungen alles Denkens und Handelns gewesen sind. 


Die Literatur der Juden Aegyptens. Die Weisheit Salomos 


Wahrend so die Hinwirkung des Orients auf die hellenistische 
Kulturwelt sich in immer weitern Kreisen fiihlbar macht,’ haben 
umgekehrt auch die Juden wenigstens in der Diaspora, die sich 
nicht so gegen alles ihnen von Grund aus fremdartige Hellenische 
absperren konnten, wie die Juden Palaestinas seit dem Siege der 
Orthodoxie, sich der Einwirkung dieser Kultur und ihrer Ideen 
nicht ganz entziehn kénnen. Manche Beriihrungen mit helleni- 
stischen Spekulationen haben wir bereits kennen gelernt. AuBer- 
liche Bekanntschaft mit der griechischen Philosophie und ihrer 
Terminologie wurde schon durch die Annahme der ganz damit 
durchtrankten Weltsprache vermittelt. Wer unter den wohl- 
habenden Juden Alexandrias und anderer Kulturzentren nach 
gehobener sozialer Stellung strebte, konnte an ihr garnicht voriiber- 
gehn; eine Kenntnis der Hauptsysteme, ihrer Begriffe und Formeln 
gehérte ja zu der dafiir unerliBlichen enzyklopidischen Bildung. 
Bei manchen, wie Philo und vielleicht auch bei seinem Vorganger 
Aristobul, war auch wirklich ein innerer Trieb zur Philosophie 
vorhanden. Aber zu wirklich bedeutsamen Ergebnissen oder gar 
za einer inneren Durchdringung der jiidischen mit griechischen 
Ideen konnte das niemals fiihren!), da ihnen der Gedanke, den 


beginnt: 6pxitw ce tov onpavitvea tH "Ispath ty ctbhw gutivp nat vepéhy 
jypeptvy xat pocdpevoy adtod tov haby Epyov Dapaw nat emevéynayta ent Papad 
chy Bexdrhyyov Ora to Rapwxodety adtov. 

1) Mit Recht hat vor allem Wenpxanp die iibertriebenen Vorstellungen von 
dem Einfluf des Hellenismus auf das Judentum (und damit auf das Christentum) 
und von einer jiidischen Philosophenschule in Alexandria und die ganz unbe- 
griindete Uberschitzung Philos bekiimpft. Sein Satz (Die hellenist.-rém. Kultur, 
9. Aufl. 8.208): ,den HinfluB, den die griechische Philosophie auf das Judentum 
der Diaspora ausgeiibt hat, diirfen wir uns, auch in Alexandria, nicht sehr tief 
vorstellen“ ist véllig zutreffend. Ganz richtig und sehr férdernd sind die Aus- 
fiihrungen Focxss dariiber: Die Entstehung der Weisheit Salomos, 1913, 8. 86 ff. 
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Boden der jiidischen Orthodoxie zu verlassen, véllig fern lag; das 
Ziel war immer nur, die Ubereinstimmung des jiidischen Gesetzes 
mit den eklektisch herausgegrifienen Lehren der Philosophie und 
zugleich seine absolute Vollkommenheit und daher seine Uberlegen- 
heit und seine Prioritit durch kiinstliche Deutungen und Allegorien 
zu erweisen. Der jiidische Begriff der ,,Weisheit“ ist eben dem 
hellenischen diametral entgegengesetzt und mit ihm in Wirklichkeit 
ganz unvereinbar. 

Ein Erzeugnis dieser Beriihrung ist die etwa im ersten Jahr- 
hundert v. Chr. von einem aegyptischen Juden verfaBte ,,Weisheit 
Salomos“. Im ersten Teil (c. 1—5) ist, wie FockE erwiesen hat), 
eine hebraeische Schrift iibersetzt, die in derselben Weise wie die 
,,Psalmen Salomos“, mit denen sie sich aufs engste beriihrt, aus dem 
Gegensatz der Pharisaeer und Saddukaeer erwachsen ist; wie dort 
werden auch hier die Gegner als Gottlose geschildert, die, weil sie 
nicht an ein Fortleben nach dem Tode und eine zukiinftige Ver- 
geltung glauben, im Besitze der Macht das Leben nach Kriaften 
genieBen wollen und die ,,Gerechten“, die sich der ,,Kenntnis 
(Gnosis) Gottes“ riihmen und ,,Sihne Jahwes“ nennen (2, 13), ver- 
folgen und miBhandeln. Aber ,,Gott hat den Menschen, sein Eben- 
bild, zur Unverginglichkeit geschaffen, der Tod ist nur durch den 
Neid des Teufels (bei Adams Siindenfall) in die Welt gekommen“ 
(2, 24); ,,Gott hat den Tod nicht geschaffen und hat keine 
Freude am Verderben Lebender“ (1, 13). So dienen denn auch die 
Leiden der Gerechten nur zu ihrer Erziehung und Priifung; nach 
dem Tode aber wird ihnen die Unsterblichkeit zuteil, deren Er- 
wartung ihr ganzes Leben erfiillt (3, 4); wenn Gott in seiner All- 
macht zum Gericht schreitet, werden die Gottlosen ihren Irrtum 
mit Schauder gewahr werden: ,,die Hoffnung des Gottlosen ist wie 


*) In der §. 361, 1 angefithrten Schrift. Sein Nachweis des Unterschieds 
der beiden Teile erscheint mir eben so iiberzeugend, wie seine Annahme, 
daB die Ubersetzung der ersten fiinf Kapitel von dem Verfasser des 
Hauptteils herriihrt und daf dieser einheitlich konzipiert ist, wenn er 
auch fiir die Polemik gegen den Gétzendienst c. 13—15 und sonst trala- 
ticisches Material und iltere Vorgiinger benutzt. Sehr problematisch 
bleibt natiirlich die genauere Datierung: Focxe setzt c. 1—5 unter Alexan- 
der Jannaeos die Schrift selbst in die Zeit der Judenverfolgung in Aegypten 
unter Soter II. (88 vy. Chr.). — Die herrschende Annahme, daf Paulus die 
Weisheit Salomos benutze, hat Focxr widerlegt. 
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Spreu, die der Wind verweht, die Gerechten aber leben in Ewigkeit“ 
(5, 14 f.); sie ,,werden aufleuchten, die Heiden richten und die Volker 
beherrschen, und ihr Kénig wird Jahwe sein in Ewigkeit“ (3, 7 £.). 

Wahrend diese Kapitel auf dem rein jiidischen Standpunkt 
Palaestinas stehn, laBt der Hauptteil eine oberflachliche Bekannt- 
schaft mit der griechischen Philosophie erkennen. Daher tritt hier 
an Stelle der kérperlichen Auferstehung, die fiir echt semitisches 
Denken die selbstverstindliche und ganz unentbehrliche Voraus- 
setzung eines Wiederauflebens nach dem Tode ist, die griechische 
Idee von der Unsterblichkeit und daher auch der Priexistenz der 
Seele'), fiir die der Kérper nur die voriibergehende vergingliche 
Hiille ist, die sie lediglich belastet (9, 15. 15, 18); nach dem Tode 
geht sieihrem ewigen Geschick entgegen?). Daneben erscheint, ganz 
nach der popularen Auffassung der hellenistisch-rémischen Welt, 
die Unsterblichkeit als ein Fortleben im Gedichtnis der Menschen, 
das die ,,Weisheit“, die geistige Uberlegenheit gewahrt (8, 13.17). 
Diese Weisheit, die richtige Gotteserkenntnis und Gottesverehrung 
an Stelle der verschiedenen Formen des Géitzendienstes, will der 
Verfasser den Heiden, speziell den Tiere verehrenden Aegyptern, 
predigen; ihre Richtigkeit erweist er, neben eingehenden theoreti- 
schen Erérterungen, die nicht nur im Judentum, sondern ebenso in 
der griechischen Literatur zahlreiche Parallelen haben, an die der 
Verfasser sich anlehnt*), durch eine eingehende Schilderung der 
Heimsuchung der Aegypter in den iiber sie verhingten Plagen, im 
Gegensatz zu den Segnungen, die Gott seinem Volk gewahrt hat. 
Fiir seine Darlegungen nimmt er die Maske des weisen Konigs 
Salomo an‘), der die Kénige aufruft zu horen und zu verstehn. 


1) 8, 19 sagt Salomo: raig 83 ‘yyy shoots doxts te Ehayov ayadye, 
pahhoyv & ayatd¢ dy Whdov cig cx dutavtoy. Die Bedeutung dieser Stelle, 
in der sich der Verfasser auf Grund der platonischen Anschauungen selbst 
korrigiert (,weil meine Seele gut war, erhielt sie einen unbefleckten Leib’), 
hat Focxe nicht hervorgehoben. 

2) Ebenso der jiidische Phokylides 103 ff. 111 ff.; die leibliche Auf- 
erstehung durfte der Verfasser, der auf die Heiden wirken will und unter 
heidnischer Maske schreibt, nicht vorbringen; sie ist héchstens angedeutet 
durch die Vorschrift, unbestattete Leichen mit Erde zu bedecken, xat tayo 
Seu yaing ehniCousy 8¢ pcos EAdetv hetibav anotyoutvwy. 

3) §. Gerrcxen, Zwei griech. Apologeten 8S. XX ff. 

*) DaB derselbe auch Heil- und Zauberkriifte gewonnen hat, wird, wie 
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So ist die Schrift nicht nur eine Parallele, sondern geradezu ein, 
zweifellos bewuBtes, Gegenstiick zum Qohelet, dessen gottlosen 
Skeptizismus und materielle GenuBsucht er durch die richtige 
Weisheit Salomos ersetzen will’). 


Allegorische Deutungen der Schrift. Aristobul. Philo. 
Die Therapeuten 


Jede Religion, die einen im Lauf ihrer Entwicklung erreichten 
Zustand als abschlieBend fiir alle Zukunft festzuhalten sucht und 
glaubt, daB die ewigen Wahrheiten, die sie verkiindet, in unmittel- 
bar von der Gottheit stammenden oder inspirierten und daher auch 
in allen Einzelheiten untriiglichen Schriften unabinderlich nieder- 
gelegt seien, ist gezwungen, zu kiinstlichen Deutungen dieser 
Schriften zu greifen. Denn im geschichtlichen Leben der Mensch- 
heit gibt es keinen Stillstand. Zwar glaubt eine jede Epoche, bereits 
am Ende oder wenigstens unmittelbar vor dem Abschlu8 zu stehn*); 
aber in Wirklichkeit sind die Anschauungen in stindigem FluB, und 
jede folgende Generation, mag sie es wissen oder nicht, denkt anders 
als die vorhergehende. Da bleibt auch der geheiligsten Autoritit 
nichts, als dieser Entwicklung zu folgen: um die Untriiglichkeit 
und Géttlichkeit der heiligen Schriften zu retten, gibt es nur 
den Ausweg, durch gewaltsame Interpretation die neuen An- 
schauungen in sie hineinzutragen und dabei oft genug ihren Sinn 
geradezu in sein Gegenteil zu verkehren. In Aegypten finden wir sie 
in den Kommentaren zum Totenbuch schon seit dem Ende des 
dritten Jahrtausends. In der griechischen Welt kommt die allego- 
risierende Umdeutung der Mythen und die Umsetzung der Gott- 
heiten in Begriffe oder in Naturerscheinungen im Zusammenhang 


bei Josephus (oben 8. 358 f.), im Anschlu8 an Reg. I 5, 12 f. wenigstens an- 
gedeutet: Gott gab mir die Erkenntnis aller Dinge, des Zeitverlaufs, der 
Sternkunde, des Wesens der Winde, der Tiere und Menschen, drapopac 
potdy xat Sovdpers prldy, doa cé gorey upomta xa eupave Syvwv. 

') Diese Beziehung wird m. W. immer iibersehn, so deutlich vor 
Augen liegt, daf die Schilderung cp. 7 f., wie Salomo aufgewachsen und 
zur Weisheit und unsterblichem Nachruhm gelangt ist, das bewufte Gegen- 
stiick zu Qoh. 1, 12 ff. bildet. 

*) Sehr charakteristisch dafiir ist, wie lange Zeit hindurch die Hegel- 
sche Philosophie als der endgiiltige Abschlu8 der Entwicklung der Philo- 
sophie dargestellt wurde, die alle Probleme definitiv gelést habe. 
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mit der grofen Umwandlung der religidsen, kosmischen und sitt- 
lichen Anschauungen zunichst vereinzelt im sechsten Jahrhundert 
auf; sie wird alsdann von der Sophistik iibernommen, der die 
Mythen symbolische, von weisen Mannern der Vorzeit geschaffene 
Hinkleidungen tiefer Wahrheiten sind, welche die Masse in unver- 
hiillter Gestalt zu fassen nicht imstande gewesen wire. Dann hat 
vor allem die Stoa diese Deutungen systematisch weiter gebildet. 
Der Kaiserzeit sind sie ganz gelaufig: es ist ja absurd, daB die 
Geschichten, welche ein gottbegnadeter Dichter wie Homer — oder 
ebenso z. B. die Mythologie der weisen Aegypter — erzihlt, buch- 
stablich verstanden werden sollten, es gilt vielmehr fiir jeden, der 
zum Denken und Verstehn reif ist, den geheimen Sinn zu erkennen, 
der sich hinter diesen Einkleidungen verbirgt. 

Genau ebenso steht das Judentum zu seinen heiligen Texten; 
hinter dem Wortlaut steht iiberall dieser geheime Sinn, der die 
tiefsten Lehren und Gebote erschlieBt. In der rabbinischen Aus- 
legung der Schrift, sowohl der offiziellen des Talmud wie der ge- 
heimen der Kabbala, ist diese Deutungsweise zu einem eben so 
raffinierten wie widersinnigen System entwickelt; daB sie schon 
lange vorher ganz gelaufig war, zeigt die Art, wie Paulus, der hier 
ganz auf dem Boden seiner pharisaeischen Lehrmeister steht, den 
Erzahlungen der Schrift, wo immer es ihm pat, in der gewalt- 
samsten Weise durch spitzfindige Deutungen seine Spekulationen 
aufdrangt?). 

In der Diaspora kommt noch ein weiteres Moment hinzu. Die 
AnstéBe, welche sowohl das Ritual nebst der vorgeschriebenen 
Lebensfiihrung wie die heiligen Geschichten dem natiirlichen und 
dem geliuterten sittlichen Empfinden in Fiille boten, mute man 
hier, in der Diskussion mit Andersglaubigen, stiirker empfinden als 
in Palaestina, wo die Uberlieferung zur selbstverstindlichen Voraus- 
setzung der Anschauungen und Sitten des gesamten Volkes ge- 
worden war. So wird unter den gebildeten Juden Aegyptens die 
allegorische Umdeutung, die aus den primitiven Erzahlungen und 


1) So deutet bekanntlich Paulus Kor. I 10, 3f. das Manna und den 
Fels, aus dem Moses das Wasser geschlagen hat (den er sich als mit den 
Juden wandelnd denkt, nach einer auch im Onkelostargum vorliegenden 
rabbinischen Interpretation), genau in derselben Weise allegorisch, wie 
Philo leg. alleg. II 86 und quod deterior potiori insidiari solet 117 f. 
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Brauchen die tiefsten philosophischen Spekulationen herausholt, 
eifrig betrieben!). Im zweiten Jahrhundert hat sie Aristobul, der 
sich einen Peripatetiker nannte, in seinem dem Kénig Ptolemaeos 
Philometor gewidmeten Werk iiber die mosaische Gesetzgebung 
— offenbar hat er am Hof dieses judenfreundlichen Kénigs eine 
einfluBreiche Stellung eingenommen; der fingierte Brief im Kingang 
des zweiten Makkabaeerbuchs (1, 10 b, oben S. 210) nennt ihn daher 
Lehrer des Kénigs Ptolemaeos“ — stindig angewendet: er will 
sie dadurch den Griechen schmackhaft machen und nachweisen, dab 
ihre gepriesenen Philosophen ihre Weisheit aus dem angeblich schon 
in ganz alter Zeit itibersetzten Pentateuch geholt hitten*). Zu vollster 
Absurditit gesteigert werden dann die allegorischen Deutungen bei 
Philo (um die Mitte des ersten Jahrhunderts n. Chr.)’). Dadurch wird 
es ihm méglich, die Begriffe und Lehren einer eklektischen griechi- 
schen Philosophie, die vor allem an Plato ankniipft, aber daneben 
von der Stoa und dem Neupythagoreismus stark beeinfluBt ist, aus 
der Schrift herauszulesen. Zu wirklicher Klarheit und Einheitlich- 
keit hat er sich natiirlich nicht durchringen kénnen, und ein groBer 
Geist ist er nicht gewesen; aber ein ehrliches, wenn auch be- 
schrinktes Streben tritt iiberall hervor. Er versucht, auf die Héhe 
griechischer philosophischer Anschauung zu gelangen, kann aber 
trotz aller Gewaltsamkeit seiner Umdeutungen die Fesseln nicht 
los werden, die die biblische Uberlieferung ihm anlegt, und bleibt 
so immer auf halbem Wege stehn. 

Das gilt auch von seiner viel umstrittenen Logoslehre, auf die 
wir noch einmal kurz zuriickkommen miissen. Der Logos ist ihm 
zunichst die Rede Gottes, das géttliche Schépfungswort, der deto¢ 


') Daf Philo inmitten einer im aegyptischen Judentum entwickelten 
Schultradition steht und sie tiberall benutzt, hat Bousset, Jiidisch-christ- 
licher Schulbetrieb in Alexandria und Rom, 1915, im einzelnen ausgefiihrt. 

*) Anatolios bei Euseb. hist. eocl. VII 82, 49 f. Euseb. praep. ev. VII 
18, 7 f. VIIl 9, 38 ff. XIII 12 (= Clem. Strom. I 150). Clem. Strom. VI 32. 
DaB er dabei arge Falschungen verwendet hat, ist bekannt. Den Zweifel 
an der Kchtheit seines Werks kann ich so wenig fiir berechtigt halten 
wie Scuirer III* 516 ff. 

*) Mit Recht sagt Celsus (bei Origenes IV 51): at yody Soxodcar mepi 
abtay (die Gesetze) addnyoplar yeypdpdar nohd thy pddwy aloxtone elot xat 
dronwtepar, ta pydapy pydapds dppocdyvar dovapeva avpacty tive xat 
Raytanacty dvarcdyjtw pwota covdntovaat. 
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hoyas 6 tadta Staxospyjcac oder 6 xoopomot@v'), aber zugleich 
eine von Gott sich loslésende Emanation wie das Mémra (o. 8. 104); 
daher wird er gelegentlich als sein erstgeborner Sohn2) oder als 
sein ,,Abbild“ bezeichnet’). Dadurch verschmilzt er mit den 
griechischen Ideen, er ist die intelligible Welt, der vonti¢ xdanoc, 
im Gegensatz zu dem zweiten Sohn, der sichtbaren Welt, aber 
zugleich der nach Gottes Bilde geschaffene Urmensch im Gegen- 
satz zu dem stofflichen Adam (0. S. 346f.)*). So schwankt seine 
Auffassung schillernd hin und her; die Konsequenz, die das 
Johannesevangelium zieht — und die im Grunde, wenn er auch 
das Wort Logos vermeidet, schon bei Paulus vorliegt (o. S. 350) — 
he sich nicht durch philosophische Spekulation, sondern nur 
durch mystische Intuition erreichen, die tiber alle Widerspriiche 
hinweghilft. 

Wohl aber ist auch fiir Philo alle Erkenntnis nur das Mittel, 
den Glauben an Gott zu stirken, dieser ist ,,das einzige untriigliche 
und beste Gut“*), das allein den sichern Weg durch das Leben 
weist. Zu wirklichem Erfassen seines Wesens, zum Schauen der 
intelligiblen Welt des Logos oder der Ideen, zur Befreiung aus den 
Fesseln der leiblichen und sinnlichen Existenz vermag alles Griibeln 
doch nicht zu fiihren, sondern nur die mystische Intuition, die 
Ekstase®), die den mit ihr Begnadeten iiber die gemeine Menschheit 


1) de opif. mundi 20. 24f. Vgl. sap. Salom. 9, 1 Képte, 6 novhaxg ta 
mayvta éy hoyw cov. — Das Gesetz ist der detog Aoyoo de migr. Abr. 130. 

2) quod deus immutabilis 31 f. de agricult. 51 (tov optdy abtod ovyoy 
nal mpwtdyovoy vtey). de conf. ling. 93. 146 (wo er zugleich 6 ayyéhwy mpes= 
Bitatos, we av apyayyshos, und mohnwvopo¢ ist, niimlich apyh nat dvona 
Deod uat hoyoo xat 6 uur? eixdva, dvdpwros nal 6 body, “Iopayh) u. a. 

3) de leg. spec. I 81 Adyog Béeotty eluwy Deod, 8 ob adunag 0 xdopo¢ 
Edy ULovpyeito. 

4) de opif. mundi 25. Vgl. de conf. ling. 638. quod deus immutab. 31 f. 
Gelegentlich verschwindet dann die Personifikation wieder véllig, so leg. 
alleg. I 21: tH yap xepipayestat xat thhavysctétw Eantod hoyp 6 ted¢ 
Gppotepa motel, tiv 2 lBéay tod yod (= odpaydc) xat thy idéay tH¢ alcdysews 
(= 77). TIL 96 oxcdk Be05 6 Adyos abtod ectty, @ xadanep Opyavy mposypy- 
odwevos exooporotet. 

5) de Abrah. 298 pdvov ody aevdts nat BEBatoy ayatdy y mpoc dedv ntottc. 

6) quis rer. div. her. 249, wo die verschiedenen Arten der EHoTASLS 
geschieden werden, vom Wahnsinn bis zur nac@y dpisty evde0¢ xatoxwyy 
ne rat pavia, f to mpogytindy yévoc xp7tot; vgl. 69. 294. leg. all, III 100; 
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ethebt. Die Sehnsucht nach Weltflucht, nach Abschiittlung aller 
irdischen Fesseln, die dadurch erzéugt wird, kommt bei Philo nicht 
selten zum Durchbruch. Aber er lehnt sie ab, ahnlich wie die Stoa 
und wie Plato; aus den irdischen Beziehungen auszuscheiden, in die 
man gestellt ist, ist ein Beweis der Schwache und daher der Un- 
vollkommenheit, und das SchlieSen der Augen, die Flucht in die 
Einsamkeit der Wiiste fiihrt zu nichts. Wenn Gott will, kann er 
die Seele auch inmitten des Getriebes einer volkreichen Stadt zum 
wahren Schauen fiihren’). 

Abnliche Stimmungen und Triebe haben gar manche empfunden 
und sich anders als Philo wirklich von der Welt losgelést. Von 
diesen ,,Gottesverehrern“ (Therapeuten) hat Philo, der, als wohl- 
habender und angesehener Mann, sich seiner Lebensstellung und 
den Verpflichtungen gegen die jiidische Gemeinde nicht entziehen 
konnte und wollte, aber eben darum in ihnen ein Ideal der be- 
schaulichen Frémmigkeit und des dewpytexds Biog der wahren 
Philosophen erblickt, eine anschauliche Schilderung gegeben?). In 
Wirklichkeit handelt es sich um eine iiberall im Orient (und ebenso 
in RuBland) bis auf den heutigen Tag stindig vorkommende Er- 
scheinung: religiés gestimmte Leute werden, oft nach bewegter 
Jugend, in héherem Alter vom mystischen Drange erfat, machen, 
wie die Perser sagen, die Bekehrung (tébe)*), und ziehn sich von der 
Welt in die Einsamkeit, in einen Orden oder in ein Kloster zuriick. 
So sind denn auch diese Therapeuten meist altere Leute, Manner 


opif. mundi 71: wer iiber die atsdqth odsta hinauskommt, die voynry und 
in ihr die wapadetypara xat tae tdéa¢ erschaut, der péty vypahtw xata- 
sxetels whanep of xopvBaverdvtec Evdovard, Erépov yeutadsic tuépon xat modov 
BeAttovog, by” ob mpdc why dxpav aida napancppdele tHy vornt@y én” adtdy 
levat Goxet toy péyav Basthéa. 

") Leg. alleg. II 85, vgl. 25. de leg. spec. III 1 ff. de fuga 24 ff. — 
Vortrefflich hat Bousser Rel. d. Jud. 411 ff. (2. Aufl. 503 ff.) die religidse 
Stellung Philos und sein Verhiiltnis zu Mystizismus und Ekstase dargelegt. 

*) de vita contemplativa. Die Zweifel an der Echtheit dieser Schrift 
kénnen jetzt wohl als erledigt gelten. Grundlegend Wenpianp, Die Thera- 
peuten, Jahrb. f. class. Phil. Suppl. XXII 1896. 

*) Es ist dasselbe Wort (31%, “a1wn), das im Hebraeischen die Be- 
kehrung oder Bube (petdvora) bezeichnet. — Hin drastisches Beispiel bietet 
der Lebensausgang Tolstojs; er entspricht durchaus den persischen Sufis, 
steht dagegen den Anschauungen und der Kultur des Abendlandes villig 
fremdartig gegeniiber. 


und Frauen), die, ,,von himmlischer Sehnsucht (Epwe) ergriffen“, 
sich von Familie und Heimat losreiBen, ihr Vermégen den Erben 
iiberweisen und auferhalb der Stidte und des Menschengetriebes 
sich eine Wohnstiitte suchen, um ganz der Versenkung in Gott zu 
leben; ,,1m Verlangen nach dem unsterblichen und seligen Leben ist 
das sterbliche Leben fiir sie abgeschlossen“. Philo sagt, daB derartige 
Leute vielerorts auf Erden zu finden seien, besonders aber in allen 
Gauen Aegyptens; indessen seine Beschreibung bezieht sich aus- 
schlieBlich auf eine Ordensgemeinde, die sich auf einem Hiigel am See 
Marea unfern von Alexandria am Rande der Wiiste angesiedelt hat. 
Ihre Hauser stehn ziemlich weit voneinander, damit sie unbelistigt 
jeder fiir sich leben kénnen; in einem jeden ist eine Klause, ein 
cewvetoy oder wovactrjptov, in die keine Speise und iiberhaupt nichts 
Profanes hineingebracht werden darf, sondern in der sie tiber den 
heiligen Schriften sich ganz der mystischen Beschaulichkeit widmen. 
Zu diesen Schriften gehéren auBer dem Gesetz und den Propheten 
auch Hymnen und andere heilige Schriften, die von den Begriindern 
der Sekte stammen; die Schriftdeutung ist durchweg allegorisch 
in der Art Philos?). Nicht wenigen wird in Traumgesichten das 
Schauen der géttlichen Higenschaften und Krafte und die Fahigkeit 
gewahrt, das im Schlafzustand in Worte zu fassen (§ 26). Die 
Lebensweise ist so einfach wie méglich; Sklaven und Dienerschaft 
werden als unsittlich und menschenunwiirdig verworfen, ebenso 
jeder Luxus. Ihre Felder bestellen sie selbst (§ 89). Bei Sonnen- 
aufgang und -untergang wird gebetet; bei Hintritt der Nacht wird 
das Mahl genommen, das aus Brot und Salz besteht, wozu auch 
Ysop hinzugenommen werden darf?), dazu wird Wasser getrunken. 


1) Das schlieft natiirlich nicht aus, daB sich Einzelne von Jugend 
an dieser Lebensweise hingeben, de vit. cont. 67. 

2) § 28 evevyyxdvovtes toic tepotc ypdppact gehocopodsr thy matptoy ptho- 
sopiay (d. i. das jiidische Gesetz) &dAnyopodvtec, nerdy odpBora ta t7Is on: 
the ppnyvetag (der wortlichen Interpretation) voptCovcw dmoxexpoppevys 
picews ev dmovotats Sxhovpévys. Bott SF adtots xat ovyypappata Tahatay 
av8pay, of th¢ alpéccms apy neta evopevor MOMMA pyyjpysta THs Ey tots aK 
opovptvots iéac axéhtrov; nach ihrem Vorbild verfassen sie auch selbst 
Gesiinge in mannigfachen Metren, die § 80 ff. genauer beschrieben wer- 
den. — Diese Angaben zeigen, daf Dierericus Zuweisung des oben 8. 360 
besprochenen Zaubertextes an die Therapeuten falsch ist. 

3) Vgl. Chaeremon (u. S. 371) bei Porphyr. de abst. IV é iiber die 
2 


Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. II. Bd. 
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Vielfach wird gefastet, oft drei oder gar sechs Tage lang, Am Sabbat 
wird von der Arbeit geruht; da kommen sie in reinen Gewindern 
zusammen, Minner und Frauen durch eine Zwischenwand getrennt, 
und der Alteste oder vielmehr der in der Erkenntnis am weitesten 
Vorgeschrittene halt einen Vortrag, in dem er die Schwierigkeiten 
einer Schriftstelle oder sonst eine aufgeworfene Frage zu lésen 
sucht. ,,Die Interpretation der heiligen Schrift geschieht durchweg 
durch allegorische Auslegung ihrer Andeutungen; denn das gesamte 
Gesetz betrachten sie wie ein Lebewesen, dessen Koérper der Wort- 
laut der Gebote bildet, die Seele dagegen der unsichtbare Sinn, der 
ihnen zugrunde liegt; die Worte sind wie ein Spiegel, der die Symbole 
enthiillt und die iiberwaltigende Schénheit der Gedanken erkennen 
laBt<1). In gréferem Mae wird diese Versammlung alle sieben 
Wochen, am heiligen fiinfzigsten Tage’), begangen; da folgen auf 
das Mahl, bei dem die tiichtigsten der Jiingeren bedienen, und die 
theologischen Vortriige Kultlieder und zuletzt ein Chorgesang der 
Manner und der Frauen nach dem Vorbild des Reigens, den Moses 
und Mirjam nach dem Durchzug durchs Rote Meer auffiihrten, So 
wartet man den Sonnenaufgang ab; dann gehn alle nach Gebet an 
ihre Arbeit, 

So haben wir hier in der Tat einen Vorliufer des Ménchtums?) 
und der Derwischorden, Hs bedarf kaum der Bemerkung, daB 
derartige Anschauungen und Formen des religiésen Lebens keines- 
wegs auf das Judentum beschrinkt, sondern weithin verbreitet 


aegyptischen Priester: in der Zeit, in der sie kultisch rein sein miissen, 
essen sie tiberhaupt kein Brot, ef dé mote wh dyvedorev, ody Saowrw xdrtovtec 
Hodiov’ td wohd yap abdtod tHS dovdpews xaborpety Fyacay toy Soowroy. Wein 
wird von den meisten auch nicht genossen. 

) § 78. 

*) 50 = 37 + 47+ 5%, der Summe der: Quadrate des einfachsten aus 
kommensurablen Linien gebildeten rechtwinkligen Dreiecks, und daher der 
Gywbtatoc xat poorxdtatog apdudy, die &pyy} tHe thy Bhwy yevécews (§ 65). 
Das gibt zugleich einen Hinblick in ihre Spekulationen und in die Ein- 
wirkung des Pythagoreismus; zugrunde liegt natiirlich das Jubeljahr, nach 
dessen Schema hier auch die Wochen zusammengefa8t werden. 

*) Bekanntlich hat denn auch Eusebios Hist. eccl. 11 17, dem die Spii- 
teren folgen, geglaubt, dai Philos Therapeuten die Christen seien, die er 
ganz zutreffend schildere in einer Zeit, wo der Christenname noch nicht 
aufgekommen war. Epiphanios J 29, 1. 5 wirft sie dann weiter mit den 
Essaeern und den Nazoraeern (Nazarenern) zusammen, 


Die Therapeuten aa | 


waren. Sie beriihren sich vielfach mit dem Idealbild, welches um 
die Mitte des ersten Jahrhunderts n. Chr., in einer Zeit, in 
der das aegyptische Priestertum in Wirklichkeit in tiefem Verfall 
lagt), Chaeremon von demselben entworfen hat?). Auch sie, oder 
wenigstens die héheren Priesterklassen, ,,leben ganz der Betrachtung 
und dem Schauen der gittlichen Dinge“; von der Welt sind sie 
durch den stindigen Aufenthalt im Tempelbezirk fast villig ab- 
getrennt, ihre Lebenshaltung ist méglichst einfach und asketisch, 
alle Unreinheit und alle luxuriésen und als naturwidrig geltenden 
Speisen werden vermieden, so auch Wein, Ol und Fleisch so gut wie 
ginzlich, Dreimal am Tage singen sie die Kultlieder, die tibrige Zeit, 
auch die Nacht, beschiftigen sie sich mit Mathematik und Astro- 
nomie, die zur richtigen Gotteserkenntnis fiihren®), So werden sie 
in tiblicher Weise als ein Orden weiser Philosophen dargestellt, ganz 
wie die indischen Brahmanen und urspriinglich (0. 8. 27 f.) auch 
die Juden angesehn wurden und wie die letzten sich immer wieder 
den Griechen darzustellen versuchen, 


Exkurs iiber die hermetische Schrift Poimandres 


Aus all diesen Elementen hat sich in den ersten nachchristlichen 
Jahrhunderten die mystische Spekulation der Gnosis entwickelt, 
die in den mannigfaltigsten Gestaltungen durch abnendes Schauen 
das Weltratsel zu begreifen und den zur Erkenntnis Befahigten die 
Erlésung aus den Fesseln der Sinnenwelt, den Aufstieg der Seele 


1) Vgl. z. B, die Schilderung, die Strabo XVII 1, 29 von dem be- 
rihmten Heiligtum von Heliopolis gibt, das ehemals eine xatorxta tepéwy, 
grhossgwy ayipay xat GZotpovourx@y, gewesen sein soll; éuhéhorns 62 xat todto 
yovt to odotyya nat fh dcxqsts, es sind nur noch Opferpriester und Fremden- 
fiihrer da, Dazu kommt aus Alexandria, als Strabo mit Aelius Gallus 
den Tempel aufsucht, ein gewisser Chaeremon (der mit dem jiingeren 
Schriftsteller nicht identisch sein kann) mpocrotodpsvog toradeqy tiva emt- 
otyjyy, macht sich aber nur lacherlich, 

2) Erhalten bei Porphyr. de abst. IV 6 ff. und Euseb. praep. ev. III 
4, 1 ff, (Fr. H. G. IIT 495 ff). 

3) In seinem Sendschreiben an Anebo (bei Euseb. praep. ev. V 10, 7), 
in dem er seine Bedenken gegen die Volksreligion und die tibliche Theo- 
logie vorbringt, hat Porphyrios auch die symbolische Deutung der aegyp- 
tischen Mythen verworfen, ‘bnlich wie Celsus die der biblischen Ge- 


schichten (0. 8. 366, 3). 
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Oe ee ee ee 
zur Gottheit zu bringen strebt. Dabei werden die von iiberall her, 
aus den verschiedensten Religionen, Philosophien und Mysterien- 
kulten entnommenen Motive mit den Gebilden, die von inspirierten 
Propheten und zu klarem Denken weder befahigten noch prinzipiell 
bereiten Griiblern neugeschaffen sind, zu einem wirren phanta- 
stischen System durcheinander gewirbelt. Ein interessanter Beleg 
dafiir, was alles auf aegyptischem Boden emporschieSen konnte, ist 
uns in den hermetischen Schriften erhalten, deren alteste Bestand- 
teile etwa seit der Mitte des zweiten Jahrhunderts n. Chr. ent- 
standen sein mdgen!). Hine eingehendere Analyse ist nicht unsere 
Aufgabe; nur darauf ist hinzuweisen, daf die aegyptischen Elemente 
nur den allgemeinen Hintergrund bilden und kaum iiber die in 
Weise der Urzeit umgesetzten Gitter (so Hermes Trismegistos, 
der aegyptische Thouth) hinausreichen; von der ,,Weisheit der 
Aegypter“, die man in ihnen gesucht hat, ist kaum etwas darin ent- 
halten, sondern lediglich von den Spekulationen, welche die Griechen 
in die seltsamen Gebilde der aegyptischen Religion hineingeheimnist 
haben. Alexandria gehért eben nicht zum eigentlichen Aegypten, 
sondern liegt selbstandig, als eine Welt fiir sich, am Rande des Nil- 
landes. Um so stirker sind die jiidischen Einfliisse in dem ersten 
und grundlegenden Traktat Poimandres?). Das erfordert hier eine 


1) Bahnbrechend war die Bearbeitung von Rerrzensremn, Poimandres, 
1904, vor allem fiir die Klarlegung der Uberlieferung und die Herstellung 
der Texte. Aber er hat, verfiihrt durch vorschnelle Ubernahme der Deu- 
tung aegyptischer Texte, den Einflu8 aegyptischer Vorstellungen in maf- 
loser Weise iiberschiitzt; s. dagegen z. B. Orro, Priester und Tempel im 
hellenist. Aegypten II 218 ff. 224, und vor allem Zreinsxi, Hermes und 
die Hermetik, im Archiv f. Religionsw. VIII und IX (1905 f.), dessen Riick- 
fiihrung der hermetischen Lehren auf Arkadien und Kyrene ich freilich 
ebensowenig zuzustimmen yermag. Inzwischen hat Jos. Kroutt, Die Lehren 
des Hermes Trismegistos, 1914, das System eingehend dargelegt und 
analysiert. Kine klare und umsichtige Darlegung des Materials gibt 
W. Knott im Artikel Hermes Trismegistos bei Pauty-Wissowa VIII (1912). 
Bd. I 287 bin ich dem zeitlichen Ansatz Rerrzensterns fiir den Poiman- 
dres (erstes Jahrh. v. Chr.) zu unbedacht gefolgt. — Das Schlufgebet des 
Poimandres findet sich, mit einzelnen Variationen und Zusiitzen, in einer 
christlichen Gebetssammlung in einem Berliner Papyrus, s. ReirzensTein, 
Gott. Nachr. 1910, 324 ff.; dadurch sind ein paar von ihm in seiner 
fritheren Edition aufgenommene Ergiinzungen als unberechtigt erwiesen 
und der Text weiter richtig gestellt. 

*) Die zahlreichen der Genesis entlehnten Motive in der ganz wirren 
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kurze Beriicksichtigung um so mehr, da das bisher wohl in einzelnen 
offenkundigen Fiillen beachtet, aber die Folgerungen daraus nicht 
gezogen sind und da dieser Traktat sich auch sonst mit oben be- 
sprochenen Anschauungen mehrfach beriihrt. 

Der Traktat setzt eine religidse Gemeinde voraus. Sie besteht 
aus den Gator zai ayatoi xal xadapol nat arerproves nal edasBetc 
(§ 22), denen die wahre Erkenntnis der Gottheit erschlossen wird. 
Diese Gottheit ist der Nod, der weltbeherrschende Verstand, der 
zugleich, wie der Logos bei Johannes, Licht und Leben ist und als 
der Vater verehrt wird. Dieser  heilige Gott will erkannt werden 
und wird von den Seinen erkannt“ (§ 31); die Glaubigen sind seine 
Séhne und daher Briider des Propheten (§ 32). Beim Sonnen- 
untergang sprechen sie ihm ein gemeinsames Dankgebet, dann geht 
ein jeder zur Ruhe auf seinem Lager (§ 29). Dadurch, daB sie sich 
selbst erkannt haben, gewinnen sie die Unsterblichkeit!), fiir die 
sie geschaffen sind; die richtige Erkenntnis des wahren eigenen 
Wesens ist identisch mit der Befreiung von der Sinnenwelt und der 
Materie. Die Ekstase und der Aufstieg durch die sieben Spharen 
der Sinnenwelt und die in ihnen waltenden verderblichen und die 
Seele verlockenden und verblendenden Vorstellungen und Be- 
gierden, die der Reihe nach abgestofen werden?), zu der erhaben 


von Isis ihrem Sohn Horus verkiindeten Kosmogonie Képn Kécyov (Stob. 
ecl. I 49) und vollends in den bei Kyrillos bewahrten Fragmenten hat 
Krout S. 142 ff. hervorgehoben. 

1) onst yap 6 Sed¢° ,6 Evvovg dvipwrog (der durch den Nfs mit der 
Gottheit verbunden ist, was ihm durch die Erkenntnis seines eigenen We- 
sens zum BewuBStsein kommt) dvzyywpicatw éavtiy byta addéyatoy" § 21 = 18. 

2) Die sieben Sphiren sind wohl von den Planeten entlehnt, wie die 
sieben Himmel der jiidischen Apokalyptik und des spiteren Judentums. 
Daher walten in ihnen sieben Gtorxqtat, ,deren Regierung das Schicksal 
(ctuappévy) heiBt‘. Aber jede direkte Bezugnahme auf die Planeten und 
die Astrologie ist ebenso wie im Judentum im Poimandres offenbar absicht- 
lich vermieden (ebenso § 17; im Traktat III § 2 dagegen erscheinen in den 
7 Sphiiren die Gotter als Sterne); es ist nie zu vergessen, so oft es auch 
geschieht, daB der mystische Charakter der Siebenzahl tiberall auf Erden 
uralt ist und mit den Planeten garnichts zu tun hat, sondern diese erst 
sekundir zur Deutung der Siebenzahl verwendet werden. Vgl. die Rolle, 
welche diese z. B. auch in der Apokalypse durchweg spielt. — Der Auf- 
stieg der Seele durch die sieben Sphiren ist garnicht astrologisch, son- 
dern rein ethisch, und erinnert lebhaft an die Art, wie der Buddhismus 
die ,Aufhebung des Leidens* darstellt. 


iiber ihnen thronenden Gottheit, der d7d0adtuh pbotc, wird § 24 ff. 
ausfiihrlich geschildert. Die Sinnenwelt dagegen bringt dem, der 
an ihr haftet, den Tod (§19f.); der trypwpd¢ datymvy — der dem 
Satan entspricht — verstrickt sie immer tiefer in das Feuer der 
Siinde, ,,damit ihre Strafe immer gréBer werde“ (§ 23). 

Der Prophet, der die Lehre verkiindet, ist doch wohl auch hier 
schon Hermes, obwohl sein Name nicht genannt wird. Er hat sie 
in einer Vision von einer gottlichen Erscheinung empfangen, die 
den Namen Poimandres ,,der Menschenhirt“ fiihrt und sich als 
6 tig adSevetag vods ,,der Verstand der Allmacht“ bezeichnet; das 
ist wohl eine Hypostase der Gottheit, die ja selbst der Nod¢ schlecht- 
hin ist, ihre aktive Betiatigung in der Fiirsorge fiir die nach Offen- 
barung lechzenden Menschen. 

Es wird nun erzahlt, wie ,nach dem Willen Gottes“ im Verlauf 
der Weltentwicklung, nach Ablauf einer Periode, die urspriinglich 
mann-weiblichen Lebewesen, darunter der Mensch, sich in minn- 
liche und weibliche zerlegten (§18). ,,Da sprach Gott sogleich 
mit heiligem Wort: mehrt euch in Mehrung und fiillt in Fiille 
alle Gebilde und Schépfungen“!). Schon Psellos hat bemerkt, daB 
diese Worte aus der Genesis entlehnt sind?), wo dies Gebot sowohl 
den Tieren in Wasser und Luft wie den Menschen gegeben wird. 
Die Benutzung geht aber viel weiter. Vorher in §11 wird erzihlt, 
wie nach dem Willen des Nis durch den Wirbel der Sphiren aus 
den unteren Elementen, welche am Logos nicht teil haben, die 
vernunftlosen Lebewesen (C@a &oya) entstehn, und zwar zunichst 
die Végel und Wassertiere. Erde und Wasser trennen sich nach dem 
Willen des Nis, ,,und die Erde brachte aus sich VierfiiBler, Kriech- 
tiere, wilde und zahme Tiere hervor“?). Das entspricht genau dem 


') 6 BE Dedg ebdd¢ elnev drip Ady" abgdvecds ev adfyoet nat mAydiveade 
dv mAyVet maven ch xtispata xa Syutovpyyyata = Gen. 1, 22 und 28 xat 
edhoyysev abt (resp. adtods) 6 dedg AEywv' adkdvecds xat xhnddvecds, xat 
Thypwmsate tk Sdata uch. (resp. ty yyy). 

*) Mit ayt Ady scheint sie direkt zitiert zu werden. 

*) Mit Recht hat Zieuinsx1, Arch. f. Rel. VIII 337, dem J. Knott, 
8. 136, 4 folgt, den iiberlieferten Text gegen RerTzeNsTEINs Anderungen 
in Schutz genommen. Er lautet: -y 8 todtwy meprpopd, xaddog Het 6 Node, 
&% thy xactwpepdy stotyetwy Cho Yveyxey d&hoya’ ob yap emetye tov hoyov. 
Gye 8b meretva vveyne xak 1d Sdwp veyed. dtaxeydprorar 88 an” &HAwy q ote 
TH wal cb Bdwp, xadde wbekqosy 6 Nodg. nat Ch 7H) eb¥veyxev an’ adths 
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Schépfungsbericht der Genesis, nur daf hier die Trennung von Meer 
und Festland schon vorher, am dritten Tag, berichtet wird; am 
fiinften folgt dann die Schépfung der Tiere des Wassers und der 
Luft, am sechsten die der Landtiere ,,VierfiiBler und Kriechtiere 
und wilde Tiere nach ihren Arten“. Zugleich aber wird der Bericht 
der Genesis korrigiert; in ihr sind die Tiere dboyat Ca@oat, im 
Poimandres Cx &Aoya, dort von Gott unmittelbar geschaffen, hier, 
wenn auch nach seinem Willen, von der Erde, der ungottlichen 
Materie. 

Dagegen die Schépfung des Menschen, die auch hier unmittelbar 
darauf folgt (§ 12), geht von Gott selbst aus, dem ,,Vater des Alls, 
dem Nis, der Leben und Licht ist“; und zwar wird sie nach alt- 
griechischer Anschauung im Gegensatz zur jiidischen Auffassung 
als Zeugung gedacht (amexbysev). Dieser Mensch ist, wie bei 
Philo, der ideelle Urmensch; Gott zeugt ihn ,,als sich selbst gleich 
(adt@ Ycov) und liebt ihn als seinen eigenen Sprof8; denn er war 
sehr schén, da er das Ebenbild des Vaters enthielt (tiv tod matpd¢ 
eixéva ¥ywv)* — daher ist er mann-weiblich wie dieser (§ 15) — 
denn auch Gott war wirklich verliebt in seine eigene Gestalt 
(6vtme yap xai 6 Ded¢ Hpdady tH¢ tdtac popy7yc), und er iibergab ihm 
alle seine Schépfungen“. Auch das ist wieder ganz der Bericht der 
Genesis, in der Gott den Menschen ,,nach seinem Bilde, sich gleich“ 
(nar’ etxdva fuetépav xot xa dwotworv) schafft und ihm die Herr- 
schaft tiber alle Geschépfe und die ganze Erde iibergibt. 

Dieser Urmensch wird, als er die Schépfungen des von dem 
iiberweltlichen Urgott Nis gezeugten zweiten, schafienden Nis, 
des Nods onurovpyés (der sich zu dem Zweck mit dem Logos, dem 
Sohn Gottes, verbunden hat) erblickt, gleichfalls vom Schaffens- 
trieb erfaBt, durchbricht den Kreis der Sphiiren, erblickt sein 
Spiegelbild im Wasser‘), und vereinigt sich mit der vernunftlosen 


& stye Cha tetpdnoda, Epreta, Inpian dypra nat Hsp (= Gen. 1, 24 tetpa- 
moda xat Epneta ual Inpla chs yHs ward yévoc). — Dieselbe Stelle ist auch 
im Traktat 3, 2 benutzt. 

4) Der gleiche Mythus findet sich auch bei der serge techion Sekte der 
Kukianer. Nach dem Ketzerkatalog des Theodor bar Kuni bei Poenon, 
Inscriptions Mandaites des coupes de Khouabi, II partie, 1899 (das Zitat 
verdanke ich Scumuprxe, Judenchristl. Evangelien, Texte und Unters. XXXVIL 
Heft 1, 8.173.) lehren sie, daSB Erde und Meer ilter sind als Gott ,— 
es sind die beiden Urelemente der Materie, die nicht von Gott geschaffen 


Natur, die von Liebe zu ihm erfaBt ist. So entsteht das Doppel- 
wesen des Menschen, die Verbindung des sterblichen Kérpers mit 
dem unsterblichen geistigen Wesen, und daher die Herrschaft des 
Schicksals iiber ihn. Da er beim Herabsteigen die Eigenschaften 
der sieben Sphiren, die aus Feuer und Geist bestehn, in sich auf- 
genommen hat, die Natur diese aber nicht in sich behalten kann, 
so gebiert sie sogleich sieben Menschen ,,nach der Gestalt des (Ur-) 
Menschen‘). ,,Der Mensch aber wurde aus Leben und Licht zu 
Seele und Verstand“?). Hier liegt wieder deutlich eine Korrektur 
des zweiten Schépfungsberichts der Genesis vor, mit wértlichem 
Anklang: ,,der Mensch wurde zu einer lebenden Seele“. 
Angesichts dieser direkten Entlehnungen kann kein Zweifel sein, 
da8 auch der Beginn der Schépfungsgeschichte § 4 ff. nichts andres 
ist, als eine Umarbeitung der Schépfungsgeschichte der Genesis. 
Durch die Gnade des Poimandres erblickt der Prophet den Ur- 
zustand: zuniichst ein herrliches unbegrenzt sich ausdehnendes 
Licht, dann (wer 6dtyov) eine schreckliche nach unten drangende 
Finsternis, die sich in eine wirre feuchte Masse (yist¢) verwandelt, 
aus der Rauch und Getise aufsteigt. Dann schreitet vom Licht her 
der heilige Logos“, der lichte Sohn des Gottes Nis, auf diese zu, 
,und aus der feuchten Natur sprang ungemischtes Feuer nach 
oben“; ihm folgt die Luft. Die beiden reinen Elemente trennen 
sich also von den andern, der passiven Materie: ,,Erde und Wasser 
blieben miteinander gemischt, so daB (die Erde) infolge des Wassers 
nicht gesehn werden konnte.“ Die Bewegung aber wird durch den 
darauf schwebenden xvevpattxd¢ Adyoo hérbar bewirkt’). Das ist 


ist, sondern ihm selbstiindig gegentibersteht. Gott wird aus dem Meere 
geboren, ,setzt sich auf die Wasser (= Gen. 1, 2), blickt auf sie und 
sieht in ihnen sein eigenes Bild; da streckt er seine Hand nach diesem 
aus, ergreift es und zeugt von ihm eine Fiille von Géttern und Gittinnen* — 
ist das zugleich eine Umgestaltung der uralten aegyptischen Lehre von 
der Selbstzeugung des Urgottes durch Selbstbegattung ? 

") Auch diese sind zunichst mannweiblich; dann werden, wie schon 
erwihnt, die Geschlechter getrennt. 

*) § 17: 6 8 dvdpwrog ex Cw7g nat qwrds eyéveto tg Yoyhyy xai voiy, 
ax piv Core doyyy, ex 88 pwtd¢ vodby= Gen. 2, 6 xat byévero 6 dvdownos 
ete doyhy Cdcay, 

*) xtvodweva 88 Ty bd tov Extpepdpevoy mveopatindy Adyov elo dno. 
Rerrzensteis Korrektur yneptpepopevoy wird durch den Wortlaut der zugrunde 
liegenden Genesisstelle: nycdpa deod Emepipeto tndvw tod bdatog widerlegt. 


Abhangigkeit des Poimandres von der Genesis 377 


durchweg eine Umsetzung der Erzihlung der Genesis: der Gottes- 
geist schwebt iiber dem Wasser, die Erde war unsichtbar und 
ungeordnet (adpatos xot dxatacxedactos), Finsternis lag auf 
dem Abgrund; erst am zweiten und dritten Schipfungstage 
werden die Wasser von der Erde geschieden. Die Scheidung 
und Ordnung der Welt geschieht durch das Schépfungswort. 
Da aber nach hermetischer Lehre Gott selbst, der Nis, zugleich 
das Licht ist, wird die Schépfung des Lichts durch die Be- 
fretung des Feuers und der Luft aus dem Wirrwarr der Materie 
ersetzt. 

Auch der Satz, daB Gott sieht, daB jedes seiner Werke gut ist 
(etdev 6 Dede Str xaddv), klingt in § 8 wieder: der Nis ist ,,die 
vorbildliche Gestalt (Idee), die dem unbegrenzten Anfang voran- 
geht“); ,aus dem Willen Gottes sind die Elemente der Natur 
hervorgegangen; dieser Wille hat den Logos (das Schépfungswort) 
genommen und, als er die schéne Welt sah (idodea tov xaddv xdopov)“, 
— das ideale Vorbild der Wirklichkeit — ,ihn nachgeahmt“. 

Somit erweist sich die Kosmogonie des Poimandres als eine 
Bearbeitung der mosaischen Schépfungsgeschichte auf Grund der 
aus der griechischen Philosophie, in Ankniipfung vor allem an Plato 
und daneben an die Stoa, in sie hineingetragenen Anschauungen. 
Dabei tritt die Fortbildung der Gedanken, die Philo entwickelt, 
vor allem in der Gestalt des Urmenschen und des von ihm ge- 
schiedenen realen Menschen, sowie in der Rolle des Logos sehr 
deutlich hervor. Dadurch wird dieser hermetische Traktat fiir uns. 
ein wertvolles Dokument fiir die Verbreitung, welche die Kosmo- 
gonie der Genesis und die jiidischen Spekulationen weit iiber ihre 
Kreise hinaus gefunden haben. 

So erklaren sich zugleich die Beriihrungen sowohl mit Paulus 
und mit dem Johannesevangelium wie mit den Systemen der christ- 
lichen Gnosis; und wenn der Schlu8hymnus, der in seinem Hingang 
nach dem seit Hesiod herkémmlichen Aufruf an die torichten Erd- 
gebornen gestaltet ist, daneben an Jesus Sirach und an den 
Bd. I, 280 ff. besprochenen Jubelruf Jesu in Q anklingt, so méchte 
ich jetzt auch dabei jiidische und vielleicht sogar christliche Kin- 
fliisse nicht mehr fiir ausgeschlossen halten. 
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Die Diaspora in Kleinasien und die Apokalypse des Johannes 


Neben Aegypten mit Kyrene ist Kleinasien (nebst Cypern) eines 
der Hauptgebiete der jiidischen Diaspora und des Proselytismus’). 
Uberall bis tief in die Gebirgslandschaften Lykaonien und Pisidien 
hinein bestehn starke jiidische Gemeinden mit ihren Synagogen. 
Noch mehr wie andre Landschaften war Kleinasien ein Gebiet, 
wo die verschiedensten Religionen zusammentrafen. Zu der alt- 
einheimischen, durch die spiteren Vélkerwanderungen bis auf die 
Galater hinab nur wenig modifizierten und von der Masse des Volks 
zih festgehaltenen Religion mit ihren orgiastischen Kulten kam 
friih von Westen her eine starke griechische Einwirkung, die um 
so mehr zu einer gegenseitigen Durchdringung und Verschmelzung 
fiihrte, da die griechische Religion von friih an dauernd, namentlich 
in den Kulten der Artemis und der verwandten Umgestaltungen 
der Géttermutter, des Zeus und des Bakchos-Dionysos, des Apollon 
stark unter kleinasiatischem Einflu8 gestanden hat. Von der 
andern Seite drang dann, wie oben geschildert, die iranische Religion 
Zoroasters ein; und schon lange vorher hatte Babylonien, direkt 
und durch assyrische Vermittlung, stark auf Kleinasien eingewirkt. 
In der hellenistischen Zeit kommen dann noch einerseits die grie- 
chische Philosophie sowohl in ihrer aufgeklirten, wie in ihrer theo- 
sophischen Gestalt, andrerseits die Mysteriendienste und die Astro- 
logie hinzu, die iiberall Adepten findet. Wie stark daneben das 
Judentum eingewirkt hat, dafiir bietet einen drastischen Beleg, daf 
in der groBen Handelsstadt Apamea Kibotos (der ,,Kasten“ oder 
»die Arche“), die Antiochos I. an Stelle der altphrygischen Feste 
Kelaenae gegriindet hatte, die einheimische Flutsage mit der 
biblischen verschmolzen wird und im dritten Jahrhundert n. Chr. 


*) Vielleicht noch stiirker waren die Juden in Babylonien und den 
benachbarten Gebieten vertreten. Doch wissen wir dariiber, abgesehn von 
den Erzithlungen bei Josephus tiber eine grofe Judenverfolgung in Seleukia 
am Tigris und iiber die Bekehrung der Dynastie von Adiabene zum 
Judentum, nichts Niheres (ebensowenig iiber die Anfiinge des Christen- 
tums in diesen Gebieten) und noch weniger von einer Kinwirkung dieser 
Gebiete auf die Entwicklung des Judentums in vortalmudischer Zeit, so 
zweifellos sie damals so gut wie in der Perserzeit vorhanden gewesen 
sein muBb. 
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die Arche Noahs mit der Taube und ihrem Olzweig nebst der Bei- 
schrift Nwe auf den Miinzen der Stadt erscheint. 

So wird Kleinasien ein Hauptsitz des Synkretismus und zugleich 
der Konkurrenz der verschiedensten, sich innerlich immer mehr 
einander anihnelnden Religionen. In der Kaiserzeit, in der das 
Land den Hohepunkt des materiellen Wohlstandes erreichte und 
dicht bevélkert war, ist es von einer tiefgreifenden religidsen Er- 
regung beherrscht und wird in den ersten nachchristlichen Jahr- 
hunderten geradezu das fiihrende Land der religidsen Entwicklung. 
Nirgends hat das Christentum so friih und so intensiv Wurzel ge- 
schlagen; fiir die Gnosis ist es von entscheidender Bedeutung; es 
ist die Heimat sowohl des Markion wie des Montanus, und damit 
der beiden wichtigsten und weitgreifendsten Hiresien des zweiten 
Jahrhunderts, ebensogut aber die Heimat der Mithrasreligion 
(o. S. 91), die von hier aus zu dem erfolgreichsten Konkurrenten 
des Christentums im dritten Jahrhundert erwachst. 

Einen lebendigen Einblick in den kleinasiatischen Synkretismus 
und seine Hinwirkung auf das dortige Judentum gewiihren die 
jiidischen Gestaltungen der Eschatologie, welche der Verfasser der 
Johannesapokalypse in seine Schrift aufgenommen und, mit Hin- 
fiigung von leicht ausscheidbaren Zusitzen, gewaltsam auf Jesus 
und die Christengemeinde gedeutet hat. 

Der Verfasser, der sich Johannes nennt, lebt im Zentrum des 
kleinasiatischen Kiistengebiets; die sieben Gemeinden, an die er 
schreibt, reichen iiber ein scharf umgrenztes Gebiet, vom Maeander 
bis zum Kaikos, nicht hinaus'). Dem entspricht sein Exil auf 
Patmos. DaB er, wie sein Name besagt, dem Kreise angehért, aus 
dem das gleichfalls in Kleinasien und wohl sicher in Ephesos ent- 
standene Johannesevangelium stammt, kann nicht zweifelhaft sein. 
Mehrfach beriihrt er sich denn auch mit dessen Anschauungen (vgl. 
u. S. 381. 391); ebenso gleicht er ihm in der Unanschaulichkeit der 
von ihm selbst geschaffenen Szenen und Bilder, in scharfem Gegen- 
satz gegen seine Vorlagen®). Aber dennoch wird man sich schwer 


1) Thre Folge gibt eine Reiseroute wieder, die sich ganz an die Haupt- 
straBen halt: Ephesos—Smyrna—Pergamon—Thyatira—Sardes—Philadel- 
phia—Laodikea. 

2) Auch das villige Fehlen von pév und 8é teilt die Apokalypse mit 
dem Evangelium und den Briefen. Wenn ihre Sprache wesentlich bar- 
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entschlieSen kénnen, ihn mit dem Presbyter des zweiten und dritten 
Johannesbriefes, der doch wohl auch der Verfasser des ersten und 
der Herausgeber des Evangeliums ist, oder gar mit dem urspriing- 
lichen Verfasser des letzteren zu identifizieren. Denn trotz des 
Mystizismus und des auch hier ganz dominierenden Glaubens, 
bereits mitten in der Endzeit zu stehn, wird dort doch wenigstens 
alle derbe Eschatologie beiseite gelassen und die Gestalt des Anti- 
christ umgedeutet (0. S. 334, 3); und wenn auch das Bild des Evan- 
geliums von dem Christus, in dem der gittliche Logos in Menschen- 
gestalt erschienen ist, von dem geschichtlichen Jesus nahezu eben 
so stark abweicht wie das vom Apokalyptiker gezeichnete, so tragt 
doch das letztere einen ganz andersartigen, weit massiveren 
Charakter. 

Indessen eine vollstindige und einwandfreie Lésung der mit 
Johannes“ zusammenhingenden Fragen ist bei dem Zustande der 
offenbar absichtlich und mit vollem Bewu8tsein getriibten und 
verschleierten Uberlieferung, auf die wir angewiesen sind, villig 
unerreichbar. Sie kommen auch an dieser Stelle kaum weiter in 
Betracht. Es geniigt festzustellen, daB der Verfasser der Apokalypse 
dem Christentum mit durch die Verfolgung unter Domitian noch 
gewaltig gesteigertem Fanatismus ergeben ist. Aber sein Christen- 
tum ist ein sehr anderes als das der Urgemeinde in Palaestina und 
selbst als das, welches Paulus gepredigt hat: der geschichtliche 
Jesus, der schon bei diesem ganz hinter den mystischen Gottessohn 
zuriicktritt, ist bei ihm véllig verdringt durch den Weltenherrscher, 
der den Sturz der heidnischen Macht und das Gericht und damit 
die Strafe fiir das vergossene Blut bringen wird. Wenn der Apo- 
kalyptiker heftig gegen die Lehren der zahlreich emporschieSenden 
Sekten eifert, die er fiir ketzerisch hilt, so ist doch seine Schrift 
nur ein Beleg, wie rasch und wie griindlich sich das Christentum 
umgewandelt und in welchem Mae es fremde Elemente auf- 
genommen hat. In ihr treten, im Unterschied vom Johannes- 
evangelium, die Anschauungen zutage, welche die Massen bewegten 
und der neuen Religion zufiihrten; und zugleich erhalten wir einen 
lebendigen Kinblick in den Giirungsproze8, aus dem die zahlreichen 


barischer erscheint, so liegt das zum Teil wenigstens an dem Stoff und 
dem ganz andern Charakter der benutzten Vorlagen sowie der Anlehnung 
an die jiidischen Eschatologien. 
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Gestaltungen der Gnosis und der Montanismus hervorgegangen 
sind. 

Uber der Schrift und den Verkiindungen der Propheten hat der 
Verfasser natiirlich ebensogut wie seine zahlreichen jiidischen Vor- 
ganger eifrig gebriitet und nach Deutungen gespaht. Aber dem 
echten Judentum steht er ganz fern. Fiir das irdische Jerusalem 
und das Schicksal der Juden hat er garkein Interesse; die heilige 
Stadt der Juden ist ihm vielmehr die xéAt¢ i peyady, Frc xxAsirar 
mvevpatix@s — d.h. in der vom Geist eingegebenen Sprache der 
Apokalypse — Xddona xat Atyomtoc, Sov xal 6 xbdptog adtdy 
éotavpwdy (11, 8); daB sie in Wirklichkeit vollkommen zerstért ist, 
beriicksichtigt er iiberhaupt nicht, sondern verkiindet unbekiimmert 
nach prophetischem Schema ihre zukiinftige Zerstérung'). Die 
Juden sind fiir ihn eben so véllig abgetan wie fiir das Johannes- 
evangelium; sein Interesse richtet sich ausschlieBlich auf das neue 
christliche Jerusalem, das er nach Ezechiels Vorbild schildert; zur- 
zeit wird es noch im Himmel bewahrt, in der neuen Welt, nach der 
Vernichtung des Drachens, wird es auf die Erde herabsteigen 
(vgl. o. 8. 334). Sein ganzer HaB und Rachedurst ist auf die irdische 
Weltmacht Rom gerichtet, aber nicht als die Feindin der Juden, 
die Jerusalem zerstért haben, sondern als die Verfolgerin der christ- 
lichen Heiligen. 


1) Das schlieBt nicht aus, daB er einzelne von dort erhaltene Nach- 
richten verwendet hat. So wird WetiHausens Deutung von 11, 1 f. richtig 
sein (Analyse der Offenbarung Johannis, Abh. Gott. Ges. N.F. IX 4, 1907, 
S.15): daB er den Tempel mit dem Altar und den an ihm Betenden 
messen soll, aber nicht den Vorhof, da dieser nebst der heiligen Stadt 
auf 42 Monate — die 3'/2 Jahre Daniels — den Heiden iibergeben wird, 
sei ein den Zeloten gegebenes Orakel aus der Zeit der Belagerung durch 
Titus, da diese glaubten, der Tempel werde nicht in die Hinde der 
Feinde fallen (Jos. Bell. V 459, VI 98; noch am Schluf verkiindet das 
ein tevdonpogytns VI 285, VI 311. Dem gegeniiber steht davaye;pappevoy 
év toig hoytots, ahwoscta: thy ROAtv nak tov vadv, Exetdav 7) tepoy yévytae 
retp&ywvov; vgl. auch IV 388 = VI 109, wonach der Tempel zerstért 
werden wird, étav duopdhov tte Gp&y povov). Aber fiir den Apokalyptiker 
ist das nur ein Zug aus der bevorstehenden Endkatastrophe; eben weil 
hier die Uberantwortung der Stadt an die Heiden verkiindet wird, hat er 
das Stiick aufgenommen. Ihm selbst sind ,die welche sich fiir Juden aus- 
geben“ in Wirklichkeit ,die Synagoge des Satans‘ (2, 9. 3, 9). — Gleich- 
artig sind die beiden Propheten c. 11, vgl. weiter u. 8. 405, 1. 
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In den eschatologischen Gemiilden, die der Verfasser aneinander- 
reiht und, im einzelnen unbeholfen genug, mit zahlreichen Dubletten 
und Wiederholungen, zu einer einheitlichen Geschichte des Welt- 
endes zu verarbeiten gesucht hat, flieBen die yerschiedenartigsten 
Vorstellungen wirr durcheinander. So gibt die Apokalypse ein sehr 
anschauliches Bild des religissen Synkretismus, der, sobald die 
Ausbreitung des Christentums beginnt, von unten her miachtig 
auch in dieses einstrémt. DaB die Schilderung der Vernichtung der 
teuflischen Macht, der Auferstehung und der Neugestaltung der 
Welt c. 20, 1 bis 21, 1 in ihrem Grundstock rein parsisch ist, haben 
wir schon gesehn (o. S. 200 f.). Die von Bout’) nachgewiesene Be- 
nutzung der Lehre von den Elementen, aus denen der Mensch ge- 
bildet. ist, ist oben 8.351 erwihnt. Wie stark die Apokalypse 
astrale Motive und astrologische Anschauungen und Mythen ver- 
wendet, hat er gleichfalls gezeigt, wenn auch manche seiner Kom- 
binationen nicht haltbar sein diirften. Nur mu8, gerade weil sie 
im iibrigen durchaus die volkstiimlichen primitiven Vorstellungen 
vom Himmelsbild und den Erscheinungen am Himmel teilt und weil 
die mystischen Zahlen 12 und vor allem 7?) in ihr dieselbe domi- 
nierende Rolle spielen wie in der Sternenkunde und Sternendeutung, 
um so stiirker betont werden, da8 sich in ihr von der eigentlichen 
Astrologie und dem Glauben an ein durch die Sterne festgelegtes. 
und kundgegebenes Schicksal, das die Welt und den Menschen 
beherrscht, keine Spur findet; sie steht diesem Glauben eben so 
ablehnend gegeniiber, wie das Judentum iiberhaupt, und ignoriert 
sie in derselben Weise wie z. B. auch der Poimandres, obwohl sie wie 
dieser die von ihr geschaffenen mythischen Erzihlungen reichlich 
verwertet. — Daf im iibrigen die biblischen Vorbilder stindig ver- 
wendet und nachgeahmt werden, so die Plagen der Aegypter und. 
vor allem der Eschatologie bei Ezechiel und Daniel — ferner z. B.. 
das Essen des himmlischen Offenbarungsbuchs durch den Propheten 
(Apokal. 10, 8 ff. = Ezech. 3,1 ff.) — bedarf keiner Bemerkung. 

Zu dem allen kommt nun im Zentrum des Buchs, in ep. 12, 


*) Aus der Offenbarung Johannis (Ztotyeta Heft I) 1914. 

*) Daneben tritt die Dreizahl stark hervor, DaB auch die Buch- 
stabenmystik, die sie verwendet, dem allgemein yerbreiteten Aberglauben. 
der hellenistischen Welt angehért, haben Rerrzensrein und Bott gleichfalls. 
mit Recht betont. 
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ein echter Mythus, Ein Weib erscheint am Himmel, ,,bekleidet mit 
der Sonne, der Mond unter ihren FiiBen, ein Kranz von zwilf Sternen 
aut ihrem Haupt“ — die Himmelskinigin, Sie liegt in Geburtswehen. 
Aber vor ihr steht ein furchtbarer roter Drache, um das Kind zu ver- 
schlingen, sobald es zur Welt kommt; ,,er hat sieben mit Diademen 
geschmiickte Képfe und zehn Horner, und mit seinem Schweif 
fegt er die Sterne eines Drittels des Himmels hinweg und wirft sie: 
auf die Erde“, Jedoch der Knabe, der zum Herrscher iiber alle Vélker 
bestimmt ist, wird vor den Thron Gottes gerettet. Das Weib flieht 
in die Wiiste, wo ihr fiir 1260 Tage (3!/, Jahre) ein Aufenthalt von. 
Gott bereitet ist, Am Himmel entbrennt jetzt der Krieg zwischen 
den Engeln unter Michaels Fiihrung (Daniel 12,1) und dem Drachen. 
(dem Satan oder dem é¢t¢ &pyatoc, der Paradiesesschlange v. 9), und. 
dieser wird mit seinen Engeln auf die Erde geworfen'). Hier verfolgt. 
er das Weib. Dies erhilt ,,die zwei Fliigel des groBen Adlers“ und 
fliegt in die Wiiste?). Die Schlange speit einen groBen Strom aus, 
der ihr den Weg versperren soll; aber die Erde kommt ihr zu Hilfe,. 
éfinet sich und verschlingt ihn. Da wendet sich der Drache von ihr 
ab, ,,stellt sich auf den Meeressand“*) und bekiémpft ,,die iibrigen 
aus ihrem Samen (Gen. 3, 15), die Gottes Gebote befolgen und das 
Zeugnis Jesu haben“. Dieser Krieg wird dann im folgenden (c. 13 
bis 18) ausfiihrlich geschildert*); den AbschluB bildet die Auf- 


1) Daran ist vom Verfasser ein himmlischer Siegesgesang angekniipft,. 
der zugleich die Aufrichtung des Reichs des Christus und die Not ver- 
kiindet, die jetzt der Teufel, ,da er weif, daB er nur noch wenig Zeit 
hat‘, tiber Erde und Meer bringen wird. 

2) Das wird hier wiederholt, ebenso die 31/2 Jahre; v. 14 ist identisch 
mit v. 6. Der Schriftsteller ist der Aufgabe, die gleichzeitig neben- 
einander yerlaufenden Ereignisse richtig darzustellen, nicht Herr gewor-- 
den, Offenbar* bricht der Kampf am Himmel gleich nach der Geburt 
aus; in ihm wird das Kind gerettet, das Weib flieht auf den Adlers- 
fliigeln auf die Erde in die Wiiste, und der Teufel setzt ihr nach, Sehr 
mit Unrecht hat man das Kapitel in zwei Parallelversionen (1—6 und 
7—14) zerlegen wollen, und sich dadurch das Verstindnis verschlossen; 
dagegen s. Bout 8, 106 ff. 

3) Diese ganz am Schluf siehende Angabe soll den Ubergang zum. 
folgenden bilden, da® aus dem Meer ein furchtbares Ungeheuer aufsteigt 
(wie Dan. 7). 

4) Er dauert entsprechend der Angabe in cp, 12 42 Monate (13, 5), 
die natiirlicgh yom Leser irgendwie in iiblicher Weise auf lingere Zeit- 
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richtung der Herrschaft des Weltenherrschers c.19 und die Be- 
zwingung und schlieBliche Vernichtung des Drachen (c. 20). 

DaB die Versuche, die Entstehung dieser Erzihlung aus histori- 
schen Vorgiingen ,,zeitgeschichtlich“ zu deuten, vollig verfehlt sind 
und zu ihrer Schilderung im krassesten Widerspruch stehn, ist vor 
einem Vierteljahrhundert von GUNKEL') so schlagend nachgewiesen 
worden, daB es unndtig ist, darauf zuriickzukommen. Vielmehr 
liegt hier ein vollentwickelter Mythus vom Messias vor. Fiir den 
Verfasser ist dieser Messias natiirlich in Jesus erschienen (v. 10. 17). 
Aber in Wirklichkeit hat der Mythus, den er nacherzihlt, mit diesem 
garnichts gemein und steht zu dem geschichtlichen Jesus in 
schreiendem Widerspruch. Er hat ihn aufgenommen auf Grund des 
Postulats seines Glaubens, da8 die in ihm enthaltene Verkiindung 
sich in Jesus erfiillt habe und weiter erfiillen miisse; aber er zeigt 
dadurch zugleich, wie fern ihm der historische Jesus steht und wie 
der Weltheiland Christus, an den er glaubt, eine rein mythische 
Gestalt ist, auf die lediglich der Name Jesus iibertragen ist. 

Es gilt, Entstehung und Sinn dieses Mythus zu erkliren. 


perioden gedeutet werden miissen. Derselbe Zeitraum von 1260 Tagen 
erscheint auch schon 11, 8 bei den beiden in Jerusalem auftretenden 
Zeugen. Alle diese Mschatologien sind eben an die Angaben Daniels ge- 
bunden und miissen suchen, irgendwie mit ihnen auszukommen. 

) Schépfung und Chaos, 1895, 8. 171 ff.; sodann, mehrfach erginzt 
und verbessert, in seiner Schrift: Zum religionsgesch. Verstiindnis des 
Neuen Test. 1903, 8. 54 ff. Ihm ist vor allem Bousser in seinem Kom- 
mentar 1906 gefolgt, der hier wie sonst das Verstiindnis wesentlich ge- 
férdert hat. Es ist unbegreiflich und geradezu tragisch, daf WettHausen 
(Zur apokalypt. Literatur, Skizzen und Vorarb. VI 1899, 215 ff. und in 
seiner Analyse der Offenb. Joh. [o. 8. 381, 1]) zu der alten Deutungsweise 
zuriickgekehrt ist und sie in einer Weise variiert hat, die zu den ge- 
waltigen Phantasien des Kapitels in bizarrem Kontrast steht: die Himmels- 
géttin, die in die Wiiste flieht und hier vor dem Drachen gerettet wird, 
soll eine Allegorie fiir die frommen Schriftgelehrten und Pharisaeer sein, 
die bei der Belagerung Jerusalems vor den Zeloten rechtzeitig aus der 
Stadt fliichteten! Mit Recht hat Bott scharf gegen ihn polemisiert. 
We tnavsens Verhalten erklirt sich nur aus seiner tiefgewurzelten eigen- 
willigen Abneigung, auf Anschauungen einzugehn, die er nicht selbst 
gewonnen hatte. Das hat ihn hier wie sonst oft, trotz all seines Scharf- 
sinns und seiner glinzenden und bahnbrechenden Leistungen, um die 
Gewinnung eines haltbaren Ergebnisses gebracht und auf Irrwege ge- 
fihrt, auf denen er dann mit hartnickiger Zihigkeit beharrte, 
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GunkeLs Annahme, es sei einfach ein, im einzelnen recht proble- 
matischer, babylonischer Chaosmythus iibernommen und auf die 
Endzeit iibertragen, fiihrt ebensowenig zum Ziel, wie DreTERicus 
Ableitung von der Geburt Apollos‘) (und der ephesischen Artemis) 
oder die Heranziehung der aegyptischen Mythen von Hathér oder 
Isis und dem Horusknaben durch Bousser und Bott, oder die 
persischer und sonstiger Mythen. Da8 die Erzahlung, so wie sie 
vorliegt, am Himmel spielt, hat Bont erwiesen und dadurch das 
Verstindnis ganz wesentlich gefordert. Die Frau am Himmel ist 
das Sternbild der Jungfrau, geschmiickt mit dem Diadem aus den 
zwolf Sternen des Tierkreises; ihr gegeniiber ,,steht der Drache“, 
das Sternbild der Hydra (auch Spa%xwv genannt), das sich unter der 
Jungfrau durch den Raum von vier Zeichen des Tierkreises hinzieht, 
vom Krebs bis zur Wage; daher fegt sein Schweif ein Drittel der 
Sterne vom Himmel. Auch die sieben mit Diademen geschmiickten 
Képfe und zehn Horner des Drachen weist Boxz in den Sternkildern 
des Raben und des Bechers nach, die iiber der Mitte der Hydra 
stehn, der Jungfrau gerade gegeniiber. Die ,,Fliigel des groBen 
Adlers“, die diese erhalt, sind natiirlich diesem Sternbild entlehnt. 

Aber mit dem Nachweis, daB das astronomische Weltbild zu- 
grunde liegt — das der Verfasser dann durch Einfiigung biblischer 
Wendungen ausgestaltet hat?) —, ist der Mythus noch keineswegs 
erklirt. Vielmehr hat derselbe eine lange Entwicklung durch- 
gemacht, vor Aufnahme dieser der Sternenwelt entnommenen Ziige 
und nachher, ehe er die Gestalt erhielt, in der er in der Apokalypse 
vorliegt. 

Den Ausgangspunkt bildet der in zahlreichen Religionen vor- 
liegende Glaube, da8 das wiedererwachende Leben der Vegetation 
im Friihjahr das Werk einer Gottheit ist, die im Friihjahr geboren 
wird und rasch zu voller Kraft heranwiichst. Aber die feindlichen 
Miachte stellen dem Gotte nach; sie wollen ihn nicht zur Welt 
kommen lassen oder gleich nach der Geburt verschlingen und ver- 
nichten. So ist es die Aufgabe des Menschen, das heranwachsende 


1) Abraxas 117 ff. 

2) In v. 2 ff. yovh ... upaler dBivovca xat BacavrCopévy, tenety ... nat 
Erexey vidbv docey ... uat Spvyev sig chy Epqpov ist Jesaja 66, 7 iiber Zion 
benutzt: piv thy ddtvovoay texsiy, mply ehbeiv toy noyoy tay Odivwy, eEépoyev 
nat rexey dipsev. Andere Parallelen sind im Text schon angefiihrt. 

Meyer, Ursprung und Anfainge des Christentums. II. Bd. 25 
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Kind zu schirmen und durch Waffentinze, Opfer und Zauber die 
bésen Damonen abzuwehren. Ganz beherrscht von diesen Anschauun- 
gen ist die kleinasiatische und kretische Religion, aus der dann die 
Griechen den Mythus von der Geburt des Zeus iibernommen haben; 
aber den Sagen von Apollo und Artemis — speziell der ephesischen*) 
— und weiter von Dionysos, Herakles u. a. liegen sie ebenso zu- 
grunde, desgleichen dem Tammuz-Adoniskult und der aegyptischen 
Kultsage vom jungen Horus, in anderer Auffassung, mit Herein- 
ziehung der Niliiberschwemmung, auch der von Osiris. Vielfach 
wird erzahlt, daB der junge Gott zunichst entriickt und verborgen 
wird, bis er herangewachsen ist; das Gegenstiick bildet dann der 
Mythus von seinem Tod (oder, wie bei Apollo, von seiner Entriickung) 
in der dérrenden Sonnenglut des Sommers. 

Was ehemals als lebendige Wirklichkeit empfunden ward, wird 
dann weiter geiibt als iiberkommener Kultbrauch, fiir dessen Sinn 
das Verstindnis entschwindet. So setzt sich das Naturfest um in 
ein Erinnerungsfest an Vorgiinge der Urzeit, als die Gottheit zur 
Welt kam; die urspriingliche Anschauung in eine heilige Geschichte, 
einen Mythus, der die Brauche erkliren soll. Und jetzt entwickelt 
sich dieser Mythus nach seinen eigenen Bediirfnissen weiter; neue 
Motive werden aufgesucht, fremde Elemente hineingezogen. Sehr 
verbreitet ist die Erzihlung, da der bisherige Weltherrscher voraus 
wei, da das neugeborene Kind ihn vom Thron stiirzen soll, und 
daher versucht, es rechtzeitig zu vernichten, aber daran gehindert 
wird und so sein Geschick selbst herbeifiihrt und rechtfertigt. Da- 
durch entsteht eine interessante Geschichte oder Sage?), die sich 
von ihrer kultischen Grundlage vdllig loslésen und (wie z. B. bei 


') Hier lag die Stiitte der Geburt und des Geburtsfestes am FluB 
Kenchrios, mit der Felsgrotte und dem Olbaum, unter dem die Mutter 
nach den Wehen ausruhte!; auf dem Berge Solmissos dahinter wehrten 
die Kureten die feindliche Géttin Hera ab und verbargen ihr die Geburt 
(Strabo XIV 1, 20). Die Erziihlung ist nach der von Apollos Geburt ge- 
staltet, hat aber natiirlich mit dieser urspriinglich garnichts zu tun und 
hat auch immer ein selbstiindiges Leben bewahrt, 

*) Neben der Géttersage steht parallel die Sage von einem irdischen 
Herrscher, der in derselben Weise durch einen im verborgenen aufwach - 
senden Helden, den er vergeblich umzubringen gesucht hat, gestiirzt und 
getétet wird, eine Sage, die im Matthaeusevangelium auch auf Jesus 
tibertragen ist, s. Bd. I 57 f. 
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den Griechen seit alters die Heraklessage) weithin von einem Stamm 
zum andern wandern kann, in Gebiete, denen die betreffende Gott- 
heit vollig fremd ist, und die dann hier vielleicht auf ganz and.e 
Gottheiten tibertragen wird. 

Diese Sage bildet nun auch die Grundlage des Christusmythus 
der Apokalypse. Sehr mit Recht hat Drerericn auf eine der 
spateren Versionen des Apollomythus hingewiesen, nach der nicht 
sowohl die Hifersucht der Hera (wenn sie auch daneben genannt 
wird) als vielmehr der Drache Python, der urspriingliche Besitzer 
des delphischen Orakels, der Verfolger der Leto ist; er weiB, daB ihr 
Sohn ihn verdrangen wird, und will daher seine Geburt unméglich 
machen, Aber Poseidon nimmt sie im Meer auf und bereitet ihr 
auf dem Felsen von Delos, wo Python sie nicht finden kann, die 
Statte der Geburt; und der géttliche Knabe zieht dann am vierten 
Tage aus und erschieSt den Drachen mit seinen Pfeilen'). Aber es 
ist nicht zu vergessen, dafi dabei ganz verschiedene Dinge, die 
urspriinglich nichts miteinander zu tun haben, die Geburtssage und 

- der Drachenkampf, kiinstlich kombiniert sind und da diese Version 
keineswegs allgemein herrschend geworden ist. Sie ist eine der 
Variationen der Sage, an die in einzelnen Ziigen die Version der 
Apokalypse stark anklingt; aber die Grundlage, auf der diese er- 
wachsen ist, ist viel breiter, und es fiihrt nur auf Irrwege, wenn 
man sie von irgend einer einzelnen dieser Varianten ableiten will. 

Zunichst ist auch hier die Erzihlung von dem Weibe, das einen 
Weltenherrscher gebiren soll, und dem Drachen, der diesem nach- 
stellt und auflauert, aber durch ein Wunder um seine Beute be- 
trogen wird und dann seinem Schicksal nicht entgeht, lediglich eine 
interessante Geschichte, die losgeléist vom Kultus und von allen 
sakralen Namen weitererzihlt wird. Aber sie setzt sich, wie so viele 
gleichartige Erzihlungen, um in eine geheimnisvolle Uberlieferung 
iiber das, was kommen und das Geschick der Welt umgestalten wird. 
Je unbefriedigender die Gegenwart ist, desto mehr tritt in allen 
Religionen unter dem Druck des Elends, das auf der Welt liegt, 
die Frage der Erlésung, der -Herstellung einer besseren, seligen 
Ordnung in den Vordergrund; und diese Ausgestaltung der Endzett 
entnimmt, wie das GUNKEL ausgefiihrt hat, ihre Vorstellungen 


1) Hygin. fab. 140. Macrob. I 17, 52 u.a.; Ropert-Prewier, Gr. Mythol. 
I 289, 1. 
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aus den Uberlieferungen iiber die Urzeit und die damaligen Gotter- 
kimpfe, die eben die richtige Weltordnung noch nicht herbeigefiihrt 
haben, mithin noch nicht zum Abschlu8 gelangt sind. Und hier 
setzen nun die astrologischen Anschauungen ein, die sich inzwischen 
in der hellenistischen Welt iiberall hin verbreitet haben und seit dem 
Beginn der Kaiserzeit auch die Gebildeten, mit wenig Ausnahmen, 
und die Regierung sich unterworfen haben. Da steht ja das Weib, 
die Jungfrau und Himmelskénigin, die Beherrscherin des Tier- 
kreises, der Sonne und Mond dienstbar werden, wenn sie in ihr 
Zeichen eintreten, aufgerichtet am Himmel, und zu ihren FiiBen 
lauert lang hingestreckt der furchtbare Drache, der seine Haupter 
gierig gegen sie erhebt, bereit das Kind zu verschlingen, das sie 
zar Welt bringen will. Aber das Kind wird gerettet und auf seinen 
Himmelsthror gesetzt werden, und dann wird der Entscheidungs- 
kampf entbrennen, der dann natiirlich vom Himmel auf die Erde 
hintibergreift. Auch das Weib mu8 auf die Erde fliichten, die beiden 
Fliigel des groBen Adlers werden ihr gegeben, die sie in die Wiiste 
tragen sollen; wenn alle die Machte, die jetzt noch ruhig am Himmel 
stehn, in Bewegung und Aufruhr geraten, kénnen auch die Attribute 
eines Sternbildes auf ein anderes iibertragen werden. 

In dieser Gestalt ist die Erzihlung dann von den Juden der 
kleinasiatischen Diaspora oder den Judenchristen iibernommen und 
auf den von ihnen erwarteten Messias, den Weltheiland, iibertragen 
worden. Der vielverhandelten Frage, ob das Kapitel seinem Ur- 
sprung nach jiidisch oder christlich sei, kommt an sich nur unter- 
geordnete Bedeutung zu; denn dem orthodoxen Christentum stehn 
seine Anschauungen eben so fern wie dem orthodoxen Judentum; 
es hat ganz fremdartige Ziige aus der heidnischen Tradition iiber- 
nommen und gewaltsam in das Messiasbild hineingetragen. Das 
kann ein jiidischer Proselyt ebensogut getan haben wie ein zum 
Christentum bekehrter Jude. Indessen ist evident, daB der Apo- 
kalyptiker Johannes einen bereits in fester Form gestalteten Text 
aufgenommen und, durch EHinfiigung des himmlischen Jubelrufs 
v. 10—12 und der Deutung des ;Samens des Weibes“ auf die 
Bekenner Jesu in v. 17, notdiirftig dem Christentum angepaBt hat. 
Danach kann kaum ein Zweifel sein, da8B seine Vorlage jiidischen 
Ursprungs ist. 

Im iibrigen steht er der Erzihlung meist ratlos gegeniiber. Sie 
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hat ihn angezogen und ist ihm eine geheimnisvolle Offenbarung ; 
daher hat er sie nicht iibergehn mégen. Aber wer sie geschaut hat, 
vermag er nicht zu sagen (sie beginnt xai oypetoy péya Spon ev 
t odpav@, nicht xai eldov, wie alle andern Visionen); und sie 
unterbricht den Zusammenhang, in den er sie ziemlich unorganisch, 
ohne irgendeine Verkniipfung mit dem Vorhergehenden, ein- 
geschoben hat, als Einleitung zu der Schilderung des Rémerreichs 
in cp. 13 als des Reichs, durch das der Drache seine Herrschaft auf 
Erden aufrichtet. Sollte er indessen z. B. sagen, wie denn das Weib 
und ihr gegenwirtiger Aufenthalt in der Wiiste zu deuten wiire, so 
wiirde er in die gréBte Verlegenheit geraten; er wiirde sich wohl 
damit behelfen, daB das eben ein Mysterium sei. So gut es gehn 
mochte, hat er die Erzihlung auf den Christus Jesus gedeutet. 
Dieser ist gegenwartig im Himmel und wird von dort als der Welten- 
richter kommen; seine Wirksamkeit auf Erden dagegen und seinen 
Tod (der dem Tod oder der Entriickung des Naturgottes in dem 
urspriinglichen Kultmythus entspricht) iibergeht er villig, da 
dafiir in der ausgepragten Erzihlung kein Platz ist; hitte er diese 
selbst geschaffen oder frei iiberarbeitet, so wiirde er dafiir Raum 
geschaffen haben. Statt dessen begniigt er sich, die gegenwartige 
Bedrangnis der Christen durch den auf Erden noch fortdauernden 
Kampf des Drachen gegen den Samen des Weibes (nicht gegen 
Christus selbst) zu erkliren. Aber vom Himmel ist der Drache 
gestiirzt, und damit der Triumph Gottes und seines Messias ent- 
schieden — hier, wo er in dem Jubelruf der ,,Stimme im Himmel“ 
v. 10 ff. selbst redet, ist Jesus nicht mehr das himmlische Kind, 
wie im Mythus, sondern, nach seinem stindigen Sprachgebrauch, 
das Opferlamm, das durch seinen Opfertod und das Zeugnis der sich 
zum Tode hingebenden glaubigen Martyrer den Sieg erfochten hat 
(v. 11). Uber die Erde freilich kommt eben durch die Verjagung des 
Teufels — hier setzt er statt des Drachen gleich die Deutung 
ein — aus dem Himmel doppelte Not; aber ,,er weif, daB er nur 
noch wenig Zeit zur Verfiigung hat“ (v. 12) — die 3*/, Zeiten Daniels, 
nach denen das Gericht folgt. 

Als Abschlu8 des Mythus fehlt denn auch die Hochzeit des neuen 
Weltenherrschers nicht, wie bei Zeus und Hera oder bei der Gétter- 
mutter und Attis und in so manchen ahnlichen Gestalten — und wie 
in der Parodie in Aristophanes’ Végeln, wo der schlaue Athener, 
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der das Vogelreich gegriindet und die Gitter besiegt hat, die Basileia 
heimfiihrt. Nach der Niederwerfung Roms") erschallt 19, 6 ff. die 
Stimme der Menge (7xovo% H¢ gwviy SyAov modod): ,,Halleluja, 
weil unser Gott der Herr, der Allherrscher, vom Kénigtum Besitz 
ergriffen hat (@8actAevsev). Wir wollen uns freuen und jubeln, und 
ihm den Preis geben, weil die Hochzeit des Lamms gekommen ist 
und sein Weib sich bereit gemacht (geschmiickt) hat und ihr ge- 
geben ist, sich mit strahlendem reinen Linnen zu kleiden (denn das 
Linnen sind die Rechttaten der Heiligen).“ Der Verfasser fiigt hin- 
zu: ,,er (der Engel) sagte mir: schreib: Selig die zum Hochzeitsmahl 
des Lamms Geladenen.“ Er denkt dabei offenbar an die Gleichnisse 
der Evangelien, die er natiirlich kennt, in denen Jesus die Zeit des 
Messias und sein Verhaltnis zum kommenden Gottesreich mit der 
Hochzeitsfeier vergleicht; und 21,9. 22,17 ist das himmlische 
Jerusalem die Braut Jesu, wie im Epheserbrief 5, 24 ff. die Kirche 
als das Eheweib Christi bezeichnet wird. Indessen fiir eine Allegorie 
dieser Art sind die Worte 19, 7 f. viel zu realistisch; auch sie iiber- 
tragen vielmehr einen Zug des urspriinglichen Mythus, der die 
wirkliche Hochzeit schildert, auf den Messias. Die Ausfiihrung hat 
der Verfasser dann weggeschnitten und durch seine symbolische 
Deutung ersetzt. 

Die Schlu&katastrophe wird dann, wie schon erwahnt (0. 8.200), 
nach den biblischen Uberlieferungen und den mit diesen ver- 
kniipften parsischen Anschauungen geschildert, in die er biblische 
Zitate und die christlichen Miartyrer (20, 4) eingefiigt hat. 

Neben diesen Schilderungen steht dann, sie fortwaihrend durch- 
kreuzend, eine ganz andere Auffassung des Messias: er ist das 
Opferlamm, ,,das durch sein Blut Menschen aus jedem Stamm, 
Sprache, Gemeinde und Volk fiir Gott erkauft hat, und sie unserem 
Gott zu einem Konigreich (d. h. zur Beviélkerung seines Reichs) 
und zu Priestern gemacht hat; und sie sollen auf der Erde die 
Kénigsherrschaft ausiiben“ (5, 9 f., vel. 7,9. 12,11); in dem Blut 


’) Korrekt miiBte die Bezwingung des Drachen und seiner Genossen 
durch den Himmelskénig vor 19, 11 ff. vorangehn. Der Verfasser hat 
das umgestellt, weil er das abschlieBende Weltgericht mit der Neuge- 
staltung der Welt verbinden will. Auch ist es ja zuliissig, daf, wo der Sieg 
gesichert ist und unmittelbar bevorsteht, die darauf folgende Hochzeit 
schon in Aussicht genommen und yorbereitet wird. 
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des Lamms sind sie, speziell die Martyrer, oder vielmehr ihre Kleider 
wei gewaschen, und jetzt werden sie von ihm geweidet und belohnt, 
zu den Quellen des Lebenswassers gefiihrt und ihre Tranen ge- 
trocknet (7, 14 ff.). Das ist die spezifisch christliche Anschauung, 
die Deutung des Kreuzestodes Jesu als eines Opfertodes fiir die 
Menschheit; deutlich ist auf das Abendmahl Bezug genommen, das 
im Weinkelch gegebene ,,Blut des neuen Bundes, das vergossen ist 
fiir viele“. Im Johannesevangelium ist derselbe Gedanke weiter 
ausgefiihrt in Jesu Reden iiber das Fleisch und Blut des Menschen- 
sohns, das das ewige Leben gewa&hrt und die dauernde leben- 
schaffende Verbindung zwischen ihm und den es CenieBenden 
schafft (6,53 ff.), und iiber das Wasser, das dem, der es trinkt, 
»ZU einem sprudelnden Born ewigen Lebenswassers wird“ (4, 14)). 

Jiidische Anschauungen dagegen sind in dieser Vorstellung nicht 
enthalten. Jede Beziehung auf den Knecht Jahwes Jes. 53 fehlt, 
so nahe sie an sich liegen kénnte”); und ebensowenig hat das 
,,Lamm“ mit dem Passahmahl zu tun, auf das es von den Erklarern 
in der Regel bezogen wird; wenn der Verfasser Jesus als das Passah- 
opfer hatte auffassen wollen, wie Paulus (Kor. 1 5,7), so hatte er 
es gesagt. Auch wird &pvo¢c und d&pvioy in der griechischen Bibel 
niemals zur Bezeichnung des Opfertiers beim Passahmahl gebraucht, 
und dpyioy findet sich iiberhaupt in LXX nur ganz selten’); im 
Neuen Testament kommt es lediglich in der Apokalypse vor‘). 


1) Vgl. Bd. I S. 180 f. 

2) Jes. 58, 7 (eine Stelle, die Act. 8, 32 von Philippus auf Jesus ge- 
deutet wird) heifBt es bei seinem Tode at adtog dtu td xexaxdodat odx 
dyotyer to otéux* de mpoBatoyv én coayty yoy, xat d> apvd¢ Evayttoy tod 
netpovtog adtoy apwyos, obtw¢ od% avolyet td stépo. obtod. Weder apvioy ist 
gesagt, noch ist von dem Blut die Rede; mit dem Scherer ist ein der 
Apokalypse ganz fern liegendes Bild verwendet. — 6 apydg tod Deod 6 
alowy thy dayaotiay tod xés.0n sagt bekanntlich das Johannesey. 1, 29. 36. 

3) In Betracht kommt nur Jerem. 11, 19, wo der Prophet von sich 
sagt (als die Leute von Anatét gegen ihn auftreten): @y& 8: w¢ apvtoy 
dxanoy ayopevov tod Ideodaut cin Fyywy (niimlich t& emeryiedpata abdtéy). 
Sonst findet sich dpvioev noch Jer. 27, 45. Ps. 113, 4. 

' 4) Auferdem findet sich &pytoy nur noch in dem Nachtrag des Johannes- 
evang. 21, 15 in dem Wort Booxe t& dpvia pov, wofiir nachher v. 16 f. mpo- 
Barta steht. Die in der Apokalypse zugrunde liegende Anschauung kehrt 
wieder im ersten Petrusbrief 1, 19: ,ihr seid losgekauft titw atpate w¢ 
pyod &ydpov xat donthov Xprotod, mgozyvwapsvov psy mpd xataBohhs xdopov 
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Es ist fiir diese das gewohnliche Opfertier, das sich durch seine 
Reinheit und seine duldende Hingabe ganz besonders zum Symbol 
fiir den Opfertod Jesu eignete. 

Denn hier liegt wirklich ein Symbol, eine Allegorie vor. Die 
Stellen, an denen von ihm die Rede ist, lassen den fundamentalen 
Unterschied zwischen einem solchen Symbol und einem selb- 
stindigen, plastisch gestalteten Mythus oder einer daraus er- 
wachsenen Erzahlung besonders deutlich erkennen. Zum Lohn fiir 
seine Hingabe erhalt das Lamm, ,,der Lowe aus dem Stamme Juda, 
die Wurzel Davids“ nach seinem ,,Siege“ (ido évixynsey 6 A€wy 
xth. 5,5), d. i. nach seinem irdischen Tode, durch den es die Welt 
iiberwunden hat, ,,Gewalt, Reichtum, Weisheit, Kraft, Ehre, Ruhm 
und Segen“ (v. 12. 13); es darf das Schicksalsbuch aus der Rechten 
des thronenden Gottes nehmen (5,7) und durch Offnung seiner 
sieben Siegel das Weltgericht herbeifiihren. Das Lamm steht vor 
ihm ,,als wie geschlachtet, und hat 7 Horner und 7 Augen“, die als 
die 7 Geister Gottes, die auf die ganze Erde ausgesandt sind“ (v. 6, 
wie 4, 5), gedeutet werden. Das ist ein am Schreibtisch gemachtes, 
ginzlich unanschauliches Bild: die Horner und Augen sind aus den 
parallelen Schilderungen bei Daniel und in der Apokalypse selbst 
entnommen, um seine Macht zu bezeichnen, aber daB das todwunde 
Lamm zugleich der grimme Weltenrichter ist (6, 16) und das Buch 
in die Hand nimmt und die Siegel éffnet, ist realistisch garnicht 
vorstellbar und zeigt, da es sich auch fiir den Verfasser lediglich 
um eine Allegorie handelt, die der Leser deuten soll. Wie ganz 
anders ist nachher die Schilderung des Briutigams, der zum Ent- 
scheidungskampf hoch zu RoB aus dem Himmel hervorreitet, mit 
flammenden Augen, viele Diademe auf dem Haupt (19, 11 f.): da 
gelangt eben der alte Giéttermythus wieder zu Wort. Aber der 
Verfasser entstellt ihn durch das blutgetrinkte Gewand (v. 13) 
und das aus seinem Munde hervorgehende scharfe Schwert, mit 
dem er die Heiden schligt (v. 15)"), d.i. das die Welt besiegende 


(vgl. Apokal. 13, 8), pavepwtévtog 8: in? foydton thy ypovwy Br bpag tod 
bP adtod motod¢ eig Sedy. Aber auch hier ist nicht apytov sondern &pvoc¢ 
gebraucht, und was hier als Gleichnis verwendet ist, versucht die Apo- 
kalypse als ausgefiihrtes Bild anschaulich zu machen. 

’) Das gleiche wird 1, 16 von dem Soto vidc avdpdnov, 2, 19 (vgl. 
v. 12) von einem der Engel ausgesagt. 
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Wort der evangelischen Predigt. Das hat der Apokalyptiker ein- 
geschoben, um den Mythus christlich zu gestalten: da tritt dann 
sofort wieder die Allegorie und damit die Unanschaulichkeit her- 
vor!). — 

So ist die Apokalypse ein interessantes Dokument dafiir, was 
alles in der Peripherie des Judentums méglich war und in welchem 
Umfang hier fremde Elemente Eingang finden und durch die Be- 
arbeitung notdiirftig judaisiert oder christianisiert werden konnten. 
Aber eben darum ist sie fiir die Anschauungen des echten Juden- 
tums ebensowenig verwendbar wie etwa die jiidischen Zaubertexte, 
die aus Aegypten auf uns gekommen sind. 


Die Essaeer 


Auch bei den palaestinensischen Juden freilich hat es an Sonder- 
bildungen so wenig gefehlt wie an Wundertatern und Propheten 
der verschiedensten Art. In erster Linie kommt hierfiir der Orden 


der Essaeer in Betracht. 
Die Essaeer oder Essener*) werden von Josephus als eine dritte 


1) Daher kann ich Bort weder in der Deutung des gehérnten Lamms 
auf das Sternbild des Widders (S. 45; aber apyviov ist eben nicht xptd¢) 
noch in der des Schwertes auf einen Kometen (8. 55) zustimmen; viel- 
mehr scheint mir die Allegorie und damit die Erfindung dieser Ziige 
durch den Verfasser selbst ganz deutlich zu sein. 1, 13 ff., wo das 
,Menschenkind* geschildert wird, also die Allegorie mit dem Lamm auf- 
gegeben ist, werden denn auch dieselben Ziige in anderer Weise ver- 
wendet: seine Augen sind wie Feuerflamme, seine FiiBe wie geschmiedetes 
Erz, seine Stimme wie der Schwall vieler Wasser, in der Rechten hat er 
sieben Sterne, aus seinem Munde geht ein zweischneidiges scharfes 
Schwert hervor, sein Aussehn ist wie der hellste Sonnenglanz. Dazu 
werden dann noch die Ziige des Uralten aus Daniel auf ihn iibertragen. 
Auch hier ist die Phantasie des Apokalyptikers ganz unanschaulich. 

2) Philo schreibt durchweg "Essato:, Josephus meist "Eooyyot, Plinius 
Esseni. Ersteres entspricht den Namensbildungen der iibrigen Sekten, 
letzteres ist nach dem tiblichen Schema der Ethnika gebildet (bei denen 
indessen Bildungen auf -otog gleichfalls oft genug vorkommen); die 
beiden Formen verhalten sich zueinander wie Nalwpzio: Nazaraei und 
Nalapyvoi Nazareni. Eine sichere Deutung des Namens gibt es nicht; 
vorherrschend ist jetzt die Ableitung vom aram. chasaija ,fromm*, dem 
die Ubersetzung durch 63x bei Philo entspricht. Murrwocn, Z. Assyr. 
XVI! 1902, 75 ff. erklirt sie als DXWNM chasSaim ,die Schweigenden* und 
zieht zwei Stellen der Misna heran, nach denen es im Tempel eine , Kam- 


jiidische Philosophenschule (aipeot¢) neben den Saddukaeern und 
Pharisaeern bezeichnet, wobei er ihre verschiedene Stellung zu dem 
Problem der Willensfreiheit und der Pradestination (der etyapyévy) 
in den Vordergrund stellt: die Saddukaeer leugnen die letztere, 
die Essaeer erkennen sie als absolut maBgebend an, die Pharisaeer 
nehmen eine Mittelstellung ein. Das ist theoretisch ganz zutreffend ; 
und wenn bei den jiidischen Schulen die Interpretation des Gesetzes 
und die richtige religidse Lebensfiihrung durchaus das entscheidende 
ist und die ,,philosophischen“ Spekulationen fiir diese nur eine 
theoretische Grundlage schaffen sollen, so ist nicht zu iibersehn, 
daB auch die Philosophenschulen des Hellenismus und der Kaiserzeit 
mit dem Dominieren der praktischen Ethik immer mehr einen 
religids-theologischen Charakter angenommen haben, Stoa und 
Kynismus so gut wie der Neupythagoreismus; und auch bei den 
Epikureern und den Skeptikern der Akademie ist der Dogmatismus 
und die Annahme eines festen, von dem Schulhaupt geschaffenen 
Lehrsystems das maSgebende, nicht mehr die freie philosophische 
Forschung. Um so wichtiger ist, daB Josephus die Essaeer mit den 
beiden andern Schulen auf die gleiche Linie stellt und da8 er an- 
gibt, daB er von seinem sechzehnten Jahre an alle drei eifrig studiert 
habe, bis er sich mit 19 Jahren fiir die Pharisaeer entschied. Daraus 
ergibt sich, da die Essaeer nicht eine ketzerische Sekte gewesen 
sind wie etwa die Samaritaner, sondern ebensogut orthodoxe Juden 
waren wie die beiden andern, trotz aller Differenzen in Einzelheiten 
und aller gegenseitigen Verketzerung. Die drei Schulen stehn zu- 
einander etwa wie die Schulen der Scholastik oder wie die vier 
orthodoxen Rechtssysteme des Isl4ms. 

Im iibrigen aber sind die Essaeer doch etwas wesentlich anderes 
als die Saddukaeer und Pharisaeer: sie sind nicht nur eine organi- 
sierte Schule wie diese, sondern ein wirklicher Ménchsorden. Die 
Novizen haben eine dreijihrige Priifungszeit durchzumachen und 
dann bei der Aufnahme einen schweren Eid (8pxovg pprnddetc) 
zu leisten, der sie zu peinlicher Befolgung der Satzungen und zu 


mer der ChasSaim“ gab, in die man die Gaben verschwiegen legen konnte 
(vgl. Matth. 6, 2 ff.) und aus der die Armen ,verschwiegen‘ ihre Nahrung 
beziehn konnten; das sei eine Umdeutung, urspriinglich sei es eine 
,Hssaeerkammer‘ gewesen. Diese Erkliirung ist recht ansprechend; nach 
Jos. Arch, XVIII 19 schicken sie ja dvadnparcx in den Tempel. 


striktem Gehorsam gegen die Oberen verpflichtet. Wer sich dagegen 
vergeht, wird exkommuniziert und damit aus aller menschlichen Ge- 
meinschaft ausgestoBent). Der charakteristischste Zug des Ordens 
aber, durch den sie weit iiber die Therapeuten hinausgehn, ist die 
Verwerfung der Ehe und die AusschlieBung der Frauen. So schil- 
dert sie Plinius, offenbar auf Grund eigener Anschauung aus dem 
jiidischen Kriege, als ein ,,von allen anderen Vélkern des Erdballs 
verschiedenes wunderbares Volk“. Sie hausen in dem dden Gebirgs- 
lande von Juda oberhalb des Toten Meers, nérdlich von Engada 
(Engadi) und Masada. ,,Hier leben sie ohne irgend eine Frau, allem 
Geschlechtsverkehr entsagend, ohne Geld, als Genossen der Palmen. 
Taglich erneuert sich immer wieder die Menge der Hinzukommenden, 
da reichlich zustrémen, wenn Leben und Schicksalsschwankungen 
ermattet ihrer Lebensform zufiihren. So ist durch Jahrtausende, 
so wunderbar das klingt, ein Volk von ewigem Bestand, in dem 
niemand geboren wird; so fruchtbar wirkt fiir sie der Lebens- 
tiberdru8 anderer.‘?) 
DaB Plinius das Alter der Sekte oder des ,, Volks“ weitaus tiber- 
schatzt, bedarf keiner Bemerkung. Hntstanden sein wird der Orden 
gegen Ende des zweiten Jahrhunderts, in den Wirren unter Johannes 
Hyrkanos; erwihnt wird ein Hssaeer — Judas, der, wie sie alle, 
Prophetengabe besitzt — zuerst im Jahre 103 unter Aristobul’). 
Gestiftet sein muB er, wie alle derartigen Orden und wie z. B. die 
Gemeinde des neuen Bundes der Damaskusschrift, von einer Einzel- 
personlichkeit, einem Propheten, der die in den heiligen Schriften 
enthaltenen Lehren und Offenbarungen verkiindete und die Ordens- 
satzungen feststellte; aber sein Name ist verschollen. Mit Unrecht 
hat man dagegen Plinius’ Angabe iiber ihre Wohnsitze bezweifelt 
oder eine spitere Auswanderung, etwa erst in der Zeit des Autf- 


1) Jos, Bell. If 137—144. 

2) Plin. V 73. Die Schilderung ist, wie alle ihnlichen Stellen bei 
Plinius und sonst so vielfach in der lateinischen Literatur der Kaiserzeit, 
durchaus beherrscht von der matten Resignation, die die Ubersiittigung 
und das Gefiihl des Alterns der Kultur erzeugt hat. — Die sonstigen 
Quellen fiir die Essaeer sind bekanntlich Philo, quod omnis probus liber 
sit 75 ff. und die bei Eusebius praep. ev. VIII 11 erhaltene Schilderung 
aus seiner brig “lovdaiwy &xohoyia, sowie Josephus Bell. II 120 ff. Arch. XIII 
172. XV 371. XVIII 18 ff. 

5) Jos. Ant. XIII 311. 
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stands gegen Rom, angenommen, da Philo und Josephus angeben, 
daB sie in vielen Ortschaften Judaeas zu finden seient). Das gilt 
ebenso von den Therapeuten und von zahlreichen mohammedani- 
schen Orden, deren Anhinger weithin verbreitet sind und die doch 
einen festen Mittelpunkt haben. Auch sagt Philo selbst im Wider- 
spruch damit, da sie die Stadte verlassen, um sich dem dortigen 
wiisten Treiben zu entziehn, und in Dérfern wohnen, wo sie das 
Feld bestellen und friedliche Handwerke betreiben, mit vollem 
Kommunismus, ohne Geld und ohne Privateigentum?); das verlangt 
aber eine geschlossene Ansiedlung. 

Das Zuriickziehn aus der Kulturwelt in die Wiiste beruht auf 
den altisraelitischen Traditionen und dem immer wieder hervor- 
brechenden nomadischen Ideal; es kehrt dann bei den christlichen 
Ménchen und Eremiten wieder und hat seine Analogie in dem 
Zuriickziehn der Brahmanen in die Einsamkeit der Walder. Ebenso 
tritt z.B. der Taiufer Johannes in der Wiiste auf. Ein Gegenbild 
zu diesem ist der Eremit Banntis, zu dem Josephus drei Jahre in 
die Lehre gegangen ist: ,,er lebte in der Wiiste, nahm seine Kleidung 
von den Biumen, seine Nahrung aus dem spontan von der Natur 
Gebotenen, und wusch sich bei Tag und bei Nacht haufig mit 
Wasser, um die Reinheit zu gewinnen“*). In ihm ist das Essaeertum 
’ in derselben Weise gesteigert wie das Ménchtum in den Einsiedlern 
und den Siaulenheiligen. 

Die Gesamtzahl der Essaeer wird von Philo wie von Josephus 
auf iiber 4000 angegeben‘); dem stehn bei diesem 6000 Pharisaeer 
gegeniiber. Die Triebfedern, aus denen die Weltflucht und die 
Askese erwichst, bediirfen keiner weiteren Erérterung. Die ge- 
samte rechtliche und soziale Ordnung der Kulturwelt ist verderbt 
und fiihrt ab von Gott und von dem gottgewollten naturgemaSen 
Leben. Alles was an die Welt fesselt, wird als diesem widersprechend 
verworfen, jedes Privateigentum und vollends die Sklaverei, das 


’) Philo bei Euseb. praep. ev. VIII 11, 1 ctxoder & moddag piv méderg 
tis “lovdaing, modhag St xduag xat peyddong xat mohoavOpdmove buthovc. 
Jos. Bell. 1 124 pia Podx Forty adtay wédtc, aM? dy Excoty petotnodcty nodhot. 

*) quod omn. prob. liber 76 odtot to pay mpwtoy xwpsddv otxoder th 
ROEtg extpeMopivot wth. 

\eVitawile 

*) Philo 1. ec. 75. Jos. Arch, XVIII 20. 
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Geld und aller Handel, die Ehe und die Familie. MiiBiggiinger sollen 
die Ménche nicht sein, sie bestellen das Feld, weiden die Herden, 
ziichten Bienen, betreiben einfache Handwerke; aber alles, was 
erarbeitet wird, gehért der Gemeinde und wird von dem bestellten 
Verwalter in Empfang genommen und nach Bediirfnis verteilt. 
Sie wohnen in Gruppen klosterartig zusammen!). Die Mahlzeiten 
werden gemeinsam eingenommen, eintreffende Ordensgenossen gast- 
frei aufgenommen, andre dagegen nicht zugelassen?). 

Als siindhaft in besonderem MaSe gelten der Fleischgenu8 und 
das Geschlechtsleben. Beides treffen wir, wie iiberall, wo asketische 
Tendenzen die Herrschaft gewinnen’), so auch bei den Therapeuten ; 
bei den Essaeern ist es zu villiger AusschlieBung der Frauen aus der 
Gemeinde und zur Verwerfung des im Gesetz genau geregelten 
Tieropfers gesteigert*). Mit Unrecht hat man darin einen Abfall 
vom Judentum unter fremden Einfliissen erblickt; es ist vielmehr 
nur eine Steigerung des Judentums im Sinne der Ethik und kann 


1) Philo quod omn. prob. 85 oddavdg oixia tig sottv tOta, Vv odyt mavtwy 
etyat xotvyy ovpBéByxev’ mpd yap tH xatd Irdcovg svvorxety dvanéntatat xat 
toic Etépwhey aprxvovpévors thy Opolyhwy. 

2) Jos. Bell. If 129: in den Raum, wo das Mahl eingenommen wird, 
pydevt thy Etepodocwy enitécountat mapshdety. 

3) Bei den Griechen hat sich, anders als bei den Juden, der Vegetarianis- 
mus zunichst aus dem Glauben an die Homogenitiit der Menschen- und der 
Tierseele und die Seelenwanderung entwickelt; dann kommt aber auch 
hier die Askese hinzu. — Im religiésen Kult dagegen wird beides, der 
FleischgenuB wie der Geschlechtsakt, durch das Fortleben der magischen 
Vorstellungen des Zauberwesens zu sakralen Akten gesteigert und daher 
direkt geboten. 

4) Philo 1. c. 75 éy toig padtota tepancotat deod yeydvasty, ob Ca xata- 
Ddoytes, GM? teponpemetc tac Exvtdy diavolag xaracnsvdlery aEtodvte¢. Kbenso 
Jos. Arch. XVIII 19: ,sie schicken Weihgeschenke in den Tempel (vgl. 0. 
§. 394 Anm.), aber bringen keine Opfer infolge ihrer abweichenden Ansichten 
tiber Reinheit“ (Guatas od% snitehodaty dtapoporyte ayvetwy, Ao voptCotey, wo, 
wie Scutrer JI 568, 50 richtig bemerkt, das in den griechischen Hand- 
schriften fehlende, aber in der Epitome und der lateinischen Ubersetzung 
erhaltene 03x ganz unentbehrlich und von Nise mit Unrecht gestrichen 
ist). Josephus driickt sich in seiner unausstehlichen Manier héchst ge- 
zwungen aus, offenbar ist ihm die Sache unangenehm; daher auch der 
weitere Satz: ,daher sind sie vom gemeinsamen Bezirk ausgeschlossen 
und 2p” abtay cag Suctag éemttehodctv’ — in welcher Weise und woraus 
bestehend, teilt er nicht mit. 
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sich auf die AuBerungen des Amos und anderer Propheten berufen, 
die das Opfer verwerfen'). So hat denn auch Philo daran durchaus 
keinen AnstoB genommen, und die Essaeer sind, wie schon betont, 
als eine der orthodoxen Schulen anerkannt. Dabei darf man nicht 
vergessen, da8 das Opfer fiir die groBe Masse der Juden, soweit sie 
nicht in Jerusalem wohnten, eben durch die Steigerung seiner 
sakralen Bedeutung und die Konzentration des gesamten Opferkults 
im Tempel fiir das tagliche Leben alle Bedeutung verloren hatte 
und nur in Betracht kam, wenn sie einmal zu den Festen nach 
Jerusalem wallfahrteten (vgl.o. 8.26 f.). Den Tempel erkennen auch 
die Essaeer an und schicken ihm Weihgeschenke; aber da sie das 
Tieropfer verwerfen, sind sie vom eigentlichen Tempelbezirk aus- 
geschlossen. 

Im iibrigen ist diese Verwerfung des Tieropfers”) nichts anderes 
als die Verwerfung der Ehe trotz des gittlichen Gebots bei der 
Schépfung. Auch hier zeigt sich wieder, daB die ethischen Forde- 
rungen, falls sie ernstlich gefaBt werden, stirker sind als alle Religion 
und alle noch so geheiligten Kultvorschriften, So fiihren sie hier 
dazu, daB das Gesetz, wenn es auch in der Theorie als unveiletzlich 
gilt und die Essaeer jede Liisterung des Gesetzgebers mit dem Tode 
bestrafen’), doch in der Praxis einfach beiseite geschoben wird 
— wie das dann ja das spitere Judentum mit seinen Umdeutungen 
und weiteren Konstruktionen und in anderer Weise das Christen- 
tum in unzahligen Fallen getan hat. Auch Jesus ist nicht anders 
verfahren, wenn er die Gestattung der Ehescheidung als dem Geist 
des Gesetzes widersprechend aufhebt‘), und analog ist bereits in 


‘) Vgl. Wettnausen, Isr. und jiid. Gesch. 260, 4, der es als einen ver- 
breiteten Irrtum bezeichnet ,da8 fromme Juden unméglich darauf hitten 
verfallen kénnen, prinzipiell die blutigen Opfer zu verwerfen. In Wahr- 
heit lag ihnen dieser Gedanke sehr nahe, trotz des Gesetzes. Selbst die 
Rabbiner behaupten, das Opfer sei im Gesetz nicht geboten, sondern nur 
zugelassen, weil der Anfang des Leviticus laute: wenn Jemand Opfer 
bringen will, so verfahre er dabei so und so‘. 

*) Scutrer II 569, 55 bemerkt mit Recht, daB Hieronymus’ Behauptung, 
sie hitten kein Fleisch und Wein genossen, nicht in den von ihm be- 
nutzten Quellen steht. Aber die Mahlzeit bestand nach Jos. Bell. II 180. 
Arch. XVIII 22 offenbar nur aus Brot und Feldfriichten. Dazu stimmt 
der Vergleich mit den Pythagoreern. . 

3) Jos. Bell. If 145. : 

*) Mare. 10, 2 ff. Paulus Kor. I 7, 10; vgl. Bd. I 282. 


der ,,Gemeinde des neuen Bundes“ die strikte Forderung der Mono- 
gamie (und ebenso die Umwandlung des Gebots, den, der den 
Sabbat entweiht, zu téten, in eine siebenjahrige BuBzeit). 

An der Forderung der Monogamie und der Verpénung jedes 
illegitimen Geschlechtsverkehrs hat das Christentum streng fest- 
gehalten. Aber daneben findet sich auch in ihm die Neigung zu 
weitergehenden Anforderungen. Fiir Paulus ist die Ehelosigkeit das 
Ideal, das der Bindung durch die Ehe weit vorzuziehn ist; nur weil 
ein solches Gebot fiir die Mehrzahl der Menschen, die er doch 
gewinnen will, ganz undurchfiihrbar ist, macht er als praktischer 
Politiker die Konzession, welche die Ehe freigibt, die dann aber 
unauflésbar ist (Kor. 1 7). Das judenchristliche Matthaeus- 
evangelium dagegen empfiehlt geradezu die Selbstentmannung 
(Bd. I, 215. 241). Umgekehrt gibt es, wie Josephus’) berichtet, auch 
eine essaeische Sekte, welche, um die Fortpflanzung des Menschen- 
geschlechts zu erhalten, nach dreijihriger Priifung der Frauen die 
Ehe gestattet und sie in die Gemeinschaft aufnimmt. 

Za den Reinheitsgeboten gehéren vor allem die Waschungen 
und, wie bei den aegyptischen Priestern, die linnene Tracht. Be- 
rihrungen mit Andersgliubigen und sogar mit Novizen beflecken 
und erfordern ein Reinigungsbad?). Die Exkremente miissen pein- 
lich vergraben werden, nach der Entleerung mu8 man sich waschen, 
wie bei den Mohammedanern; spucken darf man nur nach der 
linken Seite. Verboten ist auch die Salbung mit Ol, das den Korper 
beschmutzt*). Diese Vorschriften hat man vielfach auf fremde 
Einfliisse zuriickzufiihren gesucht, weil sie sich mit persischen und 
mit pythagoreischen Briuchen beriihren. Aber in Wirklichkeit 
kann davon keine Rede sein, vor allem ist irgendwelche Einwirkung 
griechischer Philosophie und Theologie hier in Palaestina — und 
auBerhalb desselben findet sich von Essaeern keine Spur — villig 
undenkbar’). Es ist eine Entwicklung auf rein jiidischem Boden, 


1) Bell. II 160 f. ?) Bell. IL 150. 

3) Jos. Bell. Il 123. 

4) DaB Josephus sie Arch. XV 371 mit den Pythagoreern, ‘XVIII 22 
mit der dakischen Religion vergleicht — die Daker waren seit Domitian 
wieder unmittelbar in den rémischen Gesichtskreis getreten; ihnen ent- 
nimmt Josephus XVIII 18 auch den Ausdruck, daf die Essaeer &davartCovaty 
tag oy%¢ —, soll sie lediglich dem Leser anschaulich machen; jeder Ge- ; 
danke an einen Hinflu8 dieser Bildungen liegt ihm vdllig fern. 
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die natiirlich gelegentlich zu Anschauungen und Geboten fithrt, die 
sich gleichartig auch anderswo in parallelen Gebilden finden, ohne 
daB eine Abhingigkeit vorliegt. Wie nahe dem Judentum eine 
derartige Weiterbildung lag, zeigt nicht nur das Christentum, 
sondern ebenso die vielfachen Beriihrungen zwischen den Essaeern 
und den Therapeuten und die mit der Gemeinde des neuen Bundes 
von Damaskus. Wie in dieser sind auch bei den Essaeern die Sabbat- 
heiligung und die Reinheitsgebote iiber den Pharisaeismus hinaus 
gesteigert; bei beiden findet sich der feierliche Kid bei der Aufnahme 
— wihrend die Essaeer sonst den Hid ebenso verwerfen wie das 
Matthaeusevangelium, das sich auch hier wieder mit ihnen be- 
riihrt'); den Ephoren (Mebaqger) dort entsprechen bei den Essaeern 
die émpehntat, welche die gesamte Lebensfiihrung kontrollieren 
und im einzelnen anordnen?); der Vorrang der Priester ist dadurch 
gewahrt, daB sie die Mahlzeit ausrichten und das Tischgebet 
sprechen; Richterkollegien werden hier wie dort bestellt. 

Da die Essaeer sich um die weltlichen Dinge nicht kiimmern, 
sind sie politisch indifferent und werden von der jiidischen Regie- 
rung nicht behelligt, ja z. B. von Herodes geradezu protegiert; so 
hat er ihnen auch den Kid erlassen'). 

Von ihren religiésen Lehren erfahren wir aus Philo, da dieselben 
in symbolischem Gewande vorgetragen wurden, im Anschlu8 an 
die Verlesung der Schrift am Sabbat4), wie bei den Therapeuten. 


) Bell. Il 135 xat n&y péyv to pydiv bx? abtdv tsyvpdtepoy Spxov, td d& 
Opydety abtoic meptictaveat (vermeiden sie), ysipoy ths éntopxiag drokapBa- 
voytes’ Won yap xateyydodat pasty tov dmotodpevoy Stya deod (der, dem 
man nicht glaubt, sei auch ohne Anrufung Gottes schon verurteilt), deckt 
sich ganz mit Matth. 5, 83 ff. (vgl. 23, 16 ff.). 

*) Jos. Bell. If 129. 184. Bei Philo (bei Euseb. VIII 11, 10) entspricht 
ihm der yetgotovydets toptac, Arch. XVIII 22 die gewithlten &rodéxtat tay 
Tpocddwy, 

*) Jos. Arch. XV 871 ff., vgl. Philo 1. c. 89 ff. Im Aufstand gegen 
Rom erscheint auch ein Kssaeer als Offizier (Jos. Bell. II 567. III 11); 
von den Rémern sind sie dann wie die iibrigen Juden aufs grausamste 
verfolgt worden; zur Verfluchung des Gesetzgebers oder zur Abweichung 
von ihren Speisegeboten aber war keiner zu bringen, sie haben die 
argsten Martern mit heroischem Gleichmut ertragen (Jos. Bell. IL 152 f.). 

‘) Philo 1. c. 82 tk yap whsiota Bk sopBdkwy apyatotporw Sxhdsee 
nap adtotg pthosogettat. Von Logik und Physik, sagt er § 80, halten sie 
nichts, ihre ,Philosophie‘ beschriinkt sich auf die Ethik. 
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Wie diese, sprechen sie beim Sonnenaufgang ,,ein altiiberliefertes 
Gebet an die Sonne, als ob sie um ihren Aufgang biten“!) — das 
kann nur eine Anrufung Gottes gewesen sein, das Licht zu senden, 
mit dem die Tagesarbeit beginnt. Auch sie haben ihre heiligen 
Schriften, deren Lehren heilig zu halten und niemandem zu verraten 
sie schwoéren. Darin spielen die Engelnamen eine gro8e Rolle?); wir 
werden sie uns etwa nach Art des Henoch vorzustellen haben. Das 
weist zugleich darauf hin, daB sie dadurch iibernatiirliche Krafte 
zu erlangen glaubten; und in der Tat ist die Gabe der Prophetie 
bei ihnen ganz verbreitet, Josephus erzihlt mehrere Geschichten, 
wie die unwahrscheinlichsten Prophezeiungen von Essaeern sich 
erfiillt haben*). Auch auf Heilungen durch Wurzeln und die Krifte 
der Steine verstehn sie sich‘) ; das gehért ja zu den durch die ,, Weis- 
heit“ verliehenen Kraften, ebenso wie das hohe Alter, das viele 
von ihnen erreichen'). 

Von den Pharisaeern (und den Christen) unterscheiden sie sich 
dadurch, daB sie nicht die Auferstehung des Fleisches, sondern die 
Unsterblichkeit der Seele lehren; der Leib dagegen sei vergiinglich, 
die ,,aus dem leichtesten Ather stammende“ Seele nur voriiber- 
gehend an ihn gefesselt und werde durch den Tod wieder frei. Die 
Vergeltung kennen sie natiirlich: die Guten gehn in ein Paradies 
ohne Regen, Schnee und Hitze, das standig ein sanfter West aus 
dem Weltmeer erfrischt; die Bésen kommen in einen finstern kalten 
Keller voll unaufhoérlicher Qualen*). Das beriihrt sich in der Tat, 
wie Josephus bemerkt, eng mit den griechischen Vorstellungen, 


1) Jos. Bell. 11 128: sie sprachen natptovg ttvac el tov Ahtoy edyac 
Gonep tuetedoytes Gvatethar. 

2) Jos. Bell. 11 139 ff. AuBer Befolgung der religiésen und sittlichen 
Gebote schwéren sie pte xpdipew te tods alpettotac phd Exépors adtéiy te 
peqvisery, xBv péypt Davdton tic Bedoya, und GoytNpysety Opotws Ta Te THE 
aipéctms adtay BBAla at ta toy &yyEhwy ovopata.. 

3) Jos. Arch, XIII 311. XV 372 ff. XVII 346 (= Bell. II 118); vgl. 
Bell. II 159, wo die Prophetengabe, die selten irre gegangen sei, auf das 
Studium der heiligen Schriften und die &apopor &yvetor zuriickgeftihrt wird. 

4) Jos. Bell. IL 136. 

5) Jos. Bell. If 151. DaS das Alter auch bei ihnen in hohen Ehren 
steht und die jiingeren sich ihm unterzuordnen haben, wie bei den Phari- 
saeern, ist selbstverstiindlich (Philo 87. Jos. Bell. II 146). 

6) Jos. Bell. Il 154 f., vgl. Arch. XVIII 18. 

Meyer, Ursprung und Anfange des Christentums. II. Bd. 26 
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von denen seine Darstellung vielleicht auch nicht unbeeinfluBt 
geblieben ist; aber in Wirklichkeit liegen auch hier lediglich die 
Vorstellungen des Parsismus von der Existenz der Seelen nach dem 
Tode zugrunde’). Das abschlieSende Weltgericht mit der Auf- 
erstehung der Leiber ist gestrichen. Wenn das nicht nur Schuld des 
Berichterstatters ist, sondern die essaeische Lehre richtig wiedergibt, 
so ist das ein wirklicher Fortschritt und eine Lauterung von grob- 
sinnlichen Vorstellungen, die sie in der Tat iiber das tibrige Juden- 
tum hinaushebt. 

DaB nach Josephus die Essaeer die absolute Pradestination 
lehren, die das Schicksal eines jeden Menschen bestimmt?), ist schon 
erwahnt. Das steht zwar logisch, aber keineswegs religiés im 
Widerspruch zu dem ihnen von Philo zugeschriebenen Satz, daB 
Gott der Urheber aller Giiter, aber keines Ubels ist’). Die zum 
wahren Glauben und damit zur Erlésung Gelangten sind eben, wie 
in dem neuen Bunde von Damaskus und im Henoch, die von Gott 
dazu Begnadeten und mit Namen Gerufenen, die éxAcxtot dtxator 
oder die xAytot &yrot, wie Paulus sagt, der bekanntlich ebenso 
gelehrt hat. 


Andere Sektenbildungen bei Juden und Samaritanern. 
Propheten und Thaumaturgen 


Als eine vierte Philosophie der Juden bezeichnet Josephus, mit 
noch stiirkerem MiB8brauch des Wortes, die Zeloten. Es sind, im 
Gegensatz zu der Weltflucht der Essaeer und der Passivitat der 
Pharisaeer, die Manner der Praxis, die wie ehemals Judas Makka- 
baeus und seine Genossen tiberzeugt sind, daB die Gottesherrschaft 


*) Nach dem Minochired 7, 15 ,kommt zu den Seelen der Gerechten 
im Himmel stiindig ein wohlriechender Windhauch und ein Duft wie der 
siife Thymian, der lieblicher und wohlriechender ist als alle anderen 
Geniisse“*. (Vgl. DAdist&in-i-Dinik 26.) In der Hélle ist ,ein Raum so 
kalt wie der kiilteste gefrorene Schnee‘ neben andern voll von Hitze oder 
Gestank; und in allen Riumen herrscht so eroBe Finsternis, als ob man 
sie mit der Hand greifen kénnte. 

*) Arch, XIIL 172 1d 8& tHy "Econvay yévog névrwy why eluappévyy 
xvptay amopatverat xat pydty 8 ph xnav? exeivys dhpov avbpdrog amavrey. 
XVIII 18 "Eoonyiy 88 txt Seq nataheimery grdet ce névea 6 Oxoc. 

*) Philo 1. c. 84 td mavtwy pty dyatady attroy, xaxod ot prdevog voutCery 
elvar td Setoy. 
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nur dann kommen, Gott nur dann ans Werk gehn wird, wenn die 
Glaubigen selbst die Hand anlegen und riicksichtslos, unbekiimmert 
um die irdischen Folgen und politischen Erwigungen, gegen die 
unrechtmaBigen Gewalthaber und das gottlose heidnische Welt- 
reich vorgehn. So rief, als mit der Absetzung des Archelaos dem 
jiidischen Staat ein Ende gemacht wurde und Rom die Aufrichtung 
seiner unmittelbaren Herrschaft durch den Provinzialcensus unter 
Quirinius allem Volk fiihlbar machte, ein Galilaeer’) Judas zu 
offenem Widerstand gegen die gottlose Forderung und die dadurch 
unverhiillt ausgesprochene Knechtung des freien Volkes auf, das 
nur Gott als seinen Herrn anerkennen diirfe. Ein angesehener 
Pharisaeer Sadduk schloB sich ihm an, wie denn iiberhaupt diese 
Sekte ganz auf pharisaeischem Boden stand und nur deren passive 
Fiigsamkeit verwarf?). Damals wurde die Bewegung von den 
Roémern rasch unterdriickt, Judas selbst fand den Tod), der saddu- 
kaeische Hohepriester Joazar Sohn des Boéthos trat erfolgreich fiir 
die Durchfiihrung der Schatzung ein*). Aber die Richtung der 
,Wiferer (qan’anaija, Zeloten) erhielt sich dauernd und machte 
sich bald hier bald dort in Aufstinden und Mordtaten Luft; die 
Ausrottung nicht nur der Unglaubigen, sondern vor allem der halben 
und ganzen Abtriinnigen, die sich mit ihnen einlieBen und den 


1) Nach Jos. Arch. XVIII 4 stammte er aus Gamala in Gaulanitis 
éstlich vom See Genezaret. Aber sonst nennt er ihn durchweg Galilaeer 
(Bell. II 118. 433. Arch. XVIII 23, XX 102), und ebenso heift er Act. 5, 37. 
So wird er jedenfalls vorwiegend in Galilaea gelebt und gewirkt haben. 
Die Annahme, da8 er identisch sei mit Judas, dem Sohn des von Herodes 
im J. 46 hingerichteten Raéuberhauptmanns Hzechias (0. 8. 321), der nach 
Herodes’ Tod einen Aufstand in Sepphoris in Galilaea erregte (Jos. Bell. 
IL 56 = Ant. XVII 271), schwebt in der Luft; tiber den Ausgang dieses 
Judas erfahren wir nichts. 

2) Jos. Arch. XVIII 23 bezeichnet diese ,vierte Philosophie“ als ta 
way hound navta pyopy thy Dapicaiwy bpohoyodea, Svoxtvytog 8 tod Ehevdepon 
Xows sotly adtotc pdvov “yepova xat deondryy tov Fedy dneknposty, wihrend 
sie keinen Menschen als éeonétq¢ anerkennen, sondern lieber den Tod 
leiden wollen. Vgl. Bell. VII 255 ff. 410 ff. 

5) Act. 5, 37. 

4) Jos. Arch. XVIII 8. Allerdings wurde er nach dem Census infolge 
der Opposition der Menge (xatactastacdéyta bxd tod Azone) von Quirinius 
abgesetzt XVIII 26; die Rémer waren eben durchweg s0 nachgiebig wie 
irgend méglich. 
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irdischen Interessen den Vorrang gewahrten, erschien diesen 
Fanatikern ganz wie ihren Vorgangern in der Makkabaeerzeit heilige 
Pflicht, die durch das Vorbild des Pinchas in der Tora gewiesen war. 
So hatten die Rémer einen sténdigen Krieg gegen das Banditentum 
zu fiihren, das durch kein noch so blutiges Strafgericht ausgetilgt 
werden konnte, sondern immer weitere Ausdehnung gewann, nicht 
selten auch von den hadernden Machthabern und gelegentlich sogar 
von den rémischen Procuratoren zu Erpressungen oder zur Be- 
seitigung unliebsamer Gegner benutzt wurde‘). Der Menge aber 
erschienen diese gottseligen Riuberhauptlinge als Blutzeugen fiir 
das Gesetz, umstrahlt von dem Nimbus des Heiligenscheins. Zu 
ihnen wird auch Barabbas gehért haben, dessen Freigebung Pilatus 
dem Volke gewaihren muBte. Auch Judas’ Nachkommen setzten 
das Treiben ihres Vaters fort; zwei seiner Sdhne wurden im Jahre 48 
unter dem Procurator Tiberius Alexander aufgebracht und ans 
Kreuz geschlagen?), andre haben im jiidischen Krieg eine Rolle ge- 
spielt®). Natiirlich besaBen diese Leute auch Prophetengabe, und 
mehr als einer verkiindete das unmittelbare Bevorstehn des gétt- 
lichen Hingreifens und des Weltgerichts; und ein Jeder fand genug 
Leute, die sich betéren lieBen. So sammelte um 45 n. Chr. ein 
Prophet Theudas groBe Scharen, um sie mit ihrer Habe iiber den 
Jordan in die Wiiste zu fiihren; er behauptete, der Flu8 werde sich 
vor ihm teilen wie fiir Elias und Elisa. Der Procurator Fadus 
sandte ihnen eine Reiterschar nach, die sie niedermachten oder 
gefangen fortschleppten; Theudas selbst wurde geképft*), Unter 


1) Jos. Bell. Il 235 f. 258 ff 264 f. 271. VII 253 ff. Arch. XX 121. 
160 ff. 180. 185 ff. 

*) Jos. Arch. XX 102. 

8) Jos. Bell. II 438 ff. VIL 258. Auch das Blutbad, das nach Lukas 
ev. 13, 1 Pilatus unter den Galilaeern anrichtete (vgl. Bd, I 204), mag in 
diesen Zusammenhang gehéren. Vgl. ferner Jos. Arch, XX 118 = Bell. II 
228 die dpectHteg Ent yewrteptoum@, die unter Cumanus um 50 n. Chr. einen 
kaiserlichen Sklaven auspliindern, wofiir die benachbarten Dérfer be- 
stiaft werden. 

*) Jos. Arch. XX 97 ff. In der Apostelgeschichte 5, 36 wird der Her- 
gang in einer um das J, 30 n. Chr. dem Gamaliel in den Mund gelegten 
Rede erwihnt und gar vor den Aufstand des Galilaeers Judas gesetzt. 
Der Verfasser hat von dem Ereignis gehért und benutzt es mit der fiir 
jede populire Tradition charakteristischen vélligen Ignorierung der Chrono- 
logie zur Ausschmiickung der Rede. Der Einfall, da&8 Lukas hier den 
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Felix (um 55 n. Chr.) kommt ein Prophet aus Aegypten, der seine 
Anhanger auf den Olberg fiihrt: vor seinem Wort wiirden die 
Mauern von Jerusalem zusammenstiirzen, wie ehemals die von 
Jericho, und das Volk, d.i. das wahre Israel, in die Stadt ein- 
ziehn kénnen. Bei den Zeloten, die ganz in dieser mystischen Welt 
lebten — im jiidischen Krieg tritt ein solcher Prophet nach dem 
andern auf!) —, fand er natiirlich starken Zulauf; die rémischen 
Truppen zersprengten die Schar, der Prophet selbst verstand es, 
rechtzeitig zu verschwinden?). In den letzten Jahrzehnten vor dem 
Aufstand traten, nach Josephus’ Schilderung, fortwihrend solche 
»Zauberer und Schwindler“ im Prophetenmantel auf, die das 
Volk in die Wiiste fiihrten und ihm Gottes Wunder zeigen 
wollten*). Die rémische Regierung ging gegen sie mit blutigen 


Josephus benutzt habe, bedarf keiner Widerlegung; die Tradition, die 
er befolgt, ist selbstiindig, aber gut. Bei Josephus ist Theudas yong ts 
aynp, der sich fiir einen Propheten ausgibt, bei Lukas Aéywy etyat teva 
Eavtoy, seine Anhanger werden auf gegen 400 angegeben (bei Josephus 
dagegen sind es rodhot). 

1) Vgl. die Prophezeiung in der Apokalypse 11, 1 f. oben 8. 381, 1 und 
als Gegenstiick dazu die beiden ,Zeugen* 11, 3 ff., die mit den beiden O1- 
bitumen Zach. 4 identifiziert werden und 1260 Tage das Weltgericht 
prophezeien, bis das Tier aus dem Abgrund sie tétet; dann leben sie 
nach drei Tagen wieder auf und steigen in den Himmel, zum Entsetzen 
ihrer Feinde. Diese von dem Apokalyptiker Johannes aufgenommenen 
Stiicke fiihren uns das Treiben in Jerusalem in der Kriegszeit an- 
schaulich vor Augen. — Weitere Propheten in der Diaspora, wie Barjesus 
Elymas, s. 0. 8S. 359. Auch der zum Christentum tibergetretene Prophet 
Agabos Act. 11, 28. 21, 10 mag hier erwahnt werden; im tibrigen ist 
bekanntlich im Urchristentum die Prophetengabe ganz allgemein ver- 
breitet. 

2) Jos. Bell. II 261 ff. = Arch. XX 169 ff. In der Apostelgeschichte 
wird bei der Verhaftung des Paulus zu Pfingsten 59 n. Chr. dieser Vor- 
gang als vor kurzem geschehn erwahnt; der Tribun, der ihn verhaftet, 
fragt ihn 21, 38: ,Bist du nicht der Aegypter, der vor einiger Zeit die 
viertausend Sikarier zum Aufstand brachte und in die Wiiste fiihrte >“ 
— er nimmt also gleichfalls an, daB der Aegypter ,verschwunden" ist. 
Im Bellum beziffert Josephus, mit der iiblichen absurden Ubertreibung, 
die Schar auf ungefahr 30000, in der Arch. hat er diese Zahl gestrichen, 
und laBt 400 getétet, 200 gefangen werden. 

8) Bell. I] 258 f. 264. Arch. XX 167 f. 188. — Gleichartig ist der 
wundertitige Prophet Jonathan, einer der flichtigen Sikarier, der nach 
70 n. Chr. in Kyrene die Juden in die Wiiste fiihrt, Jos. Bell. VII 488. 
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Strafgerichten vor, zumal sie mit den Zeloten und ihren Meuchel- 
mérdern (Sikariern) in engster Fiihlung standen. 

Dieses Unwesen nahm stindig zu; aber es ware verkehrt, aus 
dem Fehlen von Zeugnissen aus den ersten Jahrzehnten des Jahr- 
hunderts, aus dem wir iiberhaupt nur ganz spiarliche Nachrichten 
besitzen, zu folgern, daB derartiges nicht auch damals schon oft 
genug vorgekommen ware. 

Wesentlich héher als diese problematischen Heiligen steht der 
Taufer Johannes. Auch er tritt als Prophet auf, in der dafiir her- 
kémmlichen Tracht, mit hirenem Mantel und einem Fell um die 
Hiiften!), lebt in der Wiiste am Jordan und verschmaht wie ein 
Menschenalter spater der Eremit Banntis (oben 8. 396) alle von 
Menschen zubereitete Nahrung; und auch er verkiindet das bevor- 
stehende Gottesgericht. Aber fiir ihn ist das nicht das Gericht tiber 
die Heiden, sondern das Strafgericht tiber Israel, das gesiebt werden 
mu8, wie die alten Propheten es verkiindet haben; und so erhebt 
er den Ruf zur BuBe und Bekehrung, die allein die Rettung, die 
Vergebung der Siinden, erméglicht. Als Symbol dafiir dient die 
Taufe. Auch er findet viel Zulauf, bis inn Herodes Antipas, dem 
die Bewegung verdichtig scheint, iiberdies persénlich von ihm 
gereizt, festsetzt und hinrichten 1é8t. Von Wandertaten und 
Prophezeiungen héren wir bei ihm nichts; wohl aber hat er einen 
Orden gestiftet, der ihn iiberlebt und auch in der Diaspora, in 
Aegypten (Alexandria) und Kleinasien (Ephesos), Propaganda ge- 
trieben und Anhinger gewonnen hat?). Von ihren Lehren wissen 
wir nichts weiter; von ihren Riten kennen wir die Taufe, das 
Gemeindegebet und das Fasten (Bd. I, 87 ff.)). 


’) Reg. II 1, 8 (Elia). Deuterozacharja 13, 4. 

*) Act. 18, 24. Da Apollos von Jesus und dem Christentum nichts 
weif, wird er als Missionar der Johannesjiinger nach Ephesos gekommen sein. 

*) M. Dsenius in einer mir leider erst jetzt zugiinglich gewordenen 
eingehenden Analyse der neutest. Berichte (Die urchristliche Uberlieferung 
von Johannes dem Tiiufer, 1911) hilt mehr Nachrichten fiir authentisch, 
als mir zuliissig erscheint, so die Botschaft des Johannes an Jesus in Q 
und den Spruch Matth. 21, 32 = Luk. 7, 29 f. Demgemiif bewertet er 
auch den Kinflu8 des Johannes auf Jesus anders und stirker als ich (vgl. 
u. 8. 425, 436) — ganz abgesehn davon, daB ich die Geschichtlichkeit der 
Taufe Jesu nach wie vor mindestens fiir problematisch halten muB: der 
Bericht dariiber, der mit der Versuchung aufs engste zusammenhingt, 
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Wie bei Johannes die kultischen Waschungen und Tauchbider, 
die uns bei den asketischen Gemeinden wiederholt begegnet sind 
und die auch im orthodoxen Judentum bei Verunreinigungen und 
bei der Aufnahme von Proselyten vorgeschrieben sind!), umgesetzt 
sind in das Taufbad, das alle Siinden abwiischt und so den Menschen 
in seiner urspriinglichen Reinheit neu schafft, so hat es eine Ge- 
meinde gegeben, welche, im iibrigen auf dem Boden der phari- 
saeischen Lehre stehend, von den Glaubigen tiglich, in Sommer 
und Winter, ein Reinigungsbad zur Abwaschung der Siinde forderte; 
sie werden daher als Hemerobaptisten bezeichnet?). Welche Be- 


gehért dem mythischen, nicht dem geschichtlichen Bestandteil des Evan- 
geliums an. — Fiir das Johannesevangelium hat Drsetivs sich der Ansicht 
Ba.penspPereers angeschlossen, daf seine Darstellung aus einer Polemik 
gegen die Johannesschiiler erwachsen sei. Aber fiir die alsdann unver- 
meidliche Annahme, daB diese damals noch in Kleinasien irgendwelche 
Bedeutung gehabt hatten und Konkurrenten des Christentums gewesen 
seien, die Beriicksichtigung erheischten, fehlt jede tatsichliche Begriindung; 
vielmehr hat das Christentum sie offenbar alsbald véllig absorbiert. Die 
Darstellung des Evangeliums scheint sich mir sehr einfach aus dem trans- 
zendenten Christusbilde zu erkliren, das es durchzuftihren sucht und das 
hier wie iiberall eine griindliche Korrektur der urspriinglichen Berichte 
erheischt. — Fir mifgliickt muf ich auch Rerrzensteins Versuch halten, 
aus mandaeischen Texten weitere Aufschliisse tiber Johannes und seine 
Jiinger zu gewinnen (Das mandaeische Buch des Herrn der Gréfe und die 
Evangelieniiberlieferung, Ber. Heidelb. Akad. 1919, 12. Abh., 8. 59 ff, 
77 ff.; Das iranische Erlésungsmysterium, 1921, S. 124 ff.) und nachzuweisen, 
,daB Jesus als Johannesjiinger verurteilt worden ist‘. Im Gegensatz zu 
seiner Annahme, da diese Texte schon kurz nach 70 n. Chr. entstanden 
seien, und yollends, da die in ihnen enthaltenen Anschauungen ,von Paulus 
benutzt und modifiziert* worden seien (Mand. Buch S$. 40; Erlésungsmyst. 
S. 138, 1), muB ich daran festhalten, daB alle diese spiteren Erzihlungen 
nicht auf dem Fortleben einer Johannessekte beruhen, sondern lediglich 
aus den christlichen Uberlieferungen erwachsen sind, die von judenchrist- 
lichen und gnostischen Sektenstiftern zur Ankniipfung ihrer witisten Speku- 
lationen benutzt und danach umgestaltet worden sind. Nennen sich doch 
die Mandaeer selbst, trotz ihres scharfen Gegensatzes gegen Jesus und 
das Christentum, Nasoraeer, d. i. Christen, s. u. §.425A. Vgl. auch o. 8. 352. 

1) Weper, Jiid. Theol. 76. 103. Uber die kultischen Bader gibt z. B. 
auch das Gesetzbuch des neuen Bundes von Damaskus 10, 10 ff. Vor- 
schriften. 

2) Der vom Judentum zum Christentum iibergetretene Hegesippos 
(um 175 n. Chr.) zahlt bei Eusebios Hist. eccl. IV 22, 7 (vgl. § 5) folgende 
sieben jiidische Sekten auf: Essaeer, Galilaeer (d. i. Zeloten, Anhinger 
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deutung diese Riten dann in den christlichen und halbchristhchen 
Sekten des semitischen Orients bis zu den Mandaeern und den 
Sabiern (,,Taufern“) von Charrén sowie den Mughtasila ,,den sich 
Waschenden“ in den Siimpfen des Irak gewonnen haben, bedarf 
keiner Ausfihrung. 

Als eine weitere jiidische Sekte nennt Epiphanios noch die 
Nasaraeer, Nacapaior, die im Ostjordanland, speziell in Gilead und 
Basan (Batanaea) leben). Sie halten die jiidischen Gebrauche, 
speziell die Beschneidung, den Sabbat und die sonstigen Feste, er- 
kennen dagegen weder die Pradestination (efyapyévy) an, noch 
die Astrologie (&otpovopia) — die Epiphanios filschlich den Juden 
zuschreibt (o. 8. 55, 1) —, und verwerfen Opfer und FleischgenuB ; 
sie behaupten, da Moses zwar das Gesetz gegeben habe, aber der 
Pentateuch verfilscht und daher in diesen Punkten nicht bindend 
sei?). Wenn dieser Bericht zutreffend ist — daB wir anderweitig 
nichts von ihnen erfahren, ist kein Gegengrund —, so waren sie eine 
Sekte, die in dieser Richtung noch weit iiber die Essaeer hinausging 


des Galilaeers Judas), Hemerobaptisten, Mac3w%eo:, Samariter, Saddukaeer, 
Pharisaeer. Da Masbotheer wohl sicher als syr. masbdé‘itéjé ,Taufer* zu 
deuten sind (Branpt, Mandaeische Rel. 179 f., Bousset, Rel. d. Jud.? 580, 2), 
diirften sie mit den Hemerobaptisten identisch sein [den angeblichen 
Stifter Masbutheus hat nur Rufin in seiner Ubersetzung von § 5 ein- 
gesetzt, die griechischen Handschriften erwihnen ihn nicht]. Die letzteren 
fiihrt Epiphanios I 17 [der wohl auf Hippolyt zuriickgeht; vgl. auch const. 
apost. VI 6, wo dieselbe Liste vorliegt] auf als sich von den Schrift- 
gelehrten und Pharisaeern nur durch die tiigliche Taufe unterscheidend. 
In den Clementinen hom. II 28 wird der Taufer Johannes als ‘jpep0- 
Bantoty¢ bezeichnet. Solche ,Tagestiufer“ kennt nach den von Boussst, 
Hauptprobleme der Gnosis 288, angefiihrten Stellen auch der Talmud. 
Justin dial. c. Tryph. 80 nennt unter den Sekten aufer Saddukaeern, 
Galilaeern, Pharisaeern und Bantiotat noch drei unbekannte und undeut- 
bare: Tevtorat, Mep:stat, “EAXyvtavoi. Epiphanios hat dann noch aus den 
Tpappocetc (I 15) und den Herodianern (I 20; sie sollen nach ihm den 
Herodes fiir den Messias gehalten haben) besondere jiidische Sekten ge- 
macht; dazu fiigt er die riitselhaften "Ocoaior (I 19, vgl. 20, 8. 58, 1) im 
Ostjordanlande, aus denen Elxai und die Sampsaeer hervorgegangen sein 
sollen; sie sind wohl nur eine Projektion dieser gnostischen Sekte in die 
Vorzeit. 

’) 118, mit Berufung auf 6 el¢ Has thddy hGyos. 

*) (abn -h atpectc) wpodoyer pty toy Mavoga xat Ste ddébato yopnovestay 
enistevey, ob tadtyy 8& pyoty, AAN Etépay. 


und aus den ethischen Anschauungen, die sich mit dem Gesetz 
nicht mehr vertrugen, in derselben Weise die Konsequenz zog wie 
spiter Markion und so viele Gnostiker. Damit hatten sie sich 
dann tatsichlich vom Judentum losgelést, und eben das mag sie in 
Gebiete getrieben haben, wo sie den Eingriffen von Jerusalem ent- 
zogen waren. Die Neueren haben den Namen Nasaraeer mit der 
urspriinglichen, von einem Teil der Judenchristen (Bd. I, 252 ff.) 
und tiberhaupt in der semitischen Welt beibehaltenen Bezeichnung 
der Christen als Nazaraeer (Nazarener) oder Nazoraeer (vgl. u. 
S. 424 A.) zusammengeworfen, aber ohne jeden Grund!). Beide sind 
vielmehr durchaus zu scheiden; die letzteren werden durchweg 
mit ¢€ geschrieben, die Nasaraeer mit o, obwohl in beiden Namen 
im Hebraeischen derselbe Konsonant x zugrunde liegt (ebenso in 
Nazaret). Aber die verschiedene Aussprache und Schreibung im 
Griechischen zeigt eine bewuBte Differenzierung. Der Name mag 
direkt von nsr 4x) (aram. ntr) ,,beobachten, bewahren“ abge- 
leitet sein, also etwa ,,Observanten“ bedeuten?); der Anklang an 
die Nazaraeer = Christen ist jedenfalls zufillig. 

Auch bei den Samaritanern hat es an gleichartigen Bildungen 
nicht gefehlt, von denen wir freilich in unserer diirftigen Uber- 
lieferung nur ganz unzulangliche Kunde erhalten. Von einer Auf- 
erstehung mit allem, was daran hingt, wuBte die offizielle Lehre 
natiirlich nichts; daher werden die Samaritaner in den christlichen 
Ketzergeschichten mehrfach mit den Saddukaeern zusammen- 
geworfen®). Dagegen ist der Glaube an einen Messias (Ta’eb) auch 


1) Epiphanios I 29, 6 unterscheidet sie ausdriicklich von den juden- 
christlichen Nazaraeern, von denen er sagt: &AN of8? Nasapatovg Eautods 
exdhecay’ Ty yap 1 atpeste tay Nacupatwy mpd Xprotod ual Xprotdv odx Heer. 
— An diese Nasaraeer kntipft das bekannte phantastische Buch von 
Wiuan B. Smitn, Der vorchristliche Jesus, 1906, an, das iiberfliissiger- 
weise ins Deutsche tibersetzt wurde und seinerzeit viel Staub aufge- 
wirbelt hat. 

2) Vgl. Zimmenn, Nazoraer (Nazarener), Z.D.M.G. 74, 1920, 429 ff., so- 
wie unten §. 423, 2. 

3) Hippolyt ref. omn. haer. IX 29: ot YadSovxaiot pihavtor’ abey fh 
aipeate mepl vhy Lapdpetay padhov éexpatdydn. Epiphan. I 14 malt die 
Ubereinstimmung weiter aus. Ahnlich werden Samaritaner und Saddu- 
kaeer z. B. von Origenes c. Cels, I 49 verbunden, weil angeblich auch 
die letzteren nur den Pentateuch anerkennen (o. 8S. 294, 1). Spiater hat 
die Auferstehungslehre auch bei den Samaritanern allgemeinen Eingang 
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bei ihnen voll entwickelt, im Anschlu8 an die VerheiBung Deut. 18, 
18, da8 Gott dem Volk einen Propheten wie Moses erwecken wird. 
Unter Pilatus trat ein solcher Messias auf, der das Volk auf den 
Garizim fiihren und ihm die dort vergrabenen heiligen Gerate 
Moses’ zeigen wollte); da8 Pilatus die sich dazu sammelnde Schar 
zusammenhauen lieB, hat den AnlaB zu seiner Absetzung gegeben 
(36 n. Chr., s. Bd. I, 205). Schon vorher war ein Samaritaner 
Dositheos als der von Moses verheiBene Prophet oder Messias 
aufgetreten und hatte nicht wenige Anhinger gefunden’). Seine 
Lehre hat er auch in Schriften niedergelegt*); von den Geboten 


gefunden. — Das Material iiber die Samaritaner hat Monrcomery, The 
Samaritans, Philadelphia 1907, iibersichtlich verarbeitet. — Als Brauche 
der Samaritaner fiihrt Epiphanios I 9, 3 an, da sie sich mit Urin 
waschen miissen, wenn sie aus der Fremde heimkehren — das erinnert, 
falls es richtig ist, an indische Reinigungsbrauche —, und da sie, wenn 
sie mit einem Unglaubigen in Beriihrung kommen, mitsamt ihren Klei- 
dern ein Reinigungsbad nehmen miissen. 

1) Joseph. Arch. XVIII 85 f. Nach samaritanischem Glauben sind diese 
GefiBe seit Jerobeams Zeit verborgen, der Ta’eb wird die Stiftshiitte mit 
allem Zubehér wieder enthiillen (Montcomery p. 241. 248). 

*) Orig. c. Cels. I 57 peta rods "Iyood ypévovg Hdidyse uxt 6 Dawapeds 
Aositeos méicar Lapapets, Str abtog ety 6 mpopytevdusvog Snd Mwvctwe Xpr- 
otc, nat BoE ttywy ty Eavtod Stdacxahia xexpatyxévar. WI 11 behauptet 
er, er sel vid¢ tod de0d [ebenso Hom. 25 in Luc. und in Matth. comm. 33). 
An dieser Stelle hat Origenes die Angabe I 57, zu seiner Zeit gebe es 
héchstens noch 30 Simonianer, versehentlich auf die Dositheaner tiber- 
tragen. In Hippolytos’ cdvtayuc xat&h aipécewy AB’ (Photios cod. 121, vgl. 
Harnack, Chronol. der altchrist. Lit. Il 220 ff.) standen die Dositheaner, 
als die erste Sekte nach Christus, zu Anfang; danach [Tertullian] adv. 
omnes haer. 1, wo Dositheos der erste ist, der die Propheten verwirft, 
und die Saddukaeer ihm folgen und auch noch die Auferstehung des 
Fleisches verwerfen! Daraus folgert Epiphanios I 13, daB die Dositheaner 
die Auferstehung anerkennen, im Widerspruch mit Eulogios bei Photios 
(s. u.); auSerdem ist Dositheos hier, entgegen den Angaben des Origenes u. a., 
ein in der Mischna ausgebildeter Jude, der, weil er bei diesen nicht 
geniigend Erfolg hat, zu den Samaritanern iibertritt; ebenso Philastrius 
de haer. 4, wo ihm aber richtig Leugnung der Auferstehung (sowie des 
nvedpo und der Engel) zugeschrieben wird. Noch gréfer ist der Wirrwarr 
in den Clementinen: nach recogn. I 54. II 8. hom, 23 ist Dositheos ein © 
Jiinger des Tiufers Johannes und Urheber des Schismas der Saddukaeer und 
der Samaritaner. Uber die ankniipfenden Erzihlungen von Simon s. Bd. III. 

*) Origenes in Joh. XII[ 27; ebenso Eulogios bei Photios p. 285: 


Etsp& tye ody y~papwata pod te xat ahhondta ... ovyretay ide. 
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erwahnt Epiphanios, auBer der ihm falschlich zugeschriebenen Auf- 
erstehungslehre, Enthaltung von Fleischnahrung und womoglich 
auch von der Ehe, Fasten und strengste Sabbatruhe bis zur Be- 
wegungslosigkeit!), ferner natiirlich die Beschneidung. Somit hat 
er eine asketische Sekte begriindet, wie die Essaeer oder wie spiiter 
z. B. die Markionisten; dem entspricht es, daB Dositheos sich in 
eine Hohle zuriickgezogen haben und hier an Entkriftung infolge 
stindigen Fastens gestorben sein soll*). Seine Anhinger glaubten 
zum Teil, daB er noch lebe und nur entriickt sei®), wie der Imam 
oder Mahdi der Schiiten. Die Sekte, die ihn fiir den im Deutero- 
nomium verheiBenen, als Messias betrachteten Propheten hielt, hat 
sich noch lange erhalten; in der Mitte des fiinften Jahrhunderts 
kam es zwischen ihnen und den Gegnern, die diesen Propheten in 
Josua dem Sohn Nuns erblickten, in Aegypten zu heftigen Streitig- 
keiten, denen eine vom Bischof Eulogios berufene christliche Synode 
durch Verdammung beider Schulen eine Ende machte*). Die Sckte 
wird noch von Sahrastant im zwélften Jahrhundert als Dustantja 
erwahnt, als Leugner eines zukiinftigen Lebens — die Vergeltung 
komme im Diesseits, wie bei den Saddukaeern —, wahrend eine 
andre Sekte, die Kusanija, an jenes glaube®). Der samaritanische 
Chronist Abul Fatch im vierzehnten Jahrhundert erzihlt allerlei 
Legenden von ihrem Griinder, die von den Neueren mit Unrecht fiir 
historisch genommen sind®). Gegenwirtig ist die Sekte langst ver- 
schwunden. 


1) Ebenso Origenes de princ. IV 17 (vol. V p. 326 ed. Koztzscuavu) und 
Abul Fatch. 

?) Epiphan. | 13. 

3) Origenes in Johann. XIII 27 (vol. IV p. 251 ed. Preuscuey): Dosi- 
theos gibt sich fiir den Christus aus, seine Anhanger pépovte¢ nak BiBdouc 
to} Aostdéon, nat pddoug ttvag nept adtod Sryyobpevor, de ph Tevoapévon 
Sdvatov, GAN ey tH Biw nov coyydvoyta. Nach Epiphanios haben seine 
Jiinger dagegen seinen Leichnam in voller Verwesung aufgefunden. 

4) Eulogios bei Photios cod. 230 p. 285 f.; Eulogios fiigt eine lange 
Polemik hinzu, in der er die Auferstehung gegen Dositheos aus dem Penta- 
teuch beweist, seine Behauptung, daf die Welt unverginglich sei, wider- 
legt und die Existenz von Damonen nachweist, wihrend of Aostyyvol ta 
pay sidwha Satpovac ehevov, Ghdo 8 te Sarpdviov pdhoy od Extyvwsnoy. 

5) Montgomery p. 259. 

6) Daher will man drei oder wenigstens, wie Monrcomery, zwei Dosi- 
theos (Dusis) unterscheiden, wozu gar kein Grund vorliegt. — Sabbaios 
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An Dositheos wird Simon Magus angekniipft, auf den wir im 
niichsten Bande eingehn miissen. Epiphanios nennt noch drei 
weitere samaritanische Sekten, die Essener, die er filschlich hierher 
statt zu den Juden setzt, die Sebuaeer und die Gorothener. Bei 
ihnen dreht es sich, nach seinen Angaben, um verschiedene Be- 
rechnung der Feste: die Sebuaeer rechnen den Tisri als den ,,ersten 
Monat“ (Exod. 12, 2), nicht als den siebenten, und verlegen daher 
das Mazzen- und Passahfest in diesen, also in den Herbst, nicht 
in den Nisan, und entsprechend die iibrigen Feste, wihrend die 
Gorothener wie die Dositheer sie wie die Juden ansetzen'). Da- 
nach sind die Sebuaeer LeSovator offenbar die ,,Siebener“ (Septi- 
maner)®). Weitere Nachrichten besitzen wir dariiber nicht. 


Verbreitung und inneres Wesen der Visionen und Wander 


Die geistigen Stimmungen, aus denen diese Propheten, Sekten- 
stifter und Messias hervorgehn, reichen weit iiber die jiidischen 
Kreise hinaus. Sie gehn durch die ganze vorderasiatische Welt*) 


und Theodosios, die nach der Geschichte bei Joseph. Arch. XIII 74 ff. vor 
Ptolemaeos Philometor in einer Disputation die Sache der Samaritaner 
gegen die Juden fiihren, aber unterliegen und hingerichtet werden (oben 
8.155 Anm.), haben mit dem Sektenstifter Dositheos nichts zu tun. 

‘) Epiphan. I 10—12. ,There is a single reference to this sect (den 
Sebuaeern) in Abu’l Fath 131, where the Subuai appear as opposed to 
Baba Rabba (dem Hauptvertreter der Orthodoxie im vierten Jahrhundert) 
and as having their own ecclesiastical organization‘, Montgomery p. 258. 
Sonst kommen sie nicht vor; die Gorothener oder Popatyyvot, abgeleitet 
von einem Toptaiog, nennt Hegesippos bei Euseb. hist. eccl. IV 22, 5 
in einer mit Simon beginnenden Liste der Sekten der iiltesten christlichen 
Zeit neben den Aosttavot und den Mas8dSeor (0. 8. 407, 2). 

*) So richtig Juynpott. Sehr mit Unrecht hat Branpt, Die mandiische 
Religion, 1899, 8.180, dem Bovusser, Hauptprobleme der Gnosis, 1907, 
8. 283 folgt, die Sebuaeer als ,Tiiufer* erklirt und mit den Masbotheern 
gleichgestellt. 

*) Eine Parallelgestalt aus dem Grenzgebiet der griechischen Kultur 
ist der Kappadoker Apollonios von Tyana, dessen Wirksamkeit in die 
letzten Jahrzehnte des ersten Jahrhunderts n. Chr. fallt. Er verbindet 
magisches Zauberwesen, namentlich in Bekiimpfung des Ungeziefers, der 
Erdbeben u. a., mit griechischer Theosophie, die in der zu einem iiber- 
menschlichen Weisen und Wundertiiter ausgebildeten Gestalt des Pytha- 
goras ihr Ideal sieht. In seinen Schriften verkiindet er ,den ersten Gott 
der ein Einziger ist, von allen andern getrennt*, und nur ,durch reines, 
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und schwellen stindig stirker an; die gesamte Entwicklung der 
Religion in den ersten nachchristlichen J ahrhunderten, in Juden- 
tum, Christentum und allen Spielarten des Heidentums, ist auf 
diesem Nahrboden erwachsen. Anschaulich hat Celsus, etwa um 
175 n. Chr., das Treiben der Zauberer geschildert, die ihre Kunst 
aus Aegypten geholt haben: ,,mitten auf dem Markt verkaufen sie 
ihre erhabenen Kenntnisse fiir ein paar Obolen, treiben Damonen 
aus, blasen Krankheiten weg, beschwoéren Totengeister, zeigen kost- 
bare Mahlzeiten mit Tischen und Speisen, die garnicht existieren, 
und lassen Phantasiegebilde sich wie lebende Wesen bewegen“‘); 
sie lésen durch ihre Beschwérungen Fesseln und éffnen Tiiren?). 
Auch die héhere Gattung der Propheten hat er in Phoenikien und 
Palaestina selbst kennen gelernt. ,,Mit Leichtigkeit werden viele 
beliebige Leute, in den Heiligtiimern oder auBer ihnen, aus be- 
liebigem Anla8 zur Weissagung getrieben; andre ziehn als Bettler 
einher und suchen Stadte und Heerlager auf. Da ist es dann einem 
jeden geliufig und zur Hand liegend zu sagen: ich bin der Gott 
oder ein Gottessohn oder ein gittlicher Geist (xyedy.a Setov). Ich 
bin gekommen; denn der Weltuntergang steht unmittelbar bevor, 
und ihr Menschen geht wegen euerer Siinden zugrunde (jxw dé 
Hon yap 6 xdopocg arddAvtat, xat busic, @ Gvdpwmor, Sd tag AOrxlas 
otyeode_). Ich aber will euch retten; und ihr werdet mich abermals 
mit himmlischer Kraft wiederkehren sehn. Selig, wer mich jetzt 
verehrt; die andern alle aber, Stadte und Linder, werde ich mit 
ewigem Feuer iiberschiitten. Die Menschen, welche ihre eigene 


Schweigen und reine Gedanken‘, nicht durch Worte oder gar Opfer ver- 
ehrt werden darf. Unter ihm stehn die zahllosen tibrigen Gétter, tiber 
deren Opfer und die Wahl der richtigen Stunde dafiir er geschrieben 
hat, ebenso iiber astrologische Prophezeiungen. Natiirlich hat er auch 
Wunder getan und prophezeit, wie es sich fiir den wahren Weisen ge- 
ziemt; er scheint eine Mischung von Enthusiast und Charlatan gewesen 
zu sein wie so viele ahnliche Gestalten. 8S. m. Aufsatz tiber Apollonios 
im Hermes 52, 1917. [Der Versuch von Jou. Hempet, Untersuchungen zur 
Uberlieferung von Apollonius von Tyana, Beitr. zur Religionsw. Heft 4, 
Stockholm 1921, Apollonios héher zu bewerten und von der Uberlieferung 
mehr zu halten, als ich getan habe, hat mich nicht tiberzeugt. Vgl. auch 
das scharfe Urteil Gzrrcxens iiber Ap.: Ausgang des griech.-rém. Heiden- 
tums, 1920, S. 37 und 258, 6.] 

1) Orig. c. Cels. I 67. 

*) Ib. II 84. 


414 IX. Diaspora und Sekten 


Siihne (ta¢ gavt@y motvdc) nicht kennen, werden vergeblich bereuen 
und stéhnen; wer aber mir folgt, die werde ich zu ewigem Leben 
bewahren (aiwviovg goddé). Dann fiigen sie unverstindliches, 
wahnwitziges und vdllig unklares Zeug hinzu, in dem kein ver- 
niinftiger Mensch einen Sinn finden kann — denn es ist unklar und 
nichts —, das aber einem Unverniinftigen oder einem schwindeln- 
den Zauberer die Méglichkeit gibt, es zu verwenden, wie immer 
er will“). Celsus berichtet, da8 diese ,,Propheten“, wenn er ihnen 
auf den Leib riickte, selbst zugegeben hitten, da sie ihr wirres 
Gerede erfunden hatten?). 

Wenn Celsus die alttestamentlichen Propheten in dieselbe 
Kategorie setzt, so hat er in bezug auf die urspriinglichen Nebf'im, 
die in Israel wie bei den Kanaanaeern und Phoenikern in Scharen 
im Lande herumzogen und als Verziickte und Verriickte Orakel 
und Zeichen gaben, mehr Recht, als er wissen konnte — die grofen 
Propheten, die dann ihre Reden auch schriftlich aufzeichneten, 
haben dagegen, wie Amos nachdriicklich ausspricht, mit ihnen 
urspriinglich nichts gemein, wenn sie auch ihre Formen angenommen 
haben. Im Orient hat sich dies Treiben durch alle Jahrtausende 
unverandert erhalten und ist im Derwischtum ganz lebendig; und 
ganz gleichartige Erscheinungen treffen wir iiberall in der indischen 
Welt. Aber gegen die alte Zeit hat es sich dadurch verschoben, 
daB die Sehnsucht nach unmittelbarer intuitiver Erfassung der 
Gottheit (Gnosis), nach mystischer Verbindung mit ihr, und nach 
Erlésung aus dieser Welt das dominierende Moment wird, und 
daher auch die Durchdringung des Propheten mit dem ,,Geist“ 
(zvebp.x) eine ganz andere Bedeutung erhilt und sich bis zur Gottes- 
sohnschaft steigern kann. Diese Strémung schwillt stindig starker 
an. Wir diirfen daher die Schilderung des Celsus nicht ohne weiteres 
auf das erste nachchristliche Jahrhundert oder eine noch friihere 


') Orig. c. Cels. VII 9; vgl. Norpen, Agnostos Theos 188 ff. Der 
Schlaufsatz enthilt nach Origenes (c. 10) die Nutzanwendung auf die 
alttest. Propheten, paft aber natiirlich auch ganz allgemein auf dies 
Treiben. 

*) VIL 11 of d49ev npopyrat, dy adryxdog ryéveto, theyySéveeg Snd Kédcon, 
dpohdyysay abtd ob ttvog EbEoveo, nat Str Enkdacovto héyovtes d&hhompdcahha, 
WeinEL, Die Wirkungen des Geistes und der Geister im nachapostolischen 
Zeitalter S. 76 deutet die Beschreibung des Celsus mit Unrecht speziell 
auf Glossolalie. 
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Zeit tibertragen, wenn auch gleichartige Erscheinungen schon 
damals vorlagen; aber was zuniichst nur bei einzelnen Persénlich- 
keiten hervortritt und von ihnen innerlich erlebt wird, wird dann,. 
in der Bliitezeit der Gnosis, Gemeingut und kann von jedem Be- 
liebigen nachgesprochen und variiert werden. Da legen dann auch 
zahllose Schwindler den Prophetenmantel an und benutzen ihn zu 
den argsten Gaukeleien und derbstem Betruge. Welche Dimensionen 
dieses Treiben in der Antoninenzeit angenommen hat und welche 
Erfolge ein gewissenloser Schurke dadurch erreichen konnte, davon. 
gibt die kostbare Schrift Lucians iiber Alexander von Abonuteichos, 
den Propheten des Schlangengottes Glykon, ein anschauliches Bild. 
Sie ist wenige Jahre nach dem ,,wahren Wort“ des Celsus erschienen 
und diesem gewidmet?). 

Soviel argster Betrug und Spekulation auf die Dummheit und 
Leichtglaubigkeit der Massen nun auch in diesen Kreisen herrscht, 
so ware es doch sehr verkehrt, sie alle in diese Gruppe zu werfen. 
DaB iiberall in der Welt unzahlige Geister, gute und bése, wirken 
und stindig den regelrechten Lauf der Dinge durchbrechen, ist 
der allgemeine Glaube; Wunder geschehn alle Augenblick, und die 
Zukunft wird iiberall durch Orakel, Propheten, Traume, Visionen 
und Gotteserscheinungen enthiillt?). DaB der Weise, der zur Er- 


') Der Zweifel Neumanns an der Identitét beider, dem Korrscuau in 
seiner Origenesausgabe (I §. L) sich anschlieBt, erscheint mir unbe- 
griindet. DaB Lucian im Alexandros den Epikur und seine Lehre als. 
sicheres Schutzmittel gegen all diesen Schwindel preist, wihrend der 
Celsus des Origenes keineswegs, wie dieser zunichst annahm, reiner Epi- 
kureer ist, kann nichts dagegen beweisen; Celsus ist Eklektiker so gut 
wie Lucian. Lucians Schrift ist bald nach Marcus’ Tod 180 geschrieben 
(Alex. 48), das ,wahre Wort‘ setzt man auf Grund von VIII 69 und 
71 in die letzten Jahre des Marcus; beide verfolgen das gleiche Ziel, die 
Bekimpfung des religiésen Aberglaubens und Irrwahns; beide haben auch 
gegen die Magier geschrieben: Lucian 21 xat& paywy, Orig. I 68 xara. 
poryetacg; da ist eine zufallige Gleichnamigkeit so unwahrscheinlich wie 
méglich. — Daf Lucian genaue Sachkenntnis besitzt und seine Schilde- 
rungen nicht iibertreiben, beweist die véllige Ubereinstimmung seiner 
Beschreibung des menschenképfigen Schlangengottes mit dem Bilde des 
Glykon auf den Miinzen von Abonuteichos und einer ihn darstellenden 
Bronze in Boston. Im tibrigen vgl. auch Athenagoras apol. 26. 

2) Wie zwar nicht die véllig in Mifkredit geratenen Orakel des griechi- 
schen Mutterlandes, wohl aber vor allem die Kleinasiens (Klaros, Branchidae, 
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kenntnis und zum mystischen Schauen gelangt ist, damit iiber- 
natiirliche Krifte gewinnt, ist fiir alle Welt einschlieBlich des in- 
spirierten Lehrers eben so selbstverstindlich wie z. B. fiir den 
brahmanischen BiiBer oder den buddhistischen Arhat. Die Frage 
ist nur, ob der ,,Geist“ (xvedp.x), der aus ihm wirkt, den géttlichen 
oder den dimonischen, teuflischen Machten zugehért. Wenn zwei 
konkurrierende Thaumaturgen zusammenstoBen, kann die Entschei- 
dung nur dadurch gegeben werden, wer sich als der Starkere er- 
weist, wie in dem Wettringen zwischen Paulus und Barjesus- 
Elymas vor dem Proconsul von Cypern Sergius Paulus (Act. 13) 
oder zwischen Paulus und den Sdhnen des jiidischen Priesters 
und Zauberers Skeuas in Ephesos (Act. 19): der Unterliegende ist 
dann ein ,,Teufelssohn“ (vide dtaBddon), ein bésartiger Zauberer und 
falscher Prophet (uéyoo bevdompopyjtys), aus dem Sieger wirkt 
der heilige Geist“, und vielleicht erkennt das der Gegner selbst 
an, bekehrt sich und sucht wie Simon Magus (Act. 8) die hoheren 
Kriafte des Rivalen auch fiir sich zu gewinnen. Gleichartige Vor- 
ginge wiederholen sich in der indischen Uberlieferung und der 
Geschichte des Buddhismus ununterbrochen. 

Von gréBter Bedeutung ist nun, daB die Menschen, die als 
inspirierte Propheten und Wundertiter auftreten und die religiése 
Wahrheit verkiinden, soweit sie nicht bewu8te Betriiger waren 
— und das wird immer nur ein Ausnahmefall gewesen sein —, in 
der Tat seelisch dafiir disponiert sind. Sie leben in zwei Welten, 
der natiirlichen der sterblichen Menschen und der iibernatiir- 
lichen und iibersinnlichen der Geister, und fortwihrend springen die 
Vorstellungen aus der einen in die andere iiber’). Sie haben Visionen, 


Termessos, Alabanda, Mopsuhestia u. a.) wieder zu steigendem Ansehn 
kamen, und Propheten iiberall auftraten, daneben die Traumdeutung 
neben der Astrologie systematisch ausgebildet wurde, ist bekannt genug. 
Daf z. B, ,zahlreiche Hellenen und Barbaren den Asklepios gesehn haben 
und noch sehn, von ihm geheilt sind und Offenbarungen iiber die Zu- 
kunft erhalten haben‘, bezeugt Celsus bei Orig. III 24, ferner Ari- 
stides u. a. Auch der (gleichfalls der Antoninenzeit angehérige) Popular- 
philosoph Maximos von Tyros hat nicht nur auf einem Schiff im Seesturm 
die Dioskuren als St. Elmsfeuer (dstépag haynpods), sondern auch, wie er 
eidlich bezeugt, mit wachen Augen den Asklepios gesehen (diss. 15, 7 
eldov xat thy "Acxkymtév, GAN odyt Svap elBov, vh thy ‘Apaxhga, add? Smup). 

') Véllig zutreffend bemerkt Origenes c. Cels. VII 4, daB die ,nicht 
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sie héren Stimmen; sie glauben, irgend ein zukiinftiges Ereignis 
blitzartig vor sich entschleiert zu sehn und verkiinden zu miissen; 
ein innerer Drang packt sie, geheimnisvolle, oft ihnen selbst un-- 
verstandliche Worte auszusprechen, wie beim ,»Zungenreden“); und 
sie fithlen die Kraft in sich, ,.magnetisch“ auf andre Menschen zu 
wirken und sie physisch und psychisch unter ihren Willen zu 
zwingen. Wenn, ehe seit dem Ende der siebziger Jahre die wissen- 
schaftlche Bearbeitung dieser Materie begann, ein  ehrlicher 
..Magnetiseur“ seine Experimente vorfiihrte, konnte er nur sagen, 
daB er die Kraft zu dieser Kinwirkung ayf andere in sich fithle, 
aber sich jeden Versuchs, sie zu erkliren, enthalte, dagegen nach- 
driicklich sich gegen die Behauptung verwahre, daB er irgendwelche 
betriigerische Manipulationen anwende?). In einer andern, naiv 
glaubigen Zeit konnte ein solcher Mann garnicht anders glauben, 
als da entweder ein béser Dimon in ihn gefahren sei oder aber 
daB der géttliche Geist aus ihm wirke. So beginnen sie, in gutem 


wenigen“ Christen, die Dimonen aus Leib und Seele austreiben ,nur mit 
Gebet und einfachen Beschwérungen“, ohne tiefere Kenntnisse, gerade die 
Gxhodstepor &ypwror sind, und die tiefere theologische Bildung sopod ttvoc 
wat Sovatod éy taic hoytnaic méepl rig niotews anodetecty dazu nicht erforder- 
lich ist. Origenes selbst hat schwerlich Damonen ausgetrieben. — Auch 
fiir diese Vorgange sind die Mormonen sehr instruktiv, bei denen sich, 
in Anlehnung an den ersten Korintherbrief, alle die Vorgainge stindig 
wiederholt haben, die Paulus hier als Wirkungen des Geistes aus den 
ersten Jahren der Christengemeinde schildert. 

1) Auch die wiisten Namen der gnostischen Systeme, wie Jaldabaoth, 
Barbelo usw., tragen ganz diesen Charakter; sie enthalten héchstens einen 
Anklang an wirkliche Worter, und es ist ein aussichtsloses Unternehmen, 
sie etymologisch deuten zu wollen. Noch roher sind natiirlich die zahl- 
losen Gétter- und Dimonennamen der hieroglyphischen und griechischen 
Zaubertexte, in denen der religidse Wahnwitz schwelgt. 

2) Bei den spiritistischen ,Medien‘, die alle paar Jahre immer wieder 
auftreten und eine Zeitlang gewaltiges Aufsehn erregen, liegt zweifellos 
durchweg bewuBter Betrug vor, wenn manche von ihnen vielleicht auch 
urspriinglich selbst an eine Verbindung mit der Geisterwelt geglaubt 
haben mégen. Die von ihnen verwendeten Tricks zu erkliren, ist nicht 
Aufgabe der Wissenschaft, so wenig wie sie sich damit zu beschaftigen 
hat, durch welchen Trick die Wunderheilungen Vespasians (Bd. 1 114, 1) 
oder etwa die Rechenkiinste der ,denkenden‘ Pferde erméglicht wurden, 
die vor einigen Jahren so viele Gliubige gerade unter den ,Gebildeten“ 
gefunden haben. 
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Glauben Wunder zu tun, die Zukunft zu enthiillen, Gottes Allmacht 
und wahres Wesen zu offenbaren, und der Erfolg, den sie erzielen, 
reiBt sie immer weiter fort. Wenn dann ihre Kraft versagt, ihr Ver- 
trauen sie tiuscht und ein Riickschlag eintritt, sind sie gezwungen, 
zu Trug und krummen Wegen zu greifen, und kénnen allmahlich zu 
halben oder ganzen Betriigern herabsinken. In der Geschichte Mo- 
hammeds — der urspriinglich fest an seine Inspiration geglaubt hat 
und der darin véllig ehrlich war, daB er die Fahigkeit, Wunder zu tun, 
immer abgelehnt hat — kénnen wir diese Entwicklung anschaulich 
verfolgen; in viel roherer, aber darum noch lehrreicherer Gestalt tritt 
sie uns bei Joseph Smith, dem Propheten der Mormonen, entgegen. 

Auch Josephus hat bekanntlich gelegentlich prophezeit und sich 
in der Notlage nach seiner Gefangennahme dadurch eine glanzende 
Zukunft geschaffen, da er dem Vespasian das Kaisertum ver- 
kiindete!). Er selbst erzahlt, daB seine Kenntnis der Zukunft auf 
Traiumen beruhte, die er fiir von Gott eingegeben hielt; ,,denn er 
war in der Traumdeutung geniigend beschlagen, um das von der 
Gottheit zweideutig Gesagte richtig zu deuten, und kannte die 
Prophezeiungen in den heiligen Biichern“?). Damit ist ein Moment 
erwihnt, welches iiberall bei Inspirationen eine groBe Rolle spielt, 
so z. B. auch bei Paulus (Act. 16, 9. 18, 9). 

Ganz lebendig tritt uns diese Vorstellungswelt in der Gegen- 
wart in dem Treiben der zahlreichen Sekten des niederen Volks 
entgegen, die sich wie im Islam und in Ru8land so vor allem in 
England und Amerika in so reicher Fiille entwickelt haben. So 
verweise ich nochmals auf das Beispiel der Mormonen, das darum 
so besonders instruktiv ist, weil es sich hier um die tiefstehendsten 
Volksschichten handelt, und weil uns hier ein besonders reich- 
haltiges, véllig authentisches Material vorliegt. Von den seelischen 
Vorgingen, welche sich bei seinen Visionen und Inspirationen ab- 
spielten, gibt Joseph Smith in einer an seinen Gehilfen Oliver 
Cowdery gerichteten Offenbarung vom April 18298) eine ganz 


) Bell. III 399 ff. IV 628 ff. Die Realitéit seiner Erzihlung ist gar- 
nicht zu bezweifeln; sie wird ebenso yon allen heidnischen Schriftstellern 
berichtet (Sueton Vesp. 5. Dio 66, 1, Appian bei Zonar. XI 16). 

*) Bell. Ill 851 f., vgl. 405 f. Vita 208 f. 

*) Doctrine and Covenants of the Church of Jesus Christ of Latter- 
Day Saints, no. 9, s, Ursprung und Geschichte der Mormonen 8. 52. 
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lebendige und iuBerst lehrreiche Schilderung. Dem letzteren war 
die Erlaubnis gegeben worden, aus den rein fiktiven, nur in der 
Vision existierenden goldenen Tafeln, auf denen das ,,Buch Mor- 
mons“ in unbekannten Schriftzeichen stand, zu ,,iibersetzen“ wie 
sein Meister; aber da es damit nicht gliickte — seine und J oseph 
Smiths Ubersetzungen stimmten offenbar nicht iiberein —, wird 
sie ihm jetzt von Gott durch folgendes Orakel wieder entzogen: 

»Sei geduldig, mein Sohn, denn es ist Weisheit in mir, und es 
ist nicht zweckdienlich, daB du zu dieser gegenwirtigen Zeit iiber- 
setzen solltest. Siehe, das Werk, das zu tun du berufen bist, ist 
zu schreiben fiir meinen Diener Joseph; und siehe, es ist, weil du 
nicht fortgefahren bist, wie du begonnen hast, als du anfingst zu 
iibersetzen, dafS ich dies Vorrecht von dir genommen habe. ... 
Siehe du hast nicht verstanden; du hast angenommen, daf ich es 
dir geben wiirde, als du keinen andern Gedanken faBtest, als mich 
zu fragen; aber siehe, ich sage dir, du muBtestesin deinem 
Sinne ausstudieren; dann muStest du mich 
fragen, ob es richtig sei, und wenn es richtig 
ist, werde ich veranlassen, da8B dein Busen 
in dir brennt; somit wirst du fiihlen, daB es 
richtig ist; aber wenn es nicht richtig ist, 
wirst du kein solches Gefithl haben, sondern 
eine Betiubung der Gedanken (stupor of thought) 
haben, die dich das, was falsch ist, vergessen 
machen 148t. Somit kannst du nicht schreiben, es sei denn, 
daB es dir von mir gegeben werde. Jetzt, wenn du dies gewuBt 
hattest, hattest du iibersetzen kénnen. Jedoch es ist nicht zweck- 
dienlich, daB du jetzt iibersetzen solltest. Siehe es war zweck- 
dienlich, als du begannst, aber du fiirchtetest dich, und die Zeit 
ist vorbei, und jetzt ist es nicht zweckdienlich.“ 

Wohl niemals hat ein Hellseher oder Prophet in so anschau- 
licher Weise beschrieben, was dabei in seinem Innern vorgeht, 
wie das hier zwar in stammelnder Rede, aber vollkommen ver- 
standlich geschieht. 


a.€ 
Jesus von Nazaret 


Das ist die Welt, in der Jesus von Nazaret aufgetreten ist. Die 
Landschaft Galilaea, Galil, aus der er stammte, in alter Zeit der 
Sitz des Stammes Naphtali‘), war seit der assyrischen Eroberung 
ihres israelitischen Charakters vollstandig entkleidet, die Bewohner 
mit den phoenikischen und aramaeischen Nachbarn verschmolzen. 
Als dann etwa seit dem Ende des Perserreichs die Ausbreitung der 
Juden iiber die engen Grenzen Judaeas begann, haben sich Juden 
wie in Philistaea und dem Ostjordanlande (Gilead) so auch in 
Galilaea angesiedelt, natiirlich unter sténdigen Reibungen mit den 
Nachbarn und besonders den griechischen und den stark helleni- 
sierten Stidten. Damals wird der Name ,,Galilaea der Heiden“ 
aufgekommen sein, den wir in einem in das Buch Jesaja 8, 23 ein- 
geschobenen Orakel finden, das iiberhaupt die damaligen Zustinde 
dieser Landschaft und die an sie gekniipften Hoffnungen charakteri- 
siert”): ,,In der friiheren Zeit hat er (Gott) das Land Naphtali und 
das Land Zebulon gering geschatzt; aber in der Folgezeit bringt er 
die MeeresstraBe, die Peraea (‘eber hai-Jarden), Galilaea der Heiden 
zu Ehren*)“. Dem Ansturm der hellenisierten Umgebung in der 


1) Josua 12, 28. 20, 7. 21, 32. Reg. I 9, 11. II 25, 29. 

2) pvan 5°53, vielfach als ,Kreis der Heiden‘ gedeutet. Aber mit Recht 
protestiert Héuscner, Palaestina in der pers. und hellenist. Zeit (Quellen 
und Forschungen zur alten Gesch. und Geogr. Heft 5, 1908) 8. 81 da- 
gegen, da der Name Galilaea 5\5:m eine Abkiirzung daraus sei; er ist 
viel filter, Aus Jesaja entnommen Makk. I 5, 15 Tahkttata &hhopdhwy, 
gleichartig der stiindigen Ersetzung des Philisternamens durch &\\égohoe 
oder Jes. 9, 11 LXX durch “Edinvec. 

*) DaB dieser Spruch iilter ist als die Makkabaeerzeit, liegt auf der 
Hand. Auch der Chronist versetzt, wie Srapr, Gesch. d. Volkes Israel II 
198 f. erkannt hat, II 30, 10 f. die Zustiinde seiner Gegenwart in die 
vorexilische Zeit: Hizkia fordert ,Ephraim, Manasse und bis Zebulon hin“ 


Religionsverfolgung unter Antiochos Epiphanes zu widerstehn, 
waren diese jiidischen Gemeinden freilich nicht stark genug; so 
werden sie, wie durch Judas aus der Peraea, so durch Simon aus 
Galilaea nach Judaea iiberfiihrt!). Indessen die Erfolge, welche seit 
dem definitiven Niedergang des Seleukidenreichs den Hasmonaeern 
zufielen, erméglichten seit dem Ausgang des zweiten Jahrhunderts 
v. Chr., die Judaisierung dieser Gebiete aufs neue systematisch 
in Angriff zu nehmen. Als Gabinius im Jahre 57 die Einheit des 
jiidischen Gebiets aufléste, waren Galilaea wie Peraea so villig 
jiidisch geworden, daB er diese Landschaften als jiidische Sprengel 
unter eigenen Synedrien konstituierte?). Der Norden Galilaeas 
freilich, mit der alten Bergfeste Qades, blieb im Besitz der Tyrier 
und lag daher mit seinen jiidischen Nachbarn in stiindiger Fehde*); 
und im Siiden waren sie durch die Samaritaner von dem Stamm- 
land getrennt. Das konnte bei den Pilgerziigen nach Jerusalem 
leicht zu Konflikten fiihren*), wenn man nicht, wie Jesus, vorzog, 
Samaria ganz zu vermeiden und iiber den Jordan durch Peraea 
zu ziehn. Natiirlich gab es auch Fremde im Lande, und als Herodes 
Antipas am See Genezaret in der Nahe der warmen Quellen von 
Chammat (Ammathts) sich eine neue Hauptstadt Tiberias griindete, 
sind unter den Ansiedlern, die er von iiberall her dahin zusammen- 
brachte, offenbar auch Nichtjuden gewesen’). 

Durch die Kriege, in denen Herodes zur Macht gelangte, ist 
auch Galilaea wiederholt arg heimgesucht worden, ebenso in dem 
nach Herodes’ Tode ausgebrochenen Aufstand, in dem Varus die 


zur Teilnahme am Passahfest auf, aber seine Boten werden [von den 
Samaritanern] mit Hohn abgewiesen; ,doch einige aus Ascher, Manasse 
und Zebulon demiitigten sich und kamen nach Jerusalem‘. Das sind die 
Anhinger der jiidischen Diaspora in Peraea und Galilaea. 

1) Makk. I 5, 14 ff. 28 ff., vgl. o. 8. 226. DaB die endgiiltige Judai- 
sierung Galilaeas erst in den letzten Jahren des zweiten Jahrhunderts 
yv. Chr. beginnt, hat Scuiirer, Gesch. II* 5 ff. dargelegt (wenn er auch die 
Rolle Aristobuls I. dabei iiberschatzt). 

2) Jos. Bell. 1 170. Arch. XIV 91; oben 8, 312 f. 

3) Joseph. Bell. 11 459. IV 105. Arch. XIII 154. 

4) Jos. Bell. If 232 ff. = Arch. XX 118 ff. 

5) Jos. Ant. XVIII 36 f.; vgl. Scnirer Il* 170 ff. — Jesus hat die 
Stadt offenbar absichtlich vermieden; in den Berichten tiber ihn wird 
sie nie erw&hnt (das Johannesey. benennt lediglich den See nach der 
Stadt 6, 1. 28. 21, 1). 
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Hauptstadt Sepphoris zerstértet), An gottseligen Banditen, gegen 
die Herodes energisch einschritt, fehlte es niemals. Aber das Land 
war dicht bevélkert und intensiv bebaut, die Bewohner kraftig 
und von Jugend auf an das Waffenhandwerk gewohnt, in stiindigem 
Hader mit den Ungliubigen ringsum?). In Jerusalem sah man auf 
das Kolonialgebiet und seine schlichten, einen abweichenden 
Dialekt sprechenden*) Bewohner mit geringschitzigem Hochmut 
herab: ,,Kann denn aus Galilaea der Messias kommen?“ sagen die 
Juden Jerusalems im Johannesevangelium 7, 41. 52 — das geht 
offenbar auf dessen Sonderquelle zuriick —; ,,was kann aus Nazaret 
Gutes kommen?“ wendet Nathanael, ,,der echte Israelit, an dem 
kein Falsch ist“, 1, 46 ein. Aber mit Feuereifer waren die Galilaeer 
dem Gesetz ergeben; die pharisaeische Schule herrschte hier offen- 
bar durchweg, mit ihren Oberhiuptern in Jerusalem stand man in 
reger Verbindung*). Die Herodianische Dynastie hatte ihre An- 
hanger vor allem unter der Beamtenschaft, die ,,Herodianer“, die 
mit den Pharisaeern Fiihlung hatten®); Saddukaeer dagegen wird 
es in Galilaea kaum gegeben haben. Zum Kampf fiir das Gesetz 
waren die Galilaeer jederzeit bereit. Der Begriinder der Zeloten, 
Judas, der den Aufstand gegen Quirinius erregte, stammte aus 
Galilaea, seine Nachkommen haben sich hier behauptet; auch unter 
den Zwélf, die Jesus auswahlt, ist ein Zelot (xavavatog) Simon. 
Im Kriege gegen Rom haben die Galilaeer mit leidenschaftlicher 
Hingabe und Selbstaufopferung gekimpft®); ein rigoréser Galilaeer 
Eleazar’) hilt dem unter dem Einflu8 seiner Mutter Helena zum 


*) Jos. Bell. IT 56. 68. Arch, XVII 254. 288 ff. Herodes Antipas hat 
sie dann als Autokratoris wieder aufgebaut Arch. XVIII 27. Im jiidischen 
Aufstand hielt die Stadt zu Rom. 

*) Jos. Bell. III 41 ff.: Ober- und Unter-Galilaea tosodtots Fdvesty &AKo- 
podrotc xexnuhwpévar mpd¢ macav del mohénon meipay davtéayov' paytwol te yao ex 
wytiwy xat mohdot Padthator maytote, xat obte Seria morté tode Gvdpa¢ odté Array- 
Spita thy ywpay xartéoyev ... xal wépo¢ abtiig dpyov obdév, woran die sinnlos 
iibertriebene Behauptung anschlieBt, auch die kleinste Ortschaft habe iiber 
15000 Einwohner gehabt! 

8) Mare. 14, 70, von Matth. 26, 73 richtig verstanden. 

*) Mares8) 22.9%,» 1: 

*) Mare. 3, 6. 8, 15; vgl. o. 8, 829. — Dagegen erscheint Luk. 8, 8 
Johanna yov7 Xovla enttpdrov “Hpwsov in Jesu Gefolge (vgl. Bd. I 185, 1). 

*) So z. B. Bell. III 229 ff. V 478 ff. 

7) mepl maven ta ma&tora Soxdy axoBns elvat Jos, Arch. XX 43. 
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Judentum iibergetretenen K6nig Izates von Adiabene?) vor, da8 der 
Standpunkt seines Lehrers, eines Kaufmanns Ananias, er kénne die 
Beschneidung unterlassen, weil das bei seinen Untertanen schweren 
Ansto8 erregen wiirde, ganz unzulissig sei und in schroffem Wider- 
spruch zum Gesetz tae und bringt ihn wirklich dazu, die Be- 
schneidung insgeheim zu vollziehn. 


Inmitten dieser Bevélkerung, in dem Ort Nazaret®) im Berg- 


*) Nach der Erzihlung bei Josephus XX 18 ff. hat sein Vater Mono- 
bazes, als seine Schwester und Gemahlin Helena schwanger war, eine 
Stimme gehért, er solle ihren Leib nicht beriihren, der ein von Gott ge- 
segnetes Kind enthalte. Wenn er diesem dann den Namen Izates gibt, 
so ist das doch wohl das persische Jazata, der Name der Engel, unter 
deren Schutz der Knabe steht. — Izates wird ein so eifriger Proselyt, 
da er fiinf seiner Sdhne zu jtidischer Erziehung nach Jerusalem schickt, 
wo sie spiiter in die Hinde des Titus fallen und gefangen nach Rom 
geschickt werden (Arch. XX 71. Bell. VI 356). 

*) Sehr mit Unrecht hat die wild gewordene Skepsis die Existenz 
eines Ortes Nazaret bezweifelt, weil er in den nichtchristlichen Quellen 
(A.T., Josephus, Talmud) nicht vorkommt, und behauptet, er sei aus dem 
Namen der Nazoraeer gemi8 dem angeblichen Prophetenwort Matth. 2, 23 
erfunden. Da8 wir von den 204 modzt¢ xat xdpar Galilaeas (Jos. Vit. 235) 
doch nur einen Bruchteil kennen, ist selbstverstiindlich; auch Gitta in 
Samaria, die Heimat des Simon Magus, kennen wir nur durch die christ- 
lichen Schriftsteller. Dagegen wird die Existenz von Nazaret durch die 
Zeugnisse bei Marcus, auch abgesehn von 1, 9, vollauf bewiesen: iiberall, 
wo es nach dem stindigen Sprachgebrauch nétig ist, Jesus durch Hin- 
zuftigung der Heimatangabe zu bezeichnen, heift er “Iqsod¢ 6 Nalapyyvec, 
d. i. ,Jesus von Nazaret‘, so 1, 24. 10, 47. 16, 6, und am realistischsten 
14, 67, wo in der Verleugnungsszene die Magd zu Petrus sagt: xat od 
peta tod Natapyved jsta tod “lysed ,auch du gehérst ja zu dem Gefolge 
des Menschen aus Nazaret, des Jesus‘. Bei Lukas und Matthaeus ist das 
Ethnikon mehrfach gestrichen; beibehalten ist es nur Luk. 4, 34 (= Marc. 
1, 24) und 18, 37 (= Mare. 10, 47), ferner 24, 19 in der Geschichte von 
den Emmausjiingern, sowie Matth. 26, 71 (= Marc. 14, 67); aber nur 
Luk. 4, 34 und 24, 19 behiilt die Form Natapyyéc; an den iibrigen Stellen 
wird es durch Natwpaiog ersetzt, was Lukas in der Apostelgeschichte 
durchweg braucht, ebenso Matth. 2, 23 und Joh. 18, 5. 7. 19, 19 [ver- 
einzelt ist diese Form auch in die Marcushandschriften und Luk. 18, 37. 
24, 19 eingedrungen, daneben Nafopyvec, Natapatos u. i]. Da ist das 
Ethnikon auf -yyé¢ durch die bei den Sekten bevorzugte Bildung auf 
~atos ersetzt, vgl. oben "Esonvot und *Essato:, und das Wort zugleich, wie 
E. Mirrwocn mir gezeigt hat, in die im Aramaeischen fiir Appellativa 
ganz geliiufige Form fa‘ila umgesetzt; offenbar verstand man die Ablei- 
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ne 


lande, vier Meilen westlich vom See Genezaret, ist Jesus auf- 
gewachsen. Er lebte mit vier Briidern und mehreren Schwestern 
zusammen — iiber ihr Altersverhaltnis wissen wir nichts — als 


tung von dem unbedeutenden kleinen Heimatort nicht mehr, sondern gab 
dem Sektennamen etwa die Deutung ,Observanten*. So schreibt denn, 
wie mir Mirrwocn auf Grund von Payne-Smirus Lexikon mitteilt, das 
Evangeliarium Hierosolymitanum auch den Ortsnamen 71x) Neséret fiir 
Nazaret (die Peschita dagegen schreibt Nasrat). DaB der Name Nazaret 
mit Sade geschrieben wurde (jetzt Nasire), also Nacapét transkribiert 
werden sollte, ist zweifellos; die Erweichung zu Zain kommt aber, worauf 
mich Lirrmann aufmerksam macht, namentlich in Verbindung mit einem 
r garnicht selten vor. So mag Natwpatoc dem galilaeischen Dialekt an- 
gehéren. Gleichartig ist der Lokalname Nazerinorum tetrarchia im 
mittleren Syrien bei Apamea am Orontes Plin. V 81; davon mag der 
Name der halbislamischen Mischsekte der Nosairier im Gebirge westlich 
yom Orontes stammen (arabische Deminutivform; daneben steht Ansirije). 
DaB dagegen die jiidische Sekte der Nasapato:, aus der die Modernen 
seltsamerweise durchweg Nazaraeer gemacht haben, obwohl aus derselben 
Wurzel abgeleitet, mit diesen nichts zu tun hat, ist oben 8. 409 schon 
bemerkt; ebensowenig natiirlich die Jahwe ,Geweihten“ Nazirim (733, 
Nazir) Naftpato.. — Der Prophetenspruch 6t: NaCweatog xkySycetat Matth. 2, 
23 findet sich bekanntlich im A.T. nicht. Verlorene Pseudepigrapher 
werden in der friihchristlichen Literatur nicht selten zitiert, so auBer im 
Epheserbrief 4, 14 vor allem im ersten Clemens- und im Barnabasbrief; 
aber wahrscheinlicher ist doch, daf das Zitat bei Matthaeus frei erfunden 
ist. — DaB dann die Bekenner des Messias Jesus nach seiner Heimat 
Nazarener oder Nazoraeer genannt werden, ist ganz natiirlich; der 
Christenname kommt erst in der Heidenmission in Antiochia auf (Act. 11, 
26, s. Bd. III). In dieser wird er dann allgemein angenommen, wihrend 
sich die iiltere Bezeichnung bei den Juden (Act. 24, 5 bezeichnet der 
jiidische Ankliger den Paulus als rpwtoctarys ths tév Nalwoatwy alpécews; 
Tertullian adv. Mare. [V 8 nos Judaei Nazarenos appellant) und bei 
judenchristlichen Sekten erhiilt, so den Nafwpaio:, Nazaraei, Nazareni 
von Beroea bei Epiphanios und Hieronymus (Bd. I 252 ff.); daher heiBen 
die Christen bei den Arabern Nasdri (davon weitergebildet Nasrani). 
In der syrischen Bibeliibersetzung ist Nalapyvds, Natwpaiog in Nasraja 
umgesetzt, ebenso bei den spiiten Juden, im Talmud, in Nésri, was man 
sehr mit Unrecht gegen alle Zeugnisse fiir die Urform erklirt hat, so 
Livzparski, Mandiische Liturgien, Abh. Gott. Ges. XVII 1, 1920, S. XVI. 
dessen Versuch, die Entstehung von Naséraji aus Nésri zu erkliren, 
auBerst gezwungen ist; vgl. dagegen Néupexe, Z. Assyr. 38, 1920, 78 f.; 
fir eben so unmdglich halte ich Zimmerns Ableitung vom babyl. né@sir 
,bewahrend“, in s. Aufsatz Nazorier, Z.D.M.G. 74, 1920, 429 ff. Den 
Namen Na{wpaiot haben dann auch die Mandaeer (d. i. ,Gnostiker“) 
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Handwerker (téxtwv, Zimmermann) im Hause seiner Mutter Maria?); 
der Vater scheint langst gestorben zu sein. Daneben hat er — das 
zeigen alle seine Au8erungen — iiber der Schrift, Gesetz, Propheten 
und Psalmen, eifrig gegriibelt, etwa in derselben Weise, wie die 
Griinder des neuen Bundes der Damaskusgemeinde, und um die 
Erfassung ihres wahren Sinnes gerungen. Gewaltigen Eindruck 
hat ihm dann die Kunde vom Auftreten des Taufers Johannes 
gemacht. Allerdings muB8 es fraglich bleiben, ob er selbst zu ihm 
gezogen ist (s. Bd. I 83f.), und als Johannesjiinger ist er jeden- 
falls nicht aufgetreten, die Riten des Ordens hat er nicht mit- 
gemacht. Aber zweifellos hat er ihm als ein groSer Prophet gegolten; 
eben dies Vorbild mag ihm den letzten entscheidenden AnstoB 
gegeben haben, nun auch selbst dem Volk zu verkiinden, was sein 
Inneres bewegt und ihm zu religiéser GewiBheit geworden ist. Wie 
er seine Familie verla$t und in den Ortschaften am See, vor allem 
in Kapernaum, in den Synagogen und vor den sich um ihn sammeln- 
den Volksmassen als Lehrer der wahren Auffassung Gottes und 
seines Gesetzes auftritt, wie er eine Schar von Jiingern um sich 
sammelt, wie die Seinen ihn als von religidsem Wahnsinn besessen 
aufsuchen und er sie abweist, braucht nicht nochmals erzahlt zu 
werden. 

Das religiése Weltbild Jesu ist ganz das der Pharisaeer”). Der 


tibernommen, die sich sehr oft S™87138) Naséraije nennen, was eben 
(so Noupeke gegen Lipzparski) nur ,Christen“ bedeuten kann. Das be- 
weist, daB die Mandaeer zeitweilig als eine judenchristlich-gnostische 
Sekte aufgetreten sind (vgl. Branpt, Die mand. Religion, 1889, 8. 140 ff.; 
Die Mandaeer, Verhandl. Akad. Amsterdam X VI 8, 1915, S. 50), so schroff auch 
ihre Schriften den Messias Jesus ablehnen. Aber in diesem wiisten Chaos 
ist alles méglich, und jiidische und christliche Uberlieferungen haben sie 
bekanntlich im weitesten Umfang aufgenommen. Wenn, wie Lipzparski 
und Né.pexe mit zwingenden Griinden annehmen (gegen Branpr), die 
Mandaeer urspriinglich im Ostjordanlande gewohnt haben, in enger Be- 
rihrung mit den Elkesaiten, so wird diese Bezeichnung um so begreiflicher. 

1) Marc. 6, 3. — DaB ich die mehr als naiven modernen Versuche, 
nachzuweisen, da Jesus ein ,Arier“ gewesen sei, einer Hrérterung unter- 
ziehn solle, wird hoffentlich niemand von mir erwarten, 

2) Die hier gegebene Darstellung der Anschauungen und Lehren Jesu 
beruht auf der Analyse des Quellenmaterials in Bd. I. Zugrunde gelegt 
ist Marcus, dessen Angaben, soweit nicht die Eschatologie und die Lehre 
vom leidenden Messias hineinspielt, als durchaus zuverlissig gelten kénnen; 
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Gegensatz des Gottesreichs mit seinen Engelscharen zu den damoni- 
schen Machten unter der Herrschaft des Satans, die in die Men- 
schen fahren, aus den ,,Besessenen“ reden und die Krankheiten 
erzeugen, die Vergeltung nach dem Tode, ewiges Leben im Gottes- 
reich oder die Qualen des Héllenfeuers der Gehenna und des ewigen 
Todes, die Auferstehung und das Weltgericht sind auch fiir ihn 
selbstverstindliche Voraussetzungen; die Auferstehung der Toten 
erweist er aus der Schrift durch die Deutung des Gottesworts: ,,ich 
bin der Gott Abrahams und Isaaks und Jakobs“: ,,Gott aber ist 
nicht ein Gott der Toten, sondern der Lebenden“!). Das Gesetz 
ist die unverbriichliche Norm des Lebens und mu8 voll erfiillt 
werden; ,,leichter wird Himmel und Erde vergehn, als da8 auch nur 
ein Hakchen vom Gesetz fallt“*). Er steht ganz auf dem Boden 
des Judentums, iiber dasselbe reicht sein Gesichtskreis nicht hinaus. 
Mit den Samaritanern kommt er iiberhaupt nicht in Beriihrung, 
die Heiden sind, ganz wie bei den Propheten, nur ein Appendix der 
jiidischen Welt. Von dem dieser gewahrten Heil kann ihnen ein 
Anteil zuflieBen, wenn sie den Glauben annehmen, wie in Q der 
Centurio von Kapernaum oder bei Marcus auf der Wanderung durch 
tyrisches Gebiet die Syrophoenikerin, deren von einem Damon be- 
sessenen Tochter er die Heilung nur widerwillig gewahrt: ,,zunichst 
miissen die Kinder gespeist werden; denn es ist nicht schén, das Brot 
den Kindern zu nehmen und vor die Hunde zu werfen“’). Daran, 
da8 dereinst, wenn das Gottesreich sich in Israel verwirklicht hat, 
der prophetischen Verkiindung entsprechend sich alle Vélker um 
dasselbe scharen werden, wird er nicht gezweifelt haben; aber er 
kann sich das nur in der Form des Proselytismus gedacht haben, 
den ja auch die Pharisaeer eifrig betreiben. Von dem Gedanken einer 
Heidenmission, zu der dann, nach anfinglichem Strauben, das 
Christentum fortgeschritten ist, findet sich in den Zeugnissen iiber 
Jesus keine Andeutung, vielmehr wird dieselbe in der Instruktion, 


daneben ist Q mit Vorsicht, die Sonderstiicke des Matthaeus und Lukas 
nur ausnahmsweise benutzt, wo sie den Gedanken einen besonders krif- 
tigen Farbenton geben. Im einzelnen bleibt natiirlich manches subjektiv; 
aber die Grundziige lassen sich mit voller Sicherheit gewinnen. 

) Mare. 12, 26. 

?) Luk. 16, 17 = Matth. 5. 18 (Q), s. Bd. I S. 214, 2. 

8) Marc. 7, 27. 
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die er den Aposteln gegeben haben soll und die jedenfalls noch aus 
den ersten Anfiingen des Christentums stammt und daher seine 
Anschauungen weit zutrefiender wiedergeben wird als die spitere 
Entwicklung, ausdriicklich untersagt: ,,biegt nicht ab auf einen 
Weg der Heiden und tretet nicht ein in eine Stadt der Samariter; 
geht vielmehr zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel“). 
In scharfem Gegensatz zu dieser Ubereinstimmung mit den 
Grundanschauungen der Pharisaeer steht nun aber seine Auffassung 
des inneren Wesens des Gesetzes und des durch dasselbe begriindeten 
Verhaltnisses zu Gott. Die Pharisaeer suchen die Aufgabe der 
Frommen in peinlicher Beobachtung des auBeren Formelwesens, in 
immer weiterer Ausspinnung ausgetiiftelter Gebote, und sie tragen 
ihre gewissenhafte Gesetzeserfiillung demonstrativ zur Schau, sie 
fiihlen sich weit erhaben iiber die ungebildete Masse, die ‘Am ha’ares 
(,,.Landvolk“) des Talmud, der die Kenntnisse und die Zeit fehlen, 
um sich ununterbrochen dem Gesetzesstudium hinzugeben. Das 
fiihrt zu Scheinheiligkeit und Verstockung der Herzen; hinter der 
formalen Korrektheit verbirgt sich der weltliche Ehrgeiz und die 
Habgier: ,,hiitet euch vor den Schriftgelehrten, die in Talaren einher- 
gehn und auf den Platzen begriiBt sein, in den Synagogen und bei 
den Mahlzeiten den Ehrensitz einnehmen wollen, die das Vermégen 
der Witwen verzehren, aber zum Schein lange Gebete halten; sie 
werden um so schlimmere Strafe erhalten“?). In Wirklichkeit stehn 
sie tief unter dem ,,Zdllner und Siinder“, der zerknirscht in der 
Stille seine Siindhaftigkeit bekennt, auf den sie hochmiitig herab- 
sehn. Die Traditionen aber, die sie ausgebildet haben und deren 
Befolgung sie fordern, stehn oft genug geradezu im Widerspruch 
gegen das Gesetz und heben es durch die gezwungene Interpretation, 
mit der sie ihre Bestimmungen rechtfertigen, tatsichlich auf. ,,fhr 
setzt Gottes Gebot auBer Kraft und befolgt die Uberlieferung der 
Menschen“). So trifft diese ,,Heuchler“ der Spruch des Jesaja: 


1) Matth. 10, 5 f., aus Q, s. Bd. I 273 f., und weiter S. 300 ff. 

2) Marc. 12, 33 f.; vgl. Bd. I 281 f. 

3) Marc. 7, 8f. in doppelter Fassung: &péveés why evtohyqy cod dood 
upareite thy nupddosty téy avbpdnwy, und sodann, mit xal Fsyev abtois 
angefiigt: xahdc aderette thy evtohyy tod deod, tva tyy napddoary buoy 
wqpyenté; und dann, nach Anfiihrung eines Beispiels (durch eine fiktive 
Weihung seines Vermégens an die Gottheit, indem er es als Korbin be- 
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dies Volk ehrt mich mit den Lippen, aber ihr Herz ist weit von 
mir weg; nichtig verehren sie mich, da sie Lehren verkiinden, die 
Menschengebote sind“!). In Q und noch viel eingehender bei 
Matthaeus in der groBen Rede gegen die Pharisaeer c. 23 wird das 
weiter ausgefiihrt?), AuBerlich deckt sich diese Polemik gegen die 
Tradition, die mapddoat¢ thy mpeoBotépwv (Marc. 7, 3.5), mit der 
Lehre der Saddukaeer. Aber von einem Zusammenhang kann gar- 
keine Rede sein, der Ausgangspunkt ist ein ganz andrer: die Saddu- 
kaeer stehn starr auf dem Boden des Buchstabens der Schrift und 
wollen dariiber nicht hinausgehn, Jesus dagegen verwirft die ge- 
samte Auffassung des Gesetzes, die den beiden sich bekampfenden 
Schulen gemeinsam ist. 

Denn das entscheidende ist, da& fiir ihn die mechanische Be- 
folgung des Gesetzes zwar selbstverstindlich, aber an sich, wenn sie 
nicht aus der inneren Gesinnung erwachst, nicht nur wertloses Schein- 
werk, sondern geradezu seelenverderbend ist. Nur auf die Gesinnung 
kommt es an. Alle Verunreinigung kommt nicht von auBen, wie 
jene infolge enger, buchstablicher Deutung der Schrift wahnen, 
sondern von innen: die unreinen Speisen gehn ohne Schidigung 
wieder ab, was dagegen den Menschen wirklich unrein macht, 
geht aus seinem eigenen Herzen hervor, alle Verbrechen und 
schlechten Begierden, Habsucht, Neid, Schwelgerei, Liasterung, 
Uberhebung, Unvernunft*). Daher beobachten er und seine 
Jiiger die pharisaeischen Handwaschungen vor der Mahlzeit 
nicht und ebensowenig die Reinigung aller GefaiBe u.a.4). Auch 
gefastet wird von ihnen nicht, im Gegensatz zu den Johannes- 


zeichnet, entzieht der Pharisaeer sich der Verpflichtung, die Eltern zu 
unterstiitzen), nochmals: Gxvpodytes tov héyov tod Deod tH napaddser Suav 
q Napedwxate. So scheint auch hier eine Kontamination von zwei Quellen 
vorzuliegen, die in Bd.I cap. 5 hiitte beriicksichtigt werden kénnen. Bei 
Matthaeus 15, 1 ff. ist der stilistische Ansto§ durch Umstellung von Mare. 
v. 9—18 ausgeglichen, 

') Mare. 7, 6; bekanntlich wird der Spruch (Jes. 29, 18) frei nach 
LXX zitiert, wihrend die massoretische Interpretation den SchluBsatz 
anders auffaBt. 

*) Vgl. Bd. I 214. 231 ff. 240 sowie oben S. 287. 

3) Mare. 7, 15 ff. 


*) Mare. 7, 2 ff. Hbenso Q Luk. 11, 37 ff. = Matth. 29, 25 f. 


Jesu Stellung zum Gesetz 429 


jiingern, die hier ganz auf pharisaeischem Boden stehn1). Ebenso 
verkehrt er unbedenklich mit allem Volk, er kehrt, zum Entsetzen 
der Pharisaeer, bei ,,Zéllnern und Siindern“ wie Lewi ein, und weist 
auch gefallene Frauen nicht zuriick; er weiB, daB gerade diese 
Menschen des Heils bediirftig und der gittlichen Lehre zuginglich 
sind. Uberhaupt gewihrt ihm diese Denkweise die Freiheit und 
Weite des Blicks, die ihn auszeichnet und die den aus dem Leben 
gegriffenen Gleichnissen, in denen er redet, eine so machtige Wirkung 
verleiht?). Die natiirliche Auffassung des Lebens und der ge- 
gebenen Bedingungen des menschlichen Daseins gelangt bei ihm 
zu lebendigstem Ausdruck gegeniiber der Erstickung jeder gesunden 
Anschauung durch die Einschniirung im Formalismus des Gesetzes. 

Diese Denkweise gewahrt ihm eine innere Freiheit auch 
gegentiber dem Gesetz selbst; es soll dazu dienen, durch volle 
Hingabe in den giéttlichen Willen ein festbegriindetes dauerndes 
Verhaltnis des Menschen zu Gott zu schaffen, aber ihn nicht durch 
mechanische Abrichtung innerlich von Gott entiremden. Daher 
148+ Jesus unbedenklich zu, daB seine Jiinger am Sabbat Ahren: 
raufen — hat doch David, als er hungrig war, die Schaubrote im 
Tempel gegessen, was nach dem Gesetz nur den Priestern erlaubt 
war —, und heilt einen Kranken, der am Sabbat seine Hilfe erbittet: 
der Sabbat ist um des Menschen willen da, nicht der Mensch um 
des Sabbats willen; daher ist der Menschensohn Herr auch iiber den 
Sabbat“; ,,darf man am Sabbat nicht Gutes tun statt Bésem, ein 
Leben retten, statt es umkommen zu lassen®)?“ Er interpretiert 


1) Mare. 2, 18 ff. Im Widerspruch damit steht die Augerung bei der 
Heilung des epileptischen Knaben, die den Jiingern nicht gelungen ist, 
Mare. 9, 29: todto td yévos ey obdevi Sdvarat eEehdetv Et wy ev mposevyy ual 
ynjoteta. Danach hat Jesus allerdings, wie er bei Nacht einsam betete, so 
auch gefastet, aber das von seinen Jiingern nicht verlangt. Offenbar hat 
man daran Anstof genommen, und deshalb lift ein Teil der Handschriften 
aut yqsteta aus, das aber sachlich ganz unentbehrlich ist. 

2) Wenn auch die zahlreichen Parabeln, vor allem die ausfiihrlichen 
Geschichten bei Lukas (Bd. I 216 ff.), im einzelnen literarische Arbeit 
sind, so geht doch ihr Charakter und die sie beherrschende Auffassung 
zweifellos auf Jesus selbst zurtick; und daf er zu der Menge ,nur in 
Gleichnissen redete“, bezeugt sowohl die Jiingerquelle wie die Zwéilfer- 
quelle des Marcus (4, 33 f.; 4, 11 ff). 

3) Mare. 2, 13 ff. 8, 1 ff, vgl. Bd. I 106, 1; ferner Matth. 12, 11= 
Luk. 14, 5 (Q). Luk. 18, 10 ff. 14, 1 ff 
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das Gesetz ganz unbefangen nach dem Geist, aus dem es gegeben 
ist, nicht nach dem Buchstaben. So verwirft er die im Gesetz 
gegebene Erlaubnis, die Ehefrau durch einen Scheidebrief zu ent- 
lassen, als im Widerspruch mit der bei der Weltschépfung gegebenen 
Ordnung'); ,nur um eurer Herzenshirtigkeit willen hat Moses dies 
Gebot geschrieben; aber was Gott zusammengefiigt hat, soll der 
Mensch nicht scheiden“. Darin liegt latent die von dem valen- 
tinianischen Gnostiker Ptolemaeos in seinem Schreiben an Flora 
aus diesem Ausspruch gezogene Folgerung, da8 die Tora keineswegs 
nur Gottesworte enthalt, sondern Moses, den Umstiinden, unter 
denen er wirken muBte, Rechnung tragend, menschliche Gebote 
und Abschwichungen eingefiigt hat?). 

Aus der unendlichen Masse der Einzelgebote erheben sich, alle 
andern iiberragend und zusammenfassend, die beiden Grundgebote 
der Gottesliebe und der Nichstenliebe. ,,Ein anderes Gebot, das 
gréBer wire als diese, gibt es nicht“*). Auch die jiidische Ethik 
stellt diese Gebote in den Mittelpunkt. Das Wort Jesu in Q (Luk. 6, 
31 = Matth. 7,12): ,,wie ihr wollt da8 die Menschen euch tun, 
ebenso tut auch ihr ihnen“ — ,,denn das ist das Gesetz und die 
Propheten“ fiigt Matthaeus hinzu — steht ahnlich schon im Buch 
Tobit und bei Philo und wird von Hillel und anderen ebenso iiber- 
liefert*); und Philo sagt in seinen Ausfiihrungen iiber den Gottes- 

’) Mare. 10, 2 ff. ard 88 apyts utistmg dpcev xat Hho erotysev abdtodc. 
In derselben Weise beruft sich die Gemeinde des neuen Bundes auf ,das- 
Fundament der Schépfung: minnlich und weiblich schuf er sie“ fiir das 
Gebot der Monogamie (oben §. 49). 

*) Lukas 16, 16 ff. versucht, durch Zusammenstellung mehrerer Spriiche 
aus Q (s. Bd. I 219. 232 f.) den Gegensatz zu tiberbriicken: ,das Gesetz. 
und die Propheten reichen bis Johannes; aber kein Tiittelchen des Ge- 
setzes soll zugrunde gehn; jeder, der seine Frau entliift [mapextdg Aoyoo 
ropyétac fiigt Matthaeus ein] und eine andere heiratet, treibt Ehebruch, 
und ebenso, wer eine Geschiedene heiratet [korrekter wiire: und ebenso 
die Geschiedene, wenn sie heiratet]‘; d. h. das Gesetz besteht unver- 


briichlich weiter und wird durch diese Bestimmung lediglich verschiirft. 
und seinem Geist nach voll ausgefiihrt. 

8) Mare. 12, 28 ff. — Paulus geht in der AuSerung Gal, 5, 14 schein- 
bar noch weiter: 6 yap mag vénog év Evi hoy memdHowrat, ty th &yamyoete. 
tov mAYGtoy God We ceaDtoy. 

*) Tobit 4, 15 xat © protic, undevt notyoys. Philo in den ‘Yroderneé 
bei Euseb. praep. ev. VIII 7, 6 & uo nadety tydatoe, wh motety adtdy, 
8. weiter die Zusammenstellung bei Bousset, Rel. d. Jud. 116 f. (7159 f.),. 
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dienst in den Synagogen am Sabbat: ,,um es kurz zu fassen, sind 
die beiden obersten Hauptstiicke all der zahllosen Lehren im Ver- 
haltnis zu Gott die Frémmigkeit und Heiligkeit und im Verhiltnis 
zu den Menschen die Menschenliebe und Gerechtigkeit“‘). So 
spricht denn auch der Schriftgelehrte, der Jesus nach dem héchsten 
Gebot gefragt hat, ihm seine volle Billigung aus: ,,Gott von ganzem 
Herzen lieben (Deut. 6, 5) und den Nachsten lieben wie sich 
selbst (Lev. 19, 18) ist in der Tat mehr wert als alle Brandopfer 
und Opfergaben.“ Jesus antwortet ihm: ,,Du bist nicht fern vom 
Reiche Gottes“*). Was ihn weit hinaushebt iiber alle jiidischen 
Vorginger, ist die innere Freiheit, die er auch dem Gesetze 
gegeniiber gewonnen hat. Erst bei Jesus vollzieht sich wirklich 
seine Umwandlung in eine religiése Ethik, die von seinen jiidischen 
Vorlaufern wohl erstrebt und den Heiden als sein wahrer Inhalt 
verkiindet wird, die sie aber nicht zu erreichen vermochten, weil 
sie nicht die Kraft und den Mut hatten, den Ritualismus ab- 
zustreifen. 

So ist die Ethik Jesu in der Tat nichts anderes als eine Umsetzung 
des kategorischen Imperativs in ein praktisches Gebot: ,,Handle so, 
daB die Maxime deines Willens jederzeit zugleich als das Prinzip 
einer allgemeinen Gesetzgebung gelten kénne.“ In seinen Reden in 
Q wird das weiter ausgefiihrt: ,,I[ch sage euch: liebt eure Feinde 
(tut wohl denen, die euch hassen, segnet, die euch verfluchen), betet 
fiir die, die euch miBhandeln. Wer dich auf die Wange schligt, 
dem biete auch die andre, wer dir den Mantel nimmt, den laB auch 
den Rock nehmen.“ Da fehlt auch der ethische Rigorismus Kants 
nicht: ,,wenn ihr die liebt, die euch lieben, wasist da euer Verdienst? 
Lieben doch auch die Siinder (Zéllner) ihre Freunde. Ebenso, 
wenn ihr denen wohltut, die euch Wohltaten erweisen, denen leiht, 
von denen ihr zu empfangen hofft. Vielmehr liebt eure Feinde, 
erweist Wohltaten und leiht, wo ihr nichts zu hoffen habt; dann 
wird euer Lohn gro8 sein, und ihr werdet Sdhne des Héchsten sein; 
denn auch er ist giitig gegen die Undankbaren und Bosen“*). Bei 


1) de leg. special. Il 63 ott 6& we &mog eimety tay uata pépos apodytwy 
héywy xal Boypdatwy dbo ta avwtdatw uepdhata td te mpd¢ thedy ev ebceBstac 
nal barérytos nat td mpde avopdnove ba vrhavbpwniag nab Srxarosbyys. 

2) Marc. 12, 28 ff. 

3) Luk. 6, 27 ff. = Matth. 5, 44 ff. (mit anderer Schluffassung). 
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Matthaeus in der Bergpredigt ist das mit einer Auslegung der 
einzelnen Grundgebote verbunden: ,,du sollst nicht toten“, ,du 
gollst nicht ehebrechen“, ,,du sollst nicht falsch schwéren und sollst 
deine Geliibde halten“, die in der Form einer verscharfenden Er- 
lauterung weit iiber sie hinausgreift und sie tatsaichlich aufhebt, 
wie das bei der Erlaubnis zur Ehescheidung und bei dem Gesetz 
Auge um Auge, Zahn um Zahn“ auch formell geschieht. 

Damit ist das Judentum innerlich iiberwunden. Jesu Stellung 
zum Gesetz geht weit hinaus iiber die gelegentliche Umdeutung 
oder Beiseiteschiebung einzelner Gebote, die uns wie bei der Ge- 
meinde von Damaskus so in der Verwerfung der Fleischnahrung 
und der blutigen Opfer oder der Ehe bei den Therapeuten, Essaeern, 
Nasaraeern begegnet ist. Er greift an den Kern des Gesetzes; 
in der Idee ist in der Tat die Konsequenz, die dann Paulus ge- 
zogen hat, bereits voll enthalten, so fern ihm die Argumentationen 
liegen, die Paulus dazu verwendet. Auch hier, wie iiberall in 
der Religionsgeschichte, erweist sich die Ethik stirker als alle 
iiberkommene Religion, und dieser bleibt nichts, als sich dem 
Postulat zu fiigen. 

Damit ist aber zugleich der Konflikt gegeben. Die BuSpredigt 
des Johannes mochte bei den bildungsstolzen Schriftgelehrten Be- 
denken und Nasenriimpfen hervorrufent); aber seine Orthodoxie 
ist nie bezweifelt worden, so wenig wie die der Hssaeer und der 
gleichartigen Bildungen, und dem Volk galt er als Mirtyrer des 
Gesetzes. Gegen Jesus dagegen sind die Pharisaeer und Schrift- 
gelehrten von Anfang an auf dem Plan; sie empfinden, so wenig 
er das ausspricht, daB er den Boden des Gesetzes tatsachlich ver- 
lassen hat. Wenn die Worte einen authentischen Kern enthalten, 


") DaB nach Q (Luk. 7, 29 f. Matth. 21, 31 f.) die Menge, rac 6 ads 
not ot teh@yat (xat at mdpvat add. Matth.), an Johannes glauben, aber nicht 
ot Daproxtor xat of voptxot, die die Taufe verschmithen, wird ganz zu- 
treffend sein, wie in allen tihnlichen Fallen (Matthaeus bezieht daher 
Johannes’ Scheltrede 8, 7 speziell auf die ,Pharisaeer und Saddukaeer‘, 
die er hier im Widerspruch mit der eben angefiihrten Stelle zu ihm 
strémen lift; das ist eine Entstellung der bei Lukas 3, 7 richtig be- 
wahrten Uberlieferung, wonach die Rede an die exopevowevor Syhor ge- 
uichtet ist, vgl. Bd. I 89, 1; 239, 2). Auch Mare. 11, 32 bezeugt, daB 
sie, so skeptisch sie ihm gegentiberstehn mochten, nicht gegen ihn auf- 
getreten sind und er allgemein als ein wirklicher Prophet angesehn wurde. 
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die Q von Jesus iiber Johannes anfiihrt, so ist ihm dieser Unter- 
schied voll bewuBt gewesen: ,,Unter den vom Weibe Geborenen ist 
kein GroBerer erstanden als Johannes der Taufer; aber der Kleinste 
im Gottesreich ist gréBer als er“). Er mag der Elias gewesen sein, 
dessen Wiederkebr als Vorliufer des Messias verheiBen ist?); aber 
die Erfiillung hat er nicht gebracht, sondern nur die Verkiindung. 
Die christliche Auffassung hat Johannes ganz in dies Licht geriickt; 
und so faBt sie seine Stellung in das Wort zusammen: ,,das Gesetz 
und die Propheten reichen bis Johannes; von da an wird das 
Evangelium yom Gottesreich verkiindet und ein jeder dringt sich 
hinein“*), 

Mit Johannes teilt Jesus den Ruf zur ,,Umkehr“, zur Reue und 
Bekehrung. Aber die Erneuerung des Menschen soll von innen aus 
erfolgen und bedarf daher keines auBeren Zeichens; dieAbwaschung 
der Siinden durch das Reinigungsbad der Taufe hat Jesus so wenig 
verwendet wie die Kasteiung des Leibes durch Fasten, obwohl er 
fiir Johannes deren Berechtigung anerkennt oder wenigstens nicht 
bestreitet*). Jetzt ist das Gottesreich im Anzug — Hy;txev 7 Baotdeta 
tod 20d Marc. 1, 15 —, und Jesu Aufgabe ist, die Saat auszusiien, 
aus der es im Innern eines jeden erwachsen kann, der dem Saatkorn 
einen fruchtbaren Boden gewahrt, auf dem es keimen und hundert- 
faltige Frucht tragen kann. Das ist die frohe Botschaft, das Evan- 
gelium, daser verkiindet; zum Hochzeitsmahl ladt er alle Menschen, 


1) Matth. 11, 11 = Luk. 7, 28. 

2) So nicht nur Matth. 11, 13: ,wenn ihr diese Auffassung annehmen 
wollt, ist er der Elias, der kommen soll‘, sondern auch Mare. 9, 11 ff. 
(= Matth. 17, 11 ff.) im AnschluB an die Verklirung: ,ich sage euch, 
Elias ist schon gekommen‘, s. Bd. I 113. 

3) Luk. 16, 16, und in abweichender Fassung Matth. 11, 12, vgl. 
Bd. I 86. 

*) Die Autorititen in Jerusalem, die ihn nach seiner Vollmacht fragen, 
weist er mit der Gegenfrage ab, ob die Taufe des Johannes ,vom Himmel 
(d. i. yon Gott) oder von Menschen stammt‘, die sie nicht zu beant- 
worten wagen, Marc. 11, 27 ff. Das Fasten der Johannesjiinger und der 
Pharisaeer verlangt er von seiner Gefolgschaft nicht, fiir das alte Ge- 
wand und die alten Schliuche passen neue Zeugstiicke und neuer Wein 
nicht; aber er verwirft das Fasten jener ebensowenig (Marc. 2, 18; vel. 
Q Luk. 5, 33 = Matth. 11, 18). — DaB Jesus fiir den wieder auferstan- 
denen Johannes gehalten wird Marc. 6, 14. 8, 28[vgl. die beiden Zeugen 
Apokal. 11, 11], ist durchaus begreiflich. 
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$06): ee ee 
unbekiimmert darum, ob sie ihm folgen oder nicht. Denn er wei8, 
da8 immer nur ein Bruchteil dafiir empfanglich ist: viele sind von 
Anfang an ablehnend, in ihnen wirkt der Satan und verschlingt 
das Saatkorn; andere sind nicht fahig, es Wurzel fassen zu lassen, 
oder die weltlichen Sorgen und Liiste ersticken die jungen Halme’). 
So vermégen nur wenige den EHingang durch die enge Pforte zu 
finden; den meisten versagt die Kraft, und sie wandeln die breite 
HeerstraBe ins Verderben?). ,,Viele sind geladen, aber nur wenige 
auserwahlt“), 

So kann, wenn auch der Ruf an alle Welt ergeht, die Gemeinde, 
die sich um ihn sammelt und des Heils teilhaftig wird, immer nur 
klein sein. Es sind die éxdextol Stxatot, wie im Henoch, in der 
Damaskusgemeinde und in jeder ahnlichen Bildung. Das Ent- 
scheidende ist die Individualitét: ein guter Baum gibt gute, ein 
schlechter Baum schlechte Friichte; an Dornen und Disteln wachsen 
keine Feigen und Trauben, ,,an ihren Friichten kénnt ihr sie er- 
kennen“‘). , Wenn dein Auge schlicht ist, ist dein ganzer Korper 
licht; ist es aber unbrauchbar, so ist auch dein Kérper finster“*). 
Die christliche Gemeinde hat diese Gedanken scharf betont. Schon 
in der Zwolferquelle des Marcus wird die Deutung der Parabeln 
und damit ,das Geheimnis des Gottesreichs nur euch gegeben; 
denen drauBen aber kommt alles nur in Gleichnissen zu, auf daB 
sie, wie Jesaja sagt, mit offenen Augen sehn und nicht schauen, 
héren und nicht verstehn, damit sie nicht umkehren und ihnen 
vergeben werden kann“®). ,,Fiirchte dich nicht, du kleine Herde“, 
hei8t es bei Lukas 12, 32, ,,da es eurem Vater gefallen hat, euch das 
Reich zu geben.“ Damit ist die Pradestinationslehre offen aus- 
gesprochen. Aber die bedenklichen Konsequenzen, zu denen sie 

1) Mare. 4, 1—20. 

*) Matth. 7, 13f. und Luk. 18, 23 f., aus Q, aber in verschiedener 
Fassung. 

*) Matth. 22, 14, moddot yap eicty xkytot, oAtyot d& exkextot; dem ent- 
spricht Luk. 18, 23 die Frage xipte, et odtyor of owtduevor, auf die Jesus 
mit dem Wort von der engen Pforte antwortet. — Der Spruch bei Mat- 
thaeus klingt an an den alten Orphischen Spruch (Plato Phaedon 69 c) 
mohAot pty vaodynopépot, nadpot O¢ te Banyo. 

‘) Luk. 6, 43 f. = Matth. 7, 16 ff. und 12, 33. 

5) Luk. 11, $4 ff = Matth. 6, 22 f, 

*) Mare. 4, 11 ff, vgl. Bd. I 108, 189. 
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logisch fiihrt (oben S. 115{., 300 ff.) und mit denen sich Paulus 
im Rémerbrief auseinanderzusetzen sucht, werden nicht beriihrt. 
Sie kommen hier so wenig in Betracht, wie iiberhaupt irgendwo, 
wo es sich nicht um den Aufbau eines geschlossenen theologischen 
Systems handelt, sondern um ein kriftiges religiéses Leben in 
unbedingter Hingabe an den Willen der Gottheit. 

Diese Hingabe verlangt aber den ganzen Menschen; sie mu8 
sein inneres Wesen durchdringen und all sein Tun und Denken 
beherrschen. Das bedingt zugleich die Losliésung von allen welt- 
lichen Interessen und Sorgen; denn ,niemand kann zwei Herren 
dienen, Gott und dem Mammon‘). Die Sorge um das tagliche Brot 
soll man getrost Gott iiberlassen, der die Végel auf dem Felde 
ernahrt und die Zah] der Haare auf jedem Haupt kennt. Diese 
innere Weltentsagung bedeutet jedoch bei Jesus — und dasist ganz 
wesentlich — nicht etwa Weltverneinung und Weltflucht wie bei 
den Essaeern oder auch den Johannesjiingern oder etwa bei den 
indischen ,,BiiBern“; jede Askese liegt ihm ganz fern. Gerade hier 
zeigt sich die innere Freiheit, die er errungen hat: was die Welt dem 
Leben bietet, ist Gottesgabe, und der Mensch kann es ruhig ge- 
nieBen, wenn es der Hauptsache nichts schadet und nicht zur Siinde 
fiihrt. So folgt er anstandslos der Einladung zu Mahlzeiten und 
verkehrt frei mit aller Welt, Mannern wie Frauen. Aber allerdings 
ist irdischer Besitz ein schweres Hemmnis fiir das Gottesreich. 
Seine Jiinger ruft er von ihrer Erwerbstitigkeit ab: ,,wir haben 
alles im Stich gelassen und sind dir gefolgt,“ sagt Petrus zu ihm’). 
Dem Reichen, der alle Gebote gewissenhaft erfiillt hat und ihn 
fubfallig anfleht, ihm zu sagen, wie er das ewige Leben gewinnen 
kann, antwortet er: ,,eins fehlt dir noch; geh, verkaufe alles was 
du hast und gib es den Armen, so wirst du einen Schatz im Himmel 
haben, und dann komm und folge mir nach.“ Und als der betriibt 
sich abwendet, sagt er zu den Jiingern: ,,wie schwer werden doch 
die Begiiterten in das Gottesreich den Eintritt finden! Leichter 
kommt ein Kamel durch ein Nadeléhr als ein Reicher ins Gottes- 
reich hinein.“ Ihr Entsetzen dariiber — ,,denn wie kann dann 
iiberhaupt jemand gerettet werden?“ — beruhigt er mit den 


1) Luk. 16, 18 = Matth. 6, 24. 
2) Mare. 10, 28. 
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Worten: ,,Nach menschlichem Ma8 (raps avdpmmors) ist es un- 
moglich, aber nicht bei Gott; denn bei Gott ist alles méglich“*). 

Wer aber die innere Gesinnung, die Bekehrung gewonnen hat, 
der hat mit dem Glauben an die wunderwirkende Allmacht Gottes 
auch den Kintritt in das Gottesreich errungen, und ihm kann Jesus 
die Vergebung der Siinden verkiinden?). Denn ,,alles kann den 
Menschen vergeben werden, alle Siinden und alle Lasterungen“, 
nur nicht ,,die Listerung gegen den heiligen Geist“*), die bewuBte 
Verkennung des seligmachenden Gottesworts, die seinen Verkiinder 
als Werkzeug des Teufels betrachtet (vgl. 0. S.102f.). Das deckt 
sich duBerlich mit Johannes’ Taufpredigt ,,zur Vergebung der 
Siinden“, geht aber in Wirklichkeit weit dariiber hinaus. Denn 
Johannes steht auch hier ganz auf jiidischem Boden, seine Predigt 
ist die Strafpredigt der alten Propheten, die das hereinbrechende 
Gericht des ziirnenden Gottes verkiindet: ,,schon ist die Axt an die 
Wurzel der Baume gelegt; trotzt nicht darauf, dai Abraham euer 
Vater ist; denn ich sage euch, aus diesen Steinen kann Gott dem 
Abraham die Kinder erwecken!“ Fiir Jesus dagegen ist das Gericht 
in Wirklichkeit ins Innere jedes einzelnen Menschen verlegt; das 
Gottesreich ist im Anzug, es kommt nur darauf an, daB ein jeder 
zugreift. So tritt die Vorstellung des ziirnenden und richenden 
Gottes ganz zuriick hinter der des allgiitigen Gottes, der sein Er- 
barmen allen Menschen zuwendet, die es annehmen wollen. Er ist 
der Vater im Himmel“, der den Gliubigen, die darum bitten, ihre 
Schuld vergeben wird, wenn auch sie denen vergeben, gegen die 
sie etwas auf dem Herzen haben‘). In den Spriichen von Q ist 
das, wie so oft, weit prignanter gefaBt: ,,seid barmherzig, wie 
euer Vater barmherzig ist“®); so werdet ihr Séhne des Héchsten 


) Mare. 10, 17 ff. — Analog ist in Q das Wort an den Jiinger, der 
erst seinen Vater begraben will: ,LaB die Toten ihre Toten begraben, 
du aber folge mir (und verkiinde das Gottesreich)“ Luk. 9, 59 f. = 
Matth. 8, 21 f. 

2) Mare. 2, 5 ff. 

5) Marc. 3, 28 f. 

*) Mare. 11, 25. Daraus ist dann die Formulierung im Vaterunser 
entwickelt, s. Bd. I 116, 1. 220 f. 

5) Luk. 6, 36 = Matth. 5, 48, wo olxtiouwy beidemale durch téhetoc 
ersetzt ist, ebenso wie Matthaeus 10, 21 in der Geschichte von dem Reichen, 
das ty ce Sotepet bei Marcus ersetzt durch et Oéherg tékerog elvan. 
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sein“!); , bittet, so wird euch gegeben werden; sucht, so werdet 
ihr finden; klopft an, so wird euch aufgetan. Wenn ihr, die ihr 
doch bése seid, euren Kindern gute Gaben zu geben wiBt, um 
wie viel mehr wird euer Vater im Himmel denen Gutes geben, 
die ihn darum bitten“?). 

Im alten Israel wird Jahwe nicht selten als der Vater des 
Volks bezeichnet; damit wird er aber als der Ahne, der Erzeuger 
Israels (oder bei Ezechiel Israels und Judas) betrachtet®). In diesem 
Sinne ist der Ausdruck auch weiter, neben ,,Konig“, im Judentum 
gebrauchlich geblieben; und wenn nach Loy. Lad. 2,13. 16.18 
(s. o. S. 362) der Gerechte sich ,,Sohn Jahwes“ (maida Kupiov) und 
Gott seinen Vater nennt, so bedeutet das nichts anderes, als daB 
die auserlesenen Frommen allein das wahre Israel bilden und die 
Trager seiner VerheiBungen sind*). Bei Jesus dagegen und im 
Christentum ist diese nationale Auffassung véllig abgestreift und 
der Ausdruck ethisiert: die allerbarmende Giite des Weltregierers 
tritt in den Vordergrund. Daraus entwickelt sich, im Anschluf 
an das Grundgebot des Deuteronomiums (oben §. 431), der Begriff 
der Liebe (&ya7)°), und zwar der gegenseitigen hingebenden 
Liebe, Gottes zu den Menschen und der Menschen zu Gott. Bei 


1) Luk. 6, 35 = Matth. 5, 45; fiir vtot bdicton sagt Matthaeus viol tod 
Ratpos hudy tod éy odpavoitc. 

?) Matth. 7, 7 ff. = Luk. 11, 9 ff., wo am Schlu® 6 natip 6 2& edbpauvod 
nicht &ya%é, sondern xyedpa &yvoy geben wird, die gittliche Wunder- 
kraft, die den Christen als Leiter in allen Néten verheifen ist. 

3) In der Regel ist das lediglich allegorisch gemeint, so z. B. bei 
Jesaja; aber vereinzelt schimmert eine mythische Auffassung durch (vgl. 
Die Israeliten und ihre Nachbarstimme S. 37. 281), die aber hier niemals 
die Realitét besessen hat, wie beim indogermanischen Himmelsgott. 

4) Dieselbe Auffassung zeigen die von Bousser, Rel. d. Jud. 356 
(2483 £.) zusammengestellten rabbinischen Auferungen. 

5) Ich mache gleich hier darauf aufmerksam, daf die hingebende 
aufopfernde Liebe aan, (daher speziell die Verwandten- und Freundes- 
liebe) mit dem gpw¢, der begehrenden Liebe, und daher zugleich dem 
Forschertrieb, garnichts zu tun hat; es ist ein Ungliick, da wir uns ge- 
wohnt haben, die beiden scharf geschiedenen Begriffe durch dasselbe Wort 
wiederzugeben [dazu kommt dann als ein dritter Ausdruck, wieder mit 
anderer Niiance, noch gtheiy]. Von dem platonischen Eros ist im Neuen 
Testament garnichts zu finden, das Wort @pm¢ und épév kommt in ihm 
iiberhaupt nicht vor, und die Erkenntnis (yydc:c) ist etwas total anderes 
als die, die der Eros Platos anstrebt. 
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den Synoptikern tritt dieser Begriff sonst noch nicht hervor’). 
Bei Paulus dagegen und weiter im Johannesevangelium und im 
ersten Johannesbrief wird er dominierend; an Stelle der jiidischen 
Gottesfurcht tritt die Gottesliebe?). So liegt hier deutlich eine 
Entwicklung vor, die dem von Jesus ausgehenden Gedanken die 
volle Auspriigung gibt. 

Um so starker tritt in Jesu Predigt die Forderung des- 
,,Glaubens* (mistis) hervor, als der unerliBlichen Vorbedingung 
fiir den Eintritt in das Gottesreich. Der Glaube ist die Aus- 
wirkung der Gottesliebe, und zwar nach beiden Seiten: er ver- 
langt die unbedingte Hingabe in den Willen Gottes in uner- 
schiitterlichem Vertrauen auf seine viterliche Fiirsorge fiir alle 
Kreatur, und er schafft die innere GewiSheit dieser unmittel- 
baren Verbindung mit Gott. So hebt er den Glaubigen heraus 
aus allen Néten des Daseins in eine héhere Welt und gewahrt 
damit zugleich die Uberwindung der irdischen Gebrechlichkeit 
und die Vergebung der Siinden, die Jesus den Gliubigen ver- 
kiindet®). Wie das Salz die Speise, so soll der Glaube den 
ganzen Menschen durchdringen und wiirzen*); oder, wie es bei 
Lukas mit Ubertragung eines urspriinglich vom Gottesreich ge- 
brauchten Gleichnisses heiBt'), der Glaube ist wie ein Senfkorn, 
das aus dem kleinsten Korn zur gré8ten Staude emporwachst. 
Weny der Glaube stark genug ist, dann gewinnt er die Kraft, 
die ganze Welt mit den in ihr waltenden Machten zu iiberwinden, 
nicht nur geistig, sondern ebensogut in der irdischen Wirklich- 
keit. Denn hier steht Jesus durchaus innerhalb der seine Zeit 
beherrschenden populiren Anschauungen: ,,Alles ist dem méglich, 


) Nur Lukas setzt in dem Ausfall gegen die Pharisaeer 11, 42 
nacépyeads tyy xpicty xat thy ayannv tod deod ein, wo Matthaeus 
23, 23 why xpicty xat to Eksog xat thy misty bewahrt hat. 

*) poBog teod, goBeisdat tov dedv kommt im Neuen Testament von 
Christen nur sehr selten vor (Act. 9, 31. 10, 85. Kor. II 5) tt, ee 
Kol. 8, 22. Eph. 5, 21. Petr. I 2, 27 sowie in der Apokalypse 11, 18. 
14, 7. 15, 4. 19, 5), sonst nur von gottesfiirchtigen Juden und Proselyten 


(Luk. 18, 2. 4. 28, 40. Act. 10, 2. 18, 16), bei Marcus, in Q und bei 
Matthaeus tiberhaupt nicht. 


8) Marc; 2, 5. Luk. 7, 47 ff. 
*) Marc. 9, 50 und die Varianten, s. Bd. I 230. 
5) Luk. 17, 5 ff, s. Bd. I 229. 
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der glaubt“). | Habt nur Glauben an Gott. Wahrlich ich sage 
euch: wer zu diesem Berge da sagt: hebe dich auf und stiirze 
dich ins Meer, und in seinem Herzen nicht zweifelt, sondern 
glaubt, daB geschehn wird, was er spricht, dem wird es geschehn. 
Daher sage ich euch: alles, um was ihr betet und fordert, das 
glaubt nur, daB ihr es empfangen habt, und es wird euch 
werden“?). Der Glaube der seine Hilfe Suchenden gewahrt Jesus 
die Méglichkeit, ihre Krankheiten zu heilen und die Damonen aus- 
zutreiben®), und ebenso dem Sturm und den Wogen zu gebieten’). 

Durch die unbedingte Hingebung an Gott gelangt das mit seinem 
inneren Wesen identische sittliche Postulat zu voller Verwirklichung. 
Sie gewihrt dem Menschen die volle Aufopferungsfihigkeit sowohl 
im Bekenntnis des wahren Glaubens wie in der Nichstenliebe; 
sie schirmt vor Uberhebung, vor dem Richten tiber andere; sic lehrt 
alles dulden; sie schafft die innere Demut und fiihrt zu der freien 
Dienstbarkeit der Nachstenliebe, in der Jesus den Seinen als 
leuchtendes Vorbild vorangeht. So ist es in der Gottesgemeinde 
umgekehrt wie drauBen in der Welt: ,,wer unter euch gro8 sein will, 
mu euer Diener sein, wer der erste sein will, der Knecht aller“; 
»vielfach werden die ersten die letzten und die letzten die ersten 
sein“). Daher sind die Kinder, die noch die volle Empfanglichkeit 
besitzen, das Vorbild fiir seine Jiinger: ,,denn ihrer ist das Gottes- 
reich; wahrlich, wer das Gottesreich nicht aufnimmt wie ein Kind, 
kann nicht hinein kommen“®). 

Hinter dem irdischen Leben steht das Jenseits, ,,die kommende 
Welt“ (6 pyduevos aimy). Hier, in der Eschatologie, steht Jesus 
ganz auf dem Boden der pharisaeischen Religion. Da gelangt das 
Gottesreich zur vollen Verwirklichung; das ,,ewige Leben“, das die 
Glaubigen gewonnen haben, bietet ihnen hundertfaltigen Ersatz 
fiir alle Opfer und Leiden in dieser Welt’). Dem gegentiber steht das 


") Marc. 9, 23. 

*) Marc. 11, 22 ff. 

3) Mare. 5, 34. 36. 9, 23 ff. 10, 52. Matth. 8, 10 ff. = Luk. 7, 9 (Q). 

4) Mare. 4, 40 f. 

5) Mare. 9, 35 und 10, 42 f. (Zwdlferquelle); 10, 31 (Jiingerquelle). 

*) Marc. 10, 14 f. (Jiingerquelle); vgl. 9, 36 f. (Zwilferquelle). sp 

7) Mare. 10, 29 f. [der in verschiedener Fassung iiberlieferte Text ist 
$m einzelnen nicht mit Sicherheit zu deuten]. Mare. 9, 43. 45. 47 zeigt, dab 
lof (Cw aidyviog auch 10, 17) und Bas:heia cod $20d vollig synonym sind. 
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ewige Hillenfeuer der Gehenna fiir die Siinder. Das unmittelbare 
Bevorstehn erwartet auch Jesus, wie Johannes und alle Propheten: 
die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes im Anzug; so tut Bufe und 
glaubt an die Heilsbotschaft (das Evangelium)“ ist nach Marcus 1, 15 
der Inhalt seiner Predigt. Das Christentum hat dann diese An- 
schauungen breit ausgefiihrt und sieht, der messianischen Lehre 
entsprechend, in dem Messias Jesus den kommenden Weltenrichter; 
eben dieser Verkiindung verdankt es in erster Linie seine gewaltigen 
Erfolge. Wie viel davon schon auf Jesus selbst zuriickgeht, laBt 
sich nicht ermitteln'). Daf er, wie von der Auferstehung, so oft 
genug vom Weltgericht geredet und z. B. auch die Zerstérung des 
Tempels verkiindet hat, ist nicht zu bezweifeln®); daB durch die 
Verinnerlichung des Begriffs des Gottesreichs, die er vollzieht, diese 
ganze Eschatologie im Grunde aufgehoben ist, hat er nicht emp- 
funden?). 

Entbehrlich ist sie allerdings trotzdem nicht; denn sie ist aufs 
engste verbunden mit der Anschauung, daB ,diese Welt“ der 
Wirkungsbereich, ja das Herrschaftsgebiet der teuflischen Machte 
ist, des Satans und der Damonen. Wie sie die Leiber der Menschen 
iiberfallen und plagen, so lauern sie ununterbrochen der Seele aut; 
jeder bise Gedanke oder Tat, aller Unglaube ist ihr Werk. So kann 
Jesus den Petrus, als er seiner Auffassung des Messias entgegentzitt, 
mit schroffem Wort als Satan abweisen‘). Das Reich des Satan zu 
bekampfen durch Lehre und durch Heilwunder, ist Jesu Aufgabe; 
er hat ihn iiberwiltigt und ist in sein Haus eingedrungen®). Aber 


') Charakteristisch ist, daB in der Umsetzung des Gleichnisses vom 
Saiemann Marc. 4 in das Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen bei 
Matth. 13, 24—30, 36—48 daran das Weltgericht durch den Menschensohn 
angeschlossen wird, der durch seine Engel das Unkraut sammeln und 
verbrennen lift, wiihrend ,die Gerechten leuchten werden wie die Sonne- 
in dem Reich ihres Vaters‘. Da liegt die weit iiber die urspriingliche 
Uberlieferung hinausgehende Fortbildung der Lehre Jesu durch das 
Christentum ganz greifbar vor. — Uber die Eschatologie bei Marcus c. 13 s. 
Bd. I 125 ff. 

?) Marc, 18, 2, vgl. Bd. I 8. 125, 1. 191 f. 

*) Analog ist, daB auch Plato immer wieder eine Ausmalung der 
Eschatologie und des Totengerichts unternimmt, obwohl seine Ethik das 
durchaus nicht erfordert. 

‘) Mare. 8, 38, s. Bd. I 116 f. 

5) Marc. 8, 27. 
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noch ist der Sieg nicht vollstiindig. Das verlangt mit Notwendig- 
keit den Abschlu8 in der vollen Vernichtung der satanischen Macht 
und der Aufrichtung der Alleinherrschaft Gottes. 

Daraus ergibt sich zugleich, da die so nachdriicklich verkiindete 
Allmacht Gottes in der gegenwirtigen Welt noch nicht besteht, 
sondern erst im Begriff ist, sich zu verwirklichen, indem sie die 
Menschen aus den Klauen des Satans erlést und fiir das Gottesreich 
gewinnt. Empfunden wird dieser logische Widerspruch nicht. Eben 
darin besteht ja der Glaube, da& er durch die Steigerung der 
religidsen Empfindung die AnstéBe des Verstandes iiberwindet und 
so die Kluft iiberbriickt. Aber tatsiichlich ist die Lehre Jesu und 
das Christentum trotz des im Bekenntnis ganz schroff formulierten 
Monotheismus ein ausgepragter Dualismus so gut wie das spitere 
Judentum und die pharisaeische Religion, aus der sie erwachsen ist: 
das Bose und der Bose, von dem sie erlésen will, wird eben dadurch | 
als die feindliche Gegenmacht anerkannt, die mit Gott und seiner 
Engelschar in ununterbrochenem Kampfe liegt. Erst durch das 
Christentum gelangt die Weltanschauung des iranischen Propheten 
zu ihrer groBten weltgeschichtlichen Wirkung. — 

Mit diesen Lehren ist Jesus hinausgezogen in die kleinen Stadte 
und Dérfer seiner Heimat'). Wenn die Gebildeten, die Schrift- 
gelehrten und Pharisaeer, sich mit wenigen Ausnahmen*) ablehnend 
und feindlich verhalten, so findet er, abgesehn von seiner Vaterstadt 
Nazaret, wo man von dem von religidsem Wahnsinn befallenen 
Zimmermann nichts wissen will, um so mehr Anklang bei den 
Massen des Volks. Eine dauernde Gefolgschaft von Schiilern 
sammelt sich um ihn, darunter zwei Briiderpaare aus den Fischern 
von Kapernaum, ein Zollner Lewi, auch ein Zelot Simon — von den 


1) Uber das Alter, in dem er aufgetreten ist, haben wir leider keine 
sichere Kunde; der Angabe des Lukas 3, 23, er sei ungefihr 80 Jahre alt 
gewesen, steht die im Johannesevangelium 8, 57 benutzte Uberlieferung 
der kleinasiatischen Presbyter gegeniiber, die ihn ,noch nicht 50 Juhre 
alt“ sein laBt. Vgl. Bd. I 382. 

2) So der Synagogenvorsteher Jairus Marc. 5, 22, der Reiche Mare. 10, 
17, der Schriftgelehrte in Jerusalem 12, 28, und in Q der Centurio von 
Kapernaum, sowie der pappacsd¢ Matth. 8, 19 (bei Lukas 9, 57 einfach 
als ,Jemand‘ bezeichnet). Der Pharisaeer, der ihn bei Lukas 11, 37 zum 
Essen ladt, ist aus den Angaben bei Marcus 7, 1 f. entwickelt; daneben 
hat die Geschichte vom Zdliner Lewi 2, 14 ff. eingewirkt. 


iibrigen erfahren wir nichts weiter. Dazu kommt eine Schar von 
Frauen, die fiir seinen Lebensunterhalt sorgen"). Durch treffende 
Worte, durch aus dem Leben gegriffene Gleichnisse, die dem Horer 
das Verstindnis der Lehre psychologisch nahe bringen, versteht 
er auf sie zu wirken; sie empfinden, daB er etwas anderes ist als die 
iiblichen Gesetzeslehrer: er lehrt souveriin, ,,wie einer der Voll- 
macht hat“?). 

Dazu kommt nun, da8 von ihm Heilwirkungen ausgehn. Vor 
allem sind es offenbar Epileptiker und hysterische Personen, die 
sie empfinden; bei derartigen Leiden — die damals natiirlich als 
,. Besessenheit durch einen Damon aufgefaBt wurden — lassen sich 
ja jederzeit durch psychologische Einwirkungen sowie durch pliétz- 
liche Erschiitterung die erstaunlichsten Erfolge erreichen. Wenn 
dann die religidse Erregung und die gespannte Erwartung die 
Massen ergreift, mehren sich diese Vorgiinge noch weiter, und die 
Massensuggestion wirkt gewaltig, wahrend zugleich das Geriicht, 
die heilige Legende sofort einsetzt und die Wunder steigert und 
vervielfaltigt. Uber diese Dinge ist bereits geniigend gesprochen). 
Die Vorgiinge im einzelnen zu kontrollieren und den wirklichen 
Hergang zu ermitteln, ist hier eben so unméglich wie in den zahl- 
losen gleichartigen, vollig authentisch iiberlieferten Vorgiingen aus 
allen Zeiten, Vélkern und Religionen. Aber diese Einzelanalyse 
ist auch fiir den Historiker vollig unnétig; denn die Tatsache und 
vor allem die von ihr ausgehende Wirkung steht fest. Manche der 
urspriinglichen Erziihlungen, wie z. B. die von der blutfliissigen 
Frau, die sein Gewand beriihrt, worauf er merkt, da8 die Heilkraft 
von ihm ausflieBt*), tragen ein vollig authentisches Geprige, und 
ebenso dem gegeniiber die Angabe, daB er in Nazaret ,,wegen 
ihres Unglaubens“ mit wenigen Ausnahmen keine Heilwunder voll- 
bringen konnte®). Da8 er sich dieser Kraft bewuBt gewesen ist, ist 
zweifellos, und ebenso, daB er sie nur als eine Betiitigung Gottes 


*) Mare. 15, 40, vgl. Bd. I 184 f. 

2) Maren 220275 

3) Bd. I 70 ff. 109. 114, sowie oben S. 416 ft. 

*) Marc. 5, 25 ff., vgl. Bd. I 109. 

>) Mare. 6, 1 ff., vgl. Bd. I 70. Ebenso werden aus Jerusalem keine 
Wunder mehr berichtet (abgesehn von der Verfluchung des Feigenbaums 
Marc. 11, 14. 21), sondern nur noch in Jericho (Mare. 10, 46 f.). . - 
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oder des in ihm wirkenden ,,Geistes auffassen konnte, wahrend 
seine Gegner, die von Jerusalem gekommenen Schriftgelehrten, 
darin ein Werk des Beelzebul, des Obersten der Damonen, er- 
blickten’). Auf dieser Kraft, die er in sich fiihlt, beruht seine 
Uberzeugung, da8 der Glaube, wenn er stark genug ist, alles ver- 
mag und auch die Naturkriifte unter sich zwingen kann (oben 
8. 438 f,). 

Zugleich gibt ihm die gittliche Kraft Gewahr der inneren Fin- 
heit mit Gott dem Vater und die Bestatigung, da8 die Erkenntnis, 
die er gewonnen hat, wirklich die gittliche Wahrheit ist. In der 
Stille der Nacht sucht er die Einsamkeit, um im Gebet diese Ge- 
meinschaft lebendig zu erhalten und zu stirken?). Dabei mag er 
nicht selten mit Zweifeln und Anfechtungen gerungen haben; denn 
der tiefe Einblick, den er in die menschliche Seele gewonnen hat, 
kann nur durch innere Erlebnisse errungen sein. In dem Bericht 
tiber die letzte Nacht in Getsemane hat Petrus, der vertrauteste 
seiner Jiinger, ein erschiitterndes Bild dieser Vorginge bewahrt'). 
Der Mythus von der Versuchung faBt sie zu einer groBartigen Szene 
zusammen, die den iiberwaltigenden Hindruck seiner Persénlichkeit 
widergibt und beweist, daB seine Umgebung fihig war, sich in sein 
Seelenleben hineinzufiihlen*). Aber eine authentische Uberlieferung, 
ein Selbstzeugnis — in das es dann das Hebraeerevangelium um- 
gesetzt hat®) — darf man darin schwerlich suchen. Zwar gibt sich 
Jesus im Verkehr ungezwungen und halt auch mit rein mensch- 
lichen Empfindungen nicht zuriick*); und mehrfach bricht auch 
die Leidenschaft, die ihn bewegt, miichtig hervor: die Gegner, die 


1) Marc. 3, 20 ff., und ebenso Q, s. Bd. I 227 f. 

2) Marc. 1, 35 nowt Byvoya hiay avastas esyhtey uxt anijhvev sig Eoyov 
toxov waxed npocedysto; vgl. Bd. I 147. Analog ist 6, 46. Darf man dabei 
auch an das Gebet der Essaeer (o. 8.401) und der Christengemeinden 
am Sonntag (Plin. ad Traj. 96, 7) bei Sonnenaufgang denken? Lukas 
11, 1 benutzt ein solches Gebet, um das Vaterunser daran anzukntipfen 
(vgl. Bd. I 220). — Uber das Beten und Fasten Marc. 9, 29 s. 0. S. 429, I. 

*) Vgl. Bd. I 149 f. 

4) Vgl. Bd. I 94 ff. 

5) Bd. I 255. 

8) So in Q Matth. 8, 19 f. = Luk. 9, 57f. das Wort zu dem, der ihn 
fiberall hin begleiten will (nach Matthaeus ein Schriftgelehrter): ,Die 
Fiichse haben ihre Hoéhlen und die Végel des Himmels ihre Nester, aber 
der Menschensohn hat nicht, wo er sein Haupt hinlegen kann.“ 


444 X. Jesus von Nazaret 


seine Frage, ob eine Heilung am Sabbat erlaubt ist, mit Schweigen 
beantworten, ,,blickt er zornig an, betriibt iiber die Verstockung 
ihrer Herzen“), dem Petrus wirft er, als er ihm mit seiner Auffassung 
des Messias kommt, das Wort: ,,zuriick Satan“ entgegen?), Q bringt 
die Scheltreden gegen die Pharisaeer, den Weheruf iiber die gali- 
laeischen Stiidte®); und in Jerusalem geht er gegen die Handler 
und Geldwechsler im Tempel mit riicksichtsloser Gewaltsamkeit 
vor und stéBt ihre Tische um: ,,ihr habt das Bethaus zu einer 
Rauberhéhle gemacht“*). Aber dabei bleibt, seinen Jiingern gegen- 
iiber, der Abstand doch immer gewahrt, der in der gesamten Welt 
des Orients, weit gréBer als im Abendland, zwischen dem Lehrer 
und dem Schiiler besteht: die Autoritiét des Meisters hindert die 
Intimitét — das Verhaltnis Jesu zu dem Lieblingsjiinger im 
Johannesevangelium, der beim Mahl an seiner Brust liegt, geht 
weit iiber die jiidischen und iiberhaupt die orientalischen Formen 
hinaus und zeigt die Einwirkung der griechischen Atmosphare®) —, 
sie tragen Scheu, ihn direkt zu befragen, sondern unterhalten sich 
untereinander, und er errait, was sie bewegt. 

Die Uberzeugung von der untriiglichen Wahrheit seiner Erkennt- 
nis, das BewuBtsein der innigen Gemeinschaft mit Gott dem Vater, 
erzeugt in Jesus den Glauben, da8 er in der Tat der seinem Volk 
verheiBene Heiland, der Messias ist: durch die Erkenntnis des 
wahren Wesens der Gottheit, die den Menschen, der von ihr durch- 
drungen ist, fiir das Gottesreich reif macht, ist dieses Gottesreich 
bereits jetzt auf Erden im Anzug, und er ist berufen, es herbei- 
zufiihren. Eben darum kann er nicht als Prophet auftreten, wie 

1) Mare. 8, 5. 

*) Mare. 8, 33. 

5) Matth. 11, 20 ff. = Luk. 10, 18 ff.; dazu als Gegenstiick unmittelbar 
anschlieBend der Jubelruf iiber seine Erfolge (s. Bd. I 280 ff.). Vgl. auch 
Marc. 9, 19, als die Jiinger den epileptischen Knaben nicht heilen kénnen: 
th yeved dmistog, Ewe nore mods bag Ecopat; Ewe mote avéfouat Spay; 

*) Marc. 11, 16 ff. 

*) Dagegen wird man daraus, daB Judas ihn dem TroB, der ihn ge- 
fangen nehmen soll, dadurch zu erkennen geben will, daB er ihn kiBt, 
wohl folgern diirfen, daB der KuB bei ihnen als BegriiSung herkémmlich 
war (trotz Luk. 7, 45). Paulus schlieBt seine Briefe stiindig mit dondoast<¢ 


Gkkfhoug tv pibqpact ai (Kor. I 16, 20. Il 18, 12. Thess. I 5, 26; aus 
Paulus iibernimmt es der erste Petrusbrief 5, 14). “4 
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noch Johannes, so eng sich die ihn treibenden Gedanken und 
Empfindungen gerade mit den groBen Propheten der alten Zeit 
berithren und so vielfach er ihre Worte — zu denen auch die Psalmen 
Davids gehéren — verwendet. So hat er denn auch, ganz anders als 
jene, zu den Zeitereignissen niemals Stellung genommen. Die Vor- 
gange dieser Welt beriihren ihn nicht; ihn und die Glaubigen geht 
nur das Gottesreich an, und Zukunftsverkiindungen kommen nur 
in Betracht, soweit sie dieses betreffen. Auch Stifter einer neuen 
Schule oder Sekte ist er nicht, wie so viele andere, und noch weniger 
der Stifter einer neuen Religion — dazu ist er erst durch die nach 
seinem Tode einsetzende Entwicklung des Christentums geworden. 
Sondern er ist der Erfiiller der VerheiBungen und des Gesetzes, 
der Vollender des Judentums, der gittliche Lehrer, der die Ge- 
danken, die von Anfang an in diesem liegen, rein herausholt und zur 
Verwirklichung fiihrt, und daher der Messias. 

Damit aber verschiebt sich fiir ihn der Begriff des Messias 
in derselben Weise wie der des Gottesreichs. Nicht als Vollzieher 
des Strafgerichts iiber die heidnischen Reiche und Aufrichter der 
Weltherrschaft des auserwahlten Gottesvolks kommt der Messias, 
sondern als der Fiihrer zum seligen Leben, der Erléser eines jeden, 
der Wille und Kraft hat, dem Satan zu widerstehn und den Glauben 
zu gewinnen. Die populire Auffassung des Messias, die Petrus 
ihm entgegentriagt, ist satanisch: deine Gedanken sind nicht die 
Gottes, sondern die der Menschen“). Alles Irdische ist abgestreift; 
das heidnische Weltreich mag ruhig weiter bestehn: ,,Gebt Caesar, 
was Caesars ist, aber Gott, was Gottes ist.“ Die Seelsorge um jeden 
einzelnen Menschen und damit der religidse Individualismus, der 
seit dem Untergang des alten Volksstaats immer weiter um sich 
gegriffen hat und durch die Wiederaufrichtung des halbkirchlichen 
Reichs der Hasmonaeer nur zeitweilig und unvollkommen zuriick- 
gedrangt war, gelangt so zu voller Alleinherrschaft und wirft das 
nationale Ideal vollstandig beiseite?). 


1) Braye oniow pov, sataye, St od gpoveig tH tod eod GAA th tO 
a&vtparwy, Marc. 8, 33. 

2) Die Folge ist dann die Umsetzung der Ausdriicke Israel, Zion, 
Jerusalem (vgl. o. S. 21) in Bezeichnungen der Gemeinde der Gliubigen 
und die Bekiimpfung der Juden als Abtriinniger, die den Sinn der Worte 
des Gesetzes und der Propheten vollstindig mifverstanden hitten. Damit 
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Daher ist denn auch der Messias nicht der Sohn Davids, wenn 
auch diese populire Auffassung Jesus selbst nicht nur von den 
Heilungsbediirftigen’), sondern auch von den eigenen Anhangern 
entgegengetragen wird’) und im Christentum alsbald zu der Fabri- 
kation der Stammbiume gefiihrt hat, die den Galilaeer nun auch 
leiblich zu einem Nachkommen Davids machen’). Aber Jesus selbst 
hat diese Auffassung verworfen ; ja er glaubt, in einem Psalmenwort, 
in dem David den Messias als seinen Herrn bezeichnet, den Schrift- 
beweis fiir ihre Falschheit gefunden zu haben‘). Der Messias ist 
vielmehr der himmlische ,,Menschensohn“ Daniels, der das Welt- 
gericht bringt und die Heiligen zum ewigen Leben auferstebn 
]a8t, und daher zugleich der ,,Gottessohn“ (vgl. o. §.342f.). Als 
solchen bezeichnen ihn nicht nur die Dimonen aus dem Munde 
der Besessenen®) und die himmlische Stimme bei der Verklarung 
(und danach bei der Taufe), sondern er selbst hat sich auf die Frage 
des Hohenpriesters: ,,bist du der Messias, der Sohn des Hoch- 
gelobten?“ als solchen bekannt. Das Christentum hat diese An- 


wird vollends erwiesen, daB man fiir die alte und naturwiichsige Auf- 
fassung der Religion iiberhaupt garkein Verstiindnis mehr hatte. In der 
Praxis freilich kommt sie doch immer wieder zum Durchbruch, indem 
nun umgekehrt der Christengott und seine Heiligen wieder in die Herrscher 
und Vorkiimpfer des eigenen Volkstums und Schutzpatrone der Einzel- 
staaten umgesetzt werden, eine Auffassung, die uns in vollster Naivitit 
(aber auch in bewuSter Heuchelei) gegenwirtig vor allem in England und 
Amerika entgegentritt. 

') Mare. 10, 47 f. (danach bei Matthaeus auch 9, 27. 12, 28. 15, 22), 

*) Mare. 11, 10 beim Einzug in Jerusalem: sddoynpévy fh epyouévy, 
Boctheta tod matpo¢ tpdv Aavetd. 

*) DaB sich diese Auffassung bei Paulus nur Rém. 1, 8 findet (danach 
Timoth. II 2, 8) und das Johannesevangelium sie 7, 42 verwirft, ist schon 
erwahnt. Bei Lukas und Matthaeus dagegen ist sie natiirlich tberall 
durchgefiihrt (ebenso Apokal. 5, 5. 22, 16, vgl. 3, 7). 

‘) Mare. 12, 85 ff. (= Matth. 22, 41 ff. Luk. 20, 41 ff; von Lukas 
act. 2, 34 wiederholt), Nach Justin, dial. c. Tryph. 35 und 83, deuteten 
die Juden diesen Psalm auf den Kénig Hizkia. Die jetzt weitverbreitete 
Behauptung, da$S Psalm 110 sich auf den Hasmonaeer Simon beziehe, 
ist véllig haltlos; das angebliche Akrostichon ]pmw, das das beweisen 
soll, hat Barnern, ZDMG. 57, 1908, 871 f. schlagend widerlegt (er zeigt 
u. a, daB nach derselben Methode Psalm 2 ,von Jannaeos und seiner 
Frau“ stammt). 

5) Mare. 3, 11. 5, 7; dafiir 6 Gytog tod Sood 1, 24. 


schauung voll ausgebildet; es beruht auf dem Glauben, daB der 
Messias Jesus der Gekreuzigte jetzt als der Weltregent zur Rechten 
Gottes sitzt und alsbald in den Wolken wiederkommen wird, um 
das Weltgericht zu vollziehn. Die Frage, ob Jesus selbst diesen 
Glauben gehabt und gelehrt und ihn im Verhér offen ausgesprochen 
hat?), oder ob wir es hier lediglich mit einer ihm in den Mund 
gelegten Anschauung des Urchristentums zu tun haben, welche 
das ihm auf Erden beschiedene Schicksal mit der Verkiindung 
Daniels auszugleichen sucht, la8t sich schwer entscheiden. Unser 
Gefiihl striubt sich dagegen; aber es ist fraglich, ob wir damit nicht 
moderne Empfindungen falschlich in eine Zeit und eine Persénlich- 
keit hineintragen, der, da sie ganz in dieser von dem untriiglichen 
Gotteswort getragenen Vorstellungswelt lebte, durchaus natiirlich 
und selbstverstandlich erscheinen muBte, was uns so fremdartig 
beriihrt. ; 

Die Uberzeugung Jesu von seiner Gottessohnschaft®) beruht auf 
dem BewuBtsein seiner inneren Hinheit mit Gott und der vollen 
Hingabe in den Willen des Vaters, wie er sie in dem Gebet in 
Getsemane ausspricht. Aber die Identifizierung mit ihm oder gar 
seine Erhebung zum Gotteswort und zum Gott, die dann schritt- 
weise fortschreitend das Christentum vollzogen hat, liegt ihm vollig 
fern. Er bleibt der Mensch und spricht den Abstand nachdriicklich 
aus: ,,Was nennst du mich gut?“ sagt er zu dem, der ihn als ,,guter 
Lehrer“ anredet; ,niemand ist gut auSer Gott allein“‘). 


) Vgl. Bd. I 194. 

2) Wie weit ‘hnliche Anschauungen auch in andern messianischen 
Propheten und Sektenstiftern dieser Zeit gewirkt haben mégen, laBt sich 
nicht erkennen. Von dem samaritanischen Messias Dositheos wissen wir 
zu wenig, um seine Persénlichkeit beurteilen zu kénnen. Dagegen scheint 
Simon Magus in der Tat in mancher Hinsicht eine Parallele zu Jesus zu 
bieten, s. Bd. IIT. 

3) Marc. 10, 17 f. Es ist sehr bezeichnend, daf Matthaeus 19, 16 f.,, 
der im iibrigen diese Episode tibernommen hat, dies Wort gestrichen resp. 
umgesetzt hat: der Fragende sagt nur S2doxuhe, nicht eddornhe arabe, 
und fragt nicht nur ti novjow, sondern tt ajadoy novyow, um das ewige 
Leben zu gewinnen. So kann Jesu Wort iiber Gott beibehalten werden: 
tt pe tpwtic mept tod ayadod; sig totiy 6 &yadoc. Aber daf Jesus die Be- 
zeichnung fiir sich abgelehnt habe, erscheint ihm bereits als eine unzu- 
lissige Herabsetzung. Lukas dagegen 18, 18f. hat die Hrzihlung des 
Marcus wortlich aufgenommen. Dagegen streichen beide den Hifer. mit 
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Indessen die Erkenntnis, da er der Messias ist, darf den 
Menschen nicht aufgedrangt werden, sondern mu8 in ihnen selbst 
entstehn. Wie Jesus andauernd darauf hinarbeitet, hat Marcus mit 
voller Anschaulichkeit und offenbar vollig authentisch geschildert*). 
Er deutet seine Messianitiat verstindlich genug an, er bezeichnet sich 
als den Menschensohn — ein Ausdruck, den er eben darum bevor- 
zugt, weil er zweideutig ist, s. o. 8. 345 — und als den Brautigam, 
der die Festzeit bringt?), er fragt: ,,versteht ihr denn noch nicht?“*), 
Er wahlt aus der Schar seiner Jiinger die Zwélf aus als die Re- 
prasentanten und Richter iiber das ideale Israel, die im Gottes- 
reich an seinem Tisch tafeln werden*). Aber zugleich verbietet 
er den Dimonen, die wissen, wer er ist, davon zu reden®); nicht 
durch sie soll die Erkenntnis in die Welt kommen. 

Jesu Wirksamkeit beschrankt sich auf ein ganz kleines Gebiet, 
die Ortschaften am See Genezaret, wobei er auch auf das Ostufer 
in den Bereich der Griechenstadt Gadara hiniibergreift; dabei 
bietet Q eine Erginzung des Berichts des Marcus, indem es neben 
Kapernaum und Bethsaida auch den benachbarten Ort Chorazin 
nennt®), Als er dann befiirchten mu, da8 sein Landesherr Herodes 
Antipas gegen ihn in derselben Weise einschreiten wird wie gegen 
Johannes’), tritt er auf tyrisches Gebiet iiber®) und zieht von hier 
weiter in das Reich des Philippos an den Jordanquellen. Und hier, 
in einem der Dérfer, die zu dessen neugegriindeter Hauptstadt 
Caesarea (Panias) gehérten, gelangt bei Petrus die Erkenntnis 
zum Durchbruch, da& er der Messias ist; und sechs Tage spiter 
wird diese Erkenntnis durch die Vision der Verklirung bestiitigt®). 


dem der Fragende Jesus zu FiiBen fallt, und die Anerkennung (?u8hédas 
abtoy nyanysevy abeoy), die ihm zuteil wird. 

) Vgl. Bd. I 108 ff. 112. 

*) Mare. 2, 19f. Daran schlieBen die Gleichnisse vom Hochzeitsmahl 
Matth, 22, 1 ff. = Luk. 14, 16 ff. sowie Luk. 12, 86. Matth. 25, 1ff. In 
der Apokalypse bildet dann die Hochzeit des zum Weltenkénig einge- 
setzten Gotteslamms den AbschluB, s. o. S. 389 f. 

8) Mare. 8, 17. 21. vgl. 6, 52. 

evi. Bd. 2 299 ft. 

*)Mare, 1, ed. 6, 21. 

*) Luk. 10, 18 = Matth. 11, 21. 

) 8. Ba? PLO: 

8) Das ist der oben §. 421 erwiihnte Norden Galilaeas mit der Stadt Kedes. 

"Sebel pets 
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Damit hat er sein Ziel erreicht. Es handelt sich um nichts 
weniger als um ein schweigendes Hinnehmen einer ihm auf- 
gedrangten Beurteilung seines Wesens, womit sich die unhistorische 
moderne Auffassung so gern beruhigen méchte, sondern vielmehr 
um ein Ergebnis, auf das er lange Zeit mit Sehnsucht hingearbeitet 
hatt). Noch bleibt freilich die Aufgabe, den Jiingern, die ganz in 
den traditionellen Anschauungen vom Messias leben, seine transzen- 
dentere Auffassung beizubringen, Der dadurch geschaffene Kon- 
flikt tritt in der schroffen Zuriickweisung des Petrus, die dieser im 
Gedichtnis bewahrt hat, deutlich genug zutage; im iibrigen ist er 
dadurch verschoben, da8 die christliche Auffassung vom leidenden 
Messias in die Uberlieferung hineingetragen, ist®). 

Aber allerdings: daB auch ihm das Schicksal bevorsteht, das 
alle Verkiinder des Gottesworts getroffen hat, daB es ihm, dem 
Haussohn, nicht anders gehn wird als den Knechten, den Pro- 
pheten, vor ihm’), das konnte ihm nicht zweifelhaft sein, Wie 
noch zuletzt Johannes, der wiedergekehrte Elias, das Werk, zu 
dem er berufen war, nicht hat zu Ende fiihren kénnen, sondern 
»sle ihm getan haben, was sie wollten, wie iiber ihn geschrieben 
steht“, so wird es auch ihm selbst ergehn*). Aufsuchen will er den 
Konflikt und die Katastrophe nicht; wie er dem Herodes aus dem 
Weg geht, so verbietet er den Jiingern nach dem Petrusbekenntnis, 
von seinem Messiastum zu reden®), und vermeidet auch in Jerusalem 
ein offenes ‘Bekenntnis, so lange es méglich ist. Aber sein Weg ist 
gewiesen, und er kann nicht anders, als ihn gehn, So ist denn auch 
nicht zu bezweifeln, da er seinen Todesahnungen Ausdruck 
verliehn und versucht hat, seinen Jiingern sein bevorstehendes 
Schicksal begreiflich zu machen, das ihren Anschauungen so dia- 
metral widersprach, gewif unter Verweisung auf Schriftstellen‘). 


1) Es ist eine arge Entstellung der urspriinglichen Uberlieferung, 
wenn Matthaeus schon vor dem Petrusbekenntnis, in der Geschichte vom 
Wandeln Jesu auf dem See, die Jiinger fuBfiallig bekennen lat: ahytiic 
Seod vtdg et (14, 33). 

*) S. Bd. I 117 ff. 

5) Marc. 12, 1 ff. 

4) Mare. 9, 11—18, vgl. Bd. I 113. 

5) Marc. 8, 30. 9, 9. 

®) Diese Schriftstellen werden bei Marcus und sonst nie angefiihrt, 
sondern ihre Kenntnis vorausgesetzt. Sehr auffallend ist, da8 die Deutung 

Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums. I. Bd. 29 
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Das ist dann begreiflicherweise in der Uberlieferang von Anfang an 
dahin vergrobert worden, daB er sein Schicksal mit dem Kreuzes- 
tod, dem Symbol des neuen Glaubens, mit allen Einzelheiten vor- 
aussagt; daB hinzugefiigt wird, sie hitten diese doch ganz klaren 
Angaben nicht verstanden’), kann dagegen als ein Rest des urspriing- 
lichen Hergangs gelten. 

Mit dem Petrusbekenntnis ist der entscheidende Wendepunkt 
erreicht. Jetzt hat Jesus eine Schar begeisterter Anhanger ge- 
wonnen, die ganz von dem Glauben an ihn und seine Mission er- 
fiillt sind; mit ihnen kann er versuchen, jetzt sein Werk im groBen 
anzugreifen, das ganze Volk, an das er gesandt ist, zum Glauben 
an das Gottesreich zu bekehren. Das erfordert sein Auftreten im 
geistigen Mittelpunkt des Volks, nicht, wie bisher, fern in der 
Provinz; und so tritt er von Caesarea aus den Zug nach Jerusalem 
an?). Durch Galilaea zieht er verborgen und unerkannt, um den 
von Herodes drohenden Gefahren zu entgehn*). Dann umgeht er 
das samaritanische Gebiet und geht iiber den Jordan in die Peraea, 
wo er wieder offen als Lehrer auftritt*). Hier sammeln sich zu der 
bisherigen Gefolgschaft von Mainnern und Frauen weitere Scharen 
um ihn, die unterwegs, so in Jericho, immer weiter anschwellen®). 
An ihrer Spitze ist er dann, kurz vor dem Passahfest, vom Olberg 
aus in Jerusalem eingezogen. 


des Gottesknechts bei Jesaja auf Jesus, die spiiter im Schriftbeweis eine 
so grofe Rolle spielt, wenn ich nichts itibersehn habe, in der gesamten 
neutestamentlichen Literatur nur bei Lukas (ev. 22, 87. act. 8, 32 f.) und, 
ohne Beziehung auf das Martyrium, bei Matth. 12, 17 ff. vorkommt. 

‘) Mare. 9, 82; vgl. 8, 30. 9, 9f. 

*) Daf die Erzithlung des Johannesevangeliums falsch ist, das ihn 
und seine Jiinger schon friiher wiederholt nach Jerusalem ziehn 1aBt, 
lehrt der véllig authentische Bericht des Marcus ganz unzweideutig: Jesus 
benutzt den ersten Nachmittag, um sich zu orientieren (11, 11), die Jiinger 
staunen die Steinmassen des Tempels und den zugehérigen Gebiude- 
komplex an (13, 1f.) — etwas Derartiges haben sie noch nie gesehn. 

%) Mare. 9, 80 (Jiingerquelle), s. Bd. I 110. 140. 

*) Marc. 10, 1. DaB® auch die Peraea zum Reich des Herodes Antipas 
gehérte, wird nicht beriicksichtigt. Er konnte mit Recht annehmen, daB 
ihm hier, fern vom Hof des Fiirsten, der in Galilaea residierte — er mochte 
in dieser Zeit mit dem Ausbau seiner neuen Hauptstadt Tiberias be- 
schiftigt sein —, keine unmittelbare Gefahr drohe. 

») Mare. 10, 32. 46. 52, vgl. Bd. I 162. 


Der Einzug war sorgfaltig vorbereitet. Er selbst reitet auf emem 
Eselsfiillen voran — das entspricht der Schilderung des Einzugs 
des messianischen Kénigs in Jerusalem bei Deuterozacharja 9, 9, 
auf die Matthaeus mit Recht verweist —; sein Gefolge breitet die 
Kleider und aufgelesene Krautbiischel auf den Weg, unter dem 
aus den Psalmen (118,26) entnommenen Jubelruf: ,,Hosianna 
(,rette uns‘)! Gesegnet der im Namen des Herrn kommt!“, mit 
dem Zusatz: ,,gesegnet das einziehende Kénigtum unseres Vaters 
David! Hosianna in der Hohe!“ Ganz unzweideutig wird er als 
der Messias angekiindigt, der jetzt den Hinzug in seine Hauptstadt 
halt. DaB das nicht ohne seine Einwilligung geschehn sein kann, 
vielmehr von ihm angeordnet sein muB, bedarf keiner Ausfiihrung. 
Dem entspricht der Fortgang: am nichsten Tage verjagt er die 
Handler aus dem Tempel und stiirzt ihre Tische um. Er tritt auf 
als der souverine Herrscher der Gemeinde, in unverhiilltem Gegen- 
satz zu den offiziellen Oberhauptern derselben. 

Der weitere Fortgang bedarf keiner nochmaligen Besprechung. 
Nur darauf mu8 auch an dieser Stelle hingewiesen werden, daB 
damit der Konflikt geschaffen war, der seinen Untergang unvermeid- 
lich machte, und da8 auch die Besorgnis nicht unbegriindet war, 
daB die Bewegung, wenn man sie gewdhren lieB, zu einer Erhebung 
gegen die rémische Regierung fiihren miisse; hatten doch ahnliche 
Vorginge alle Augenblick zu Konflikten und blutigem Eingreifen 
der Rémer AnlaB gegeben. Auch das ist nicht zu verkennen, dal 
Jesus die Situation nicht richtig beurteilt hat: er war in den kleinen 
Verhiltnissen Galilaeas aufgewachsen und nie dariiber hinaus- 
gekommen, von den Bedingungen, welche das Treiben der GroB- 
stadt bestimmten, konnte er keine klare Anschauung besitzen. Der 
Versuch, sie durch die Demonstrationen, mit denen er auftrat, zu 
beherrschen oder wenigstens hier einen festen Riickhalt zu gewinnen, 
muBte notwendig scheitern. 

Allerdings war der Eindruck, den Jesus auf die Menge machte, 
so stark, daB man nicht wagen konnte, die Volksjustiz gegen ihn 
als Gotteslisterer aufzurufen und ihn etwa durch Steinigung zu 
beseitigen, wie nachher den Stephanus'). So muBte man zu einem 


1) Die Steinigung des Stephanus beweist, dafi die rémische Regierung 
eine derartige Lynchjustiz geduldet hat, obwohl die Juden rechtlich dazu 


nicht befugt waren. 
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regelrechten Gerichtsverfahren greifen, und dafiir war die Entschei- 
dung der rimischen Regierung unentbehrlich. Der verfinglichen 
Frage nach der Berechtigung der Steuerzahlung an die heidnische 
Macht, mit der ihn , einige der Pharisaeer und Herodianer“ zu fangen 
dachten, wich er geschickt und iiberlegen aus. Aber schon sein Auf- 
treten als Messias bot eine Handhabe; wenn er sich beim Verhér 
offen als solchen, als Gottessohn, bekannte‘), konnte man ihn zu- 
gleich dem Volk als Gotteslisterer und dem Procurator als Usurpator 
und Rebellen darstellen und von diesem das Todesurteil erwirken. 

Einen Augenblick scheint Jesus an Widerstand gedacht zu haben. 
Das isolierte bei Lukas 22,38 erhaltene Wort: ,,sie aber sagten: 
Herr, siehe hier sind zwei Schwerter“, scheint darauf hinzu- 
weisen’). Bei der Gefangennahme sind seine Anhiinger in der Tat 
bewafinet, und einer zieht das Schwert und schliigt einem Knecht 
das Ohr ab. Auch Judas selbst hat offenbar Widerstand erwartet 
und dagegen seine Vorbereitungen getroffen. Aber wenn Jesus 


1) Wie ich aus Bovussst, Kyrios Christos (1918) 8. 53 lersehe, hat 
W. Branpt, Die evangel. Geschichte und der Ursprung des Christentums 
(1898), dem Bovusssr folgt, daran AnstoB genommen, daf der Mischnatraktat 
Sanhedrin VII 5 als Gottesliisterung, die das Todesurteil (durch Steinigung) 
erfordert, nur die Aussprache des Gottesnamens bezeichnet (vgl. o. S. 20, 3) 
— wo dann bei der sie erweisenden Zeugenaussage die Richter ihre Meider 
zerreifen, wie der Hohepriester beim Bekenntnis Jesu. Daraus folgert 
man, daB das Messiasbekenntnis keine Gottesliisterung und kein todes- 
wiirdiges Verbrechen gewesen sei (ihnlich Wettmaussn, s. Bd. I 198, 1). 
Aber dabei ist auBer acht gelassen erstlich, daf die Steinigung des 
Stephanus wegen des Bekenntnisses, daf Jesus der jetzt im Himmel 
thronende Messias sei, ebensowenig unter die Bestimmungen des Mischna- 
traktats fillt, diese also das zur Zeit des Bestehens des Synedrions von 
Jerusalem in der Praxis geltende Recht keinenfalls vollstindig geben; 
zweitens, daf Jesus, wie die Inschrift am Kreuz beweist, als Messias ver- 
urteilt ist (Boussrr hat es allerdings S. 56 fertig gebracht, die Kreuzes- 
inschrift fiir eine erbauliche Filschung der Christen zu erkliren: Pilatus 
werde doch nicht so unbesonnen gewesen sein, die Juden durch einen 
solechen Hohn zu iirgern!), und endlich, da die Absicht, einen Grund zu 
finden, auf den hin man die Verurteilung Jesu durch die rimische Re- 
gierung erreichen konnte, von Anfang an feststand; und dazu diente 
eben das Messiasbekenntnis. Die Verhandlung vor dem Synedrion war 
daher in Wirklichkeit nur eine Formalitit, die, weil die Zeit dringte, 
aufs fuferste beschleunigt wurde. 

*) S. Ba. I 188. 
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wirklich eine solche Absicht gehabt haben sollte, so hat er alsbald 
ihre Undurchfiihrbarkeit eingesehn. Da8 man ihm ans Leben 
wollte, wuBte er — er sucht sich dadurch zu sichern, da8 er jede 
Nacht einen andern, der Welt unbekannten Aufenthaltsort auBer- 
halb der Stadt aufsucht —, den beabsichtigten Verrat des Judas 
mag er durchschaut haben. So fiigt er sich in den Willen des Vaters 
und laBt sich wehrlos gefangen nehmen. Die Hoffnung scheint 
er allerdings gehegt zu haben, daB Gott, mit dem er sich eins 
fiihlte, im letzten Moment durch ein Wunder einschreiten werde, 
wie so oft in der heiligen Geschichte. Als er dann, nach sechs 
qualvollen Stunden am Kreuz, das Ende nahen fihlte, hat er 
den Schmerzensruf des zweiundzwanzigsten Psalms ausgestoBen: 
Mein Gott, mein Gott, warum hast Du mich verlassen.« Dann 
hat er mit einem gewaltigen Aufschrei sein Leben ausgehaucht, 
Mit Jesu Hinrichtung schien sein Werk vernichtet; seine An- 
hanger zerstieben in alle Winde. Man durfte erwarten, daB er 
wenige Jahre nach seinem Tode vollig vergessen sein werde; hat 
doch selbst Petrus ihn in der Bestiirzung des Augenblicks verleugnet. 
Kein Mensch konnte ahnen, daf von ihm, ganz anders als von so 
vielen Gestalten, die zeitweilig eine ahnliche, ja eine weit aus- 
gedehntere Erregung bewirkt hatten, eine Bewegung ins Leben 
gerufen sei, die erst jetzt, gerade durch seinen Martyrertod, zu voller 
Kraft gelangen sollte, da8 in der Tat, wie Johannes verkiindet hatte, 
die Axt an die Wurzel gelegt sei, und zwar nicht nur an die Wurzel 
des Judentums, sondern ebensogut an die der gesamten heidnischen 
Weltanschauung und damit zugleich an die des allmichtigen Welt- 
reichs. Eben dadurch, daB dies seine Verurteilung zugelassen hatte, 
ist er, in verklarter Gestalt, wie ihn Petrus und seine Genossen 
auf dem Berge im Quellgebiet des Jordan geschaut hatten, jetzt 
wirklich der Rebell gegen das Rémerreich und das Gegenbild des 
irdischen Heilands, des Caesar Augustus, der kommende Welt- 
herrscher geworden. Darin offenbart sich die gewaltige Wucht seiner 
Persénlichkeit. Der Eindruck, den er in den schlichten Mannern 
seiner Gefolgschaft hinterlassen hatte, lie® ihnen keine Ruhe, bis 
sie fiir das Unbegreifliche, das sie erlebt hatten, das erlésende 
Wort gefunden zu haben glaubten. Dadurch haben sie die 
Fahigkeit zu einer Weltwirkung ohnegleichen erlangt. 


Beilage 


Das zweite Makkabaeerbuch und Jason von Kyrene 


Fiir das Verstindnis des zweiten Makkabaeerbuchs und seiner 
Komposition hat R. Laqurur (Krit. Unters. zum zweiten Makka- 
baeerbuch 1904) mehr getan als alle seine Vorgiinger"). Ihm ver- 
danken wir den Nachweis, daB die Briefe in ep. 11 echt sind und 
da8 der Tod des Epiphanes absichtlich zwei Jahre zu frith gesetzt 
ist, ferner die richtige Scheidung, Analyse und Erlauterung der drei 
Schreiben an die aegyptischen Juden, die dem Buch vorangesetzt 
sind. Diese unanfechtbaren Ergebnisse sind oben schon verwertet. 
In manchen andern Punkten dagegen vermag ich ihm nicht bei- 
zustimmen. Er begeht den bei derartigen Untersuchungen so 
hiufigen Fehler, rein verstandesmibig zu operieren*),in dem Glauben, 
daB sich alle AnstéB8e streng logisch mii8ten auflésen lassen, wihrend 
doch auf geschichtlichem und literarischem Gebiet sowohl das 
psychologische Moment wie der Zufall und die der Berechnung und 
Erwiigung des Handelnden oder des Schriftstellers sich entziehenden 
Faktoren eine weit gréBere Rolle spielen und daher logische Wider- 
spriiche und irrationale Gestaltungen sehr wohl nebeneinander 
stehn kinnen, wo dann der Gegensatz nicht empfunden oder un- 
beachtet beiseite geschoben wird. Daher ist es unumginglich, daB 
ich meine Auffassung des eigenartigen Werks kurz darlege. 

Das Buch ist bekanntlich ein Auszug aus dem Geschichtswerk 
des Jason von Kyrene. Vorausgeschickt ist ein Brief der Juden 
von Jerusalem aus dem Jahre 188 Sel. = 125/4 v. Chr. (1, 7b bis 

‘) Wsuunavsex, Uber den geschichtlichen Wert des 2. Makkabaeer- 
buchs im Verhiltnis zum ersten, Nachr. Gott. Ges. 1905, 117 ff. hat zwar 
Nissrs ganz unhaltbare Annahmen treffend widerlegt und wie immer eine 
Reihe wertvoller Bemerkungen gebracht; aber gegeniiber den grundlegenden 
Problemen, die Lagusun aufgeworfen hat, ist er, soweit er sie iberhaupt 
beriihrt, zu keiner festen Stellung gelangt. 


*) Diese Einseitigkeit hat den Verfasser in seinem Werk iiber Poly- 
bios leider zu ganz unhaltbaren Hypothesen verfiihrt. 
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10 a), der die aegyptischen Juden auffordert, das Tempelweihfest 
im Kislew zu feiern; daran ist der wohl erst damals verfaBte fiktive 
Brief des Rats und des Judas angeschlossen, der die Erlésung durch 
Antiochos’ Untergang und die Absicht, den Tempel zu reinigen, 
mit weiteren legendarischen Erzihlungen berichtet (1, 10a bis 2, 18, 
s.o. S. 210. 221). Voran geht noch ein Brief aus dem Jahre 169 
Sel. = 144/3, der die aegyptischen Juden zum Ausharren in der 
Verfolgung (unter Euergetes II.) mahnt und fiir sie betet (1, 1—7a, 
vgl. o. 8. 257, 4). Dieser Brief steht mit dem eigentlichen Thema 
in keinem naiheren Zusammenhang, sondern ist als Beleg fiir die 
nahen Beziehungen zwischen beiden Gemeinden und Parallele zum 
Schicksal der palaestinensischen Juden beigefiigt. 

Als Denkschrift, um sie iiber die Vorgiinge und den Charakter 
des Festes zu unterrichten, ist dem Brief der Auszug aus Jason 
beigegeben. Er ist bis zu dem Sieg iiber Nikanor herabgefiihrt, 
offenbar um auch das daran ankniipfende Siegesfest am 13. Adar 
zur Mitfeier zu empfehlen. Hs ist klar, daB die Epitome eben zu 
diesem Zweck verfabt ist, also im Jahre 125 v. Chr. Sie ist also 
ungefihr gleichzeitig mit der Ubersetzung des Jesus Sirach, deren 
Verfasser im 38. Jahre des Euergetes IT. 132 v. Chr. nach Aegypten 
gekommen ist und bald darauf das Werk seines GroBvaters den 
dortigen Juden griechisch zuginglich gemacht hat’). 


1) Auch die Ubersetzung des Estherbuchs durch Lysimachos, die der 
Priester und Lewit Dositheos und sein Sohn Ptolemaios nach Aegypten 
brachten, wiirde in dieselbe Zeit (114 v. Chr.) fallen, falls das Datum J. 4 
des Ptolemaios und der Kleopatra sich auf Soter II. und seine Mutter 
Kleopatra III. bezieht; daf offiziell Kleopatras Name vorangehn miifte, 
ist bei einem privaten Schriftstiick schwerlich ein entscheidendes Gegen- 
argument. Aber Witiricu, Judaica (1900) 8. 4 ff. hat sehr wahrscheinlich 
gemacht, daB Ptol. XIV. und die berthmte Kleopatra VII. gemeint sind, 
also das Jahr 48 vy. Chr.; in dieser Zeit finden wir in Herodes’ Diensten 
einen Dositheos und einen Lysimachos (Jos. Ant. XV 168 ff. 260 ff. sowie 
in der Urkunde aus dem J. 49 XIV 236; an den Dositheos unter Ptol. 
Philometor Jos, c. Ap. II 49 ist jedenfalls nicht zu denken). Die weiteren 
iiberkiihnen Kombinationen Wittricus freilich (das Estherbuch soll erst 
damals, und zwar urspriinglich griechisch, verfabt sein und Vorgiinge 
unter Euergetes II. widerspiegeln; Hermes 39, 1904 deutet er es gar auf 
Vorgiinge des Jahres 87 y. Chr.) sind giinzlich unhaltbar. — Das Purimfest 
kennt als MapSoyaixy ‘juéoa bekanntlich das zweite Makkabaeerbuch 15, 37; 
das Nikanorfest fallt einen Tag vorher; Makk. I 7, 49 erwa&hnt es nicht, 
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Der Epitomator hat, im Gegensatz zu den in rein jiidischem 
Stil abgefaBten Kingangsbriefen sowie zu dem Ubersetzer des ersten 
Makkabaeerbuchs, ganz flieBend griechisch schreiben gelernt, und 
bringt im Eingang wie am Schlu8 in iiblicher Weise allerhand 
triviale Erwigungen an, die geistreich klingen und dem Leser den 
Hindruck machen sollen, daS er es mit einem gebildeten Mann 
zu tun hat. Dabei mag seine Vorlage auf ihn eingewirkt haben; 
denn Jason von Kyrene hat offenbar — das hat Niese ausgefiihrt 
— die iibliche Technik der historischen Literatur der hellenistischen 
Zeit ausreichend beherrscht: er verwendet die gangbaren rhetori- 
schen Mittel, darunter die Wundererscheinungen und die riihr- 
seligen Szenen sowie die sinnlos iibertriebenen Zahlen in aus- 
giebigstem Mafe, in scharfem Gegensatz — das hat Nixse vollig 
verkannt — zu der streng sachlichen Erzihlung im ersten Makka- 
baeerbuch, in der derartiges nirgends vorkommt. Daher la8t sich 
denn auch, trotz der reichen und meist authentisch erscheinenden 
Kinzelziige, die er bietet, der innere Zusammenhang der politischen 
und vor allem der militérischen Aktionen meist nur aus diesem 
erkennen; im zweiten Buch ist das nur zu hiufig nicht nur durch 
populare Legenden, sondern vor allem durch den rhetorischen Auf- 
putz verwischt und schillert im Unbestimmten, wie so vielfach in 
der innerlich entarteten, nach Effekten haschenden Geschichts- 
literatur des Hellenismus und der Romer. Die beiden Werke ver- 
halten sich zu einander wie etwa Polybios zu einer der gangbaren 
Darstellungen des hannibalischen Kriegs oder zu Phylarchos, ob- 
wohl dieser natiirlich sowohl stilistisch wie als Historiker weit héher 
stand als Jason. Dagegen verdient es volle Anerkennung, da8 
Jason in der Geschichte des Seleukidenreichs recht gut bewandert 
ist, namentlich auch die Namen der handelnden Persénlichkeiten, 
ihre Amter und Titulaturen richtig angibt und die Spezialgeschichte 
in den gréSeren geschichtlichen Zusammenhang einzureihen sucht. 
Er war offenbar ein griechisch gebildeter Jude aus der sehr zahl- 
reichen Diaspora in Kyrene. Wann er geschrieben und wie weit sein 
Werk herabgereicht hat, lat sich nicht genauer ermitteln. Aber es 
ist ganz undenkbar, daB er, wie die Epitome, mit dem Sieg iiber 
Nikanor im Jahre 161 geschlossen haben sollte, wie es denn auch 
schwerlich méglich sein diirfte, den Inhalt der Epitome auf die 
fiinf Biicher zu verteilen, die das Werk Jasons umfaBte. Sondern 
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der Epitomator hat, der Absicht seiner Schrift gemi8, mit der 
Stiftung des Nikanorfestes abgebrochen; Jasons Werk mu8 minde- 
stens etwa bis auf Jonathans Siege und seine Erhebung zum Hohen- 
priester hinabgereicht haben. Daf darin, daf in dem Auszuge nur 
Judas, der Makkabaios, verherrlicht wird, seine Briider dagegen, 
abgesehn von einer Schlappe, die Simon durch Nikanor erleidet 
(14, 17), ttberhaupt nicht erwahnt werden!), eine feindliche Tendenz 
gegen diese und ihr Hohenpriestertum hervortrete, wie oft an- 
genommen wird, ist eine unsichere Vermutung, zumal wir nicht 
wissen kénnen, wie viel dabei auf Rechnung des Epitomators kommt. 
Nur das ist deutlich, da8 die Darstellung — im Gegensatz zu den 
in sie verarbeiteten Einzelerzihlungen — gegeniiber dem ersten 
Buch einen jiingeren, durch populare Legenden entstellten Charakter 
tragt, mit weit starkerer Farbung zugunsten der Juden, und daB 
die streng orthodoxe Auffassung bei ihm weit starker hervortritt, 
so vor allem in der Leugnung der gesetzwidrigen Kampfe am 
Sabbat und in der Verherrlichung des letzten wirklich legitimen 
Hohenpriesters Onias. 

An den Kampfen, von denen er erzahlt, hat Jason offenbar 
nicht teilgenommen, und noch weniger ist er Augenzeuge der aus- 
fiihrlich erzihlten Vorgeschichte bis zum Pliinderungszuge des 
Heliodoros hinauf. Aber er hat, wie jeder Historiker, der einen 
gréBeren Zeitraum zum ersten Male zusammenfassend darstellt, 
ein reiches Material von Augenzeugen (oder deren Angehdrigen) er- 
halten, das ihm zum Teil miindlich mitgeteilt sein wird, zum Teil 
aber offenbar auch schon aufgezeichnet war”). Aber auch groBere 
zusammenfassende Darstellungen miissen ihm bereits vorgelegen 
haben, wenn sie auch vielleicht noch nicht literarische Gestalt hatten, 
wie das gleiche ja notwendig fiir das erste Makkabaeerbuch an- 


1) DaB auch der 10, 19 genannte Simon, der sich mit anderen bei 
der Belagerung eines Kastells in Idumaea bestechen léSt, der Bruder 
des Judas sei, wie Wetinausen, Gott. Nachr. 1905, 149, 2, meint, ist aus- 
geschlossen: diese Leute, of mept toy Liywya, werden ja verurteilt und 
hingerichtet. 

2) Das gleiche ist z. B, bei Polybios tiberall erkennbar (ganz abgesehn 
von den alteren Abschnitten seines Werkes bis zum Perseuskriege, bei 
denen er in der Hauptsache ilteren Spezialgeschichten folgt), so wenig 
meist darauf geachtet wird, nur daf bei ihm, ebenso wie bei Thukydides, 
die Autopsie und die eigene Forschung eine weit gréBere Rolle spielt. 
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genommen werden muf'). Mit diesem beriihrt sich denn auch seine 
Darstellung vielfach aufs engste, sowohl in manchen Einzelheiten, 
wie vor allem in der Gesamtanordnung, der &xohovdia tHy mpay- 
pdtwy, die in beiden Werken im wesentlichen identisch ist und die 
Annahme einer gemeinsamen, wenn auch von beiden verschieden 
bearbeiteten Grundquelle unabweisbar macht. 

Die nichstliegende Annahme, daf das auf uns gekommene Werk 
in der Tat nichts als ein Auszug aus Jason sei*), ist wie von andern 
so besonders nachdriicklich von LaqueurR bestritten worden; er 
glaubt nachgewiesen zu haben, daB in dem Buch eine vortrefiliche 
und eine ganz sekundire, von plumpen Entstellungen und Fal- 
schungen durchsetzte Quelle ungeschickt kontaminiert seien, und 
halt es fiir wahrscheinlich, daB Jason diese schlechte Quelle sei, 
diesem also, im Gegensatz zu jener andern, dem ersten Makkabaeer- 
buch noch iiberlegenen Quelle, kaum irgendwelcher Wert zukomme. 

Den Ausgangspunkt dieser Annahme bildet die bekannte, oben 
besprochene Tatsache, da8 Makk. IIT den Tod des Epiphanes 
weit zu friih, unmittelbar vor der Tempelweihe, berichtet, und 
weiter der Nachweis der Echtheit der Dokumente in cp. 11 — daB 
Laquevr deren Monatsdaten fiir gefalscht halt, kommt hier nicht 
in Betracht. Aber wir haben gesehn, daB seine Folgerung falsch 
ist: wenn diese Briefe im Jahre 148 Sel. geschrieben seien, miisse 


') Uber Judas lag dessen Verfasser eine eingehendere Darstellung 
nicht vor: 9, 22 xat tk meptock tHv Aédywy (BD) “Todda xat thy mohépwy 
nat thy avipayatraGy dy trotysey val tig peyakwodyys abtod od xareypder’ 
TOAhKG yop apodpa qv [das erinnert unwillkiirlich an die Schliisse des 
Johannesevangeliums 20, 30 f. 21, 25]. Damit ist zugleich gesagt, daf 
der Verfasser fiir das, was er erzithlt, Aufzeichnungen benutzt hat. Das 
gleiche wird fiir die Geschichte Jonathans gelten, mit dessen Ausgang 
und der Kinsetzung Simons zum Hohenpriester im J. 1483/2, nach dessen 
Jahren fortan datiert wird, das urspriingliche Werk 13, 42 abschlof. 
Dann folgt ein Nachtrag iiber Simons Regierung 13, 43—16, 22, den 
Josephus, der bis dahin in der Archaeologie dem ersten Makkabaeerbuch 
folgt, nicht kennt, und dieser schlieBt 16, 23 nach dem Schema des 
K6nigsbuchs fiir seinen Sohn Johannes (Hyrkanos) mit einem Verweis auf 
das BiBAtoy ‘ypepdy dpytepwodyys adtod; von ihm an wird es eine offizielle 
Chronik gegeben haben. 

*) Fiir dieselbe spricht, daB die legendarische Erzihlung des angeb- 
lichen Briefs 1, 10b ff. die Darstellung in keiner Weise neciatiabe hat,; 
vielmehr zu ihr in schroffem Widersorach steht. 
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der in ihnen genannte Kénig Epiphanes sein; es ist vielmehr dessen 
Mitregent, sein Sohn Hupator, in dessen Namen damals, wahrend 
Epiphanes im Osten stand, die Regierung in Antiochia gefiihrt 
wurde. 

Eben diese Briefe haben nun aber den Jason zu seiner falschen 
Chronologie verfiihrt. Er iibersah, ebenso wie Laqueur und die 
tibrigen modernen Gelehrten, da Eupator bereits zu Lebzeiten 
seines Vaters Konig war, und folgerte aus ihnen, da Epiphanes vor- - 
her gestorben sein miisse. Deshalb verschiebt er dessen Tod in die 
Zeit der Tempelreinigung und setzt auch diese ein Jahr zu frit, 
Kislew 166 statt 165, so daB die Zeit der heidnischen Entweihung 
bei ihm nur zwei Jahre statt drei umfat (wea Stet7 ypdvov 10, 3, 
s.o. S. 215)1). Eben darum verdoppelt er dann den Feldzug des 
Eupator und Lysias gegen Betsura und Jerusalem und verlegt das 
Abkommen vom Friihjahr 164, zu dem die Briefe von cp. 11 gehéren, 
an den SchluB des ersten dieser beiden Feldziige. In Wirklichkeit 
ist der Geschichtsbericht 11, 1—15 eine von ihm selbst geschaffene 
Dublette zu c. 13, wo dieselben Ereignisse zum zweiten Mal berichtet 
werden. Das ist oben im einzelnen nachgewiesen, und auch gezeigt, 
wie zugleich der zusammenhangende Bericht iiber Judas’ Unter- 
nehmungen Makk. I, 5 bei ihm in zwei Teile (II 10, 9—38 und 
12, 1—45) zerrissen ist, ebenso wie die Tempelreinigung II 10, 
1 ff. durch den Einschub des Ausgangs des Epiphanes c.10 von 
der Besetzung Jerusalems c. 9, 31 ff. losgerissen worden ist. Seine 
Auffassung vollig konsequent durchzufiihren, ist er so wenig im- 
stande gewesen wie irgend ein anderer Historiker, der durch falsche 
Kombinationen auf Abwege gerit: es bleiben immer Unstimmig- 
keiten, die den Irrtum erkennen lassen und die Wiederherstellung 
des richtigen Zusammenhangs erméglichen. Dazu gehért auch, 
daB er den Tod des Timotheos schon c. 10, 38 ff. erzihlt, waihrend 
er c.12 wieder am Leben ist. Sehr augenfallig verrit sich die 
Korrektur auch darin, da8, wie schon erwahnt, in dem ganzen ersten 
Teil des Buchs abgesehn von den zu den Briefen cp. 11 gehérenden 


1) Dem entspricht, daB er umgekehrt das Intervall zwischen dem 
Frieden unter Eupator 163 und dem Antritt des Demetrios Sel. 151 = 
162/1 ff. (das erste Datum, das er bringt), das in Wirklichkeit kaum mehr 
als ein Jahr betragen hat, auf drei Jahre verlingert (pera tprech xpdvoy 
14, 1). 
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Daten keine einzige Datierung vorkommt, im Gegensatz zu cp. 13 ff.: 
er hat die Chronologie konsequent verschoben, aber Scheu getragen, 
direkt von der Uberlieferung abweichende Daten zu nennen, sondern 
sich damit beholfen, die Daten iiberhaupt wegzulassen. 

DaB die Urkunden von cp. 11 von Jason selbst aufgenommen 
sind, hatte angesichts der Tatsache, da8 er ein wirklicher, in der 
Geschichte des Reichs gut bewanderter Historiker ist, nicht be- 
zweifelt werden sollen. Erwiesen wird es dadurch, daB sie den 
Angelpunkt der ganzen Darstellung bilden. Es handelt sich bei 
dieser keineswegs um eine Falschung im gewohnlichen Sinne des 
Worts; sondern Jason hat, weil er glaubte, daB diese authentischen. 
Zeugnisse in schroffem Widerspruch zu der iiberlieferten Geschichts- 
darstellung stinden, diese riicksichtslos durchgreifend korrigiert, um 
sie mit ihnen in Kinklang zu bringen, in derselben Weise, wie z. B. 
Dio Cassius oder auch Polybios so oft verfahrt, wo sie in den 
Quellen eine ihnen unméglich erscheinende Darstellung finden, oder 
wie Laqurur selbst auf Grund eben dieser Urkunden die gesamte 
Uberlieferung iiber die Wiedergewinnung des Tempels und die 
Politik des Epiphanes noch viel radikaler umgestaltet. Nur hat 
sich Jason, um die Richtigkeit seiner Darstellung vollends sinnfallig 
zu machen, erlaubt, in den Brief des Kénigs die Erwahnung des 
Todes des Epiphanes einzusetzen (tob matpo¢ ipa@v sic teode 
wetaotdveoc), sel es durch einen Einschub, sei es, wohl wahrschein- 
licher, durch eine Korrektur des echten Textes (s. 0. 8. 212). 

In derselben Weise hat er eine Urkunde behandelt, die er 9, 18 ff. 
beim Ausgang des Epiphanes bringt. Er erzihlt, dieser habe nach 
seer furchtbaren Verwundung in tiefer Reue den Juden ver- 
sprochen, die heilige Stadt frei zu erkliren, den Tempel wieder 
zu schmiicken und alle Juden den Athenern gleich zu stellen — 
eine bei seiner bekannten Schwirmerei fiir Athen geschickt und mit 
Sachkenntnis erfundene Angabe. Als Beleg bringt er ein Schreiben 
des Antiochos mit der Adresse tot¢ xpystot¢ "lovdators toig modtrate 
Toda yatpev nal bytaivery xai eb mpdrretv Bactdsds “Aveioyoc xat 
otpatyyoc, in dem er mitteilt, daB er, auf dem Riickmarsch aus 
Persis in schwere Krankheit verfallen, ,,es fiir notwendig hielt, 
fiir die gemeinsame Sicherheit von euch allen zu sorgen“, obwohl 
er wieder zu genesen hoffe. Er habe daher nach dem Beispiel seines 
Vaters, der auf dem Feldzug nach dem Osten den Nachfolger er- 
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nannte, seinen Sohn Antiochos zum Konig ernannt, ,,den ich, als 
ich in die oberen Provinzen zog, den meisten von euch vielfach 
vorgestellt und empfohlen habe“!); im Gedenken an die ihnen 
einzeln und insgesamt erwiesenen Wohltaten michten sie ihm selbst 
und dem Sohn ihr Wohlwollen bewahren. 

Hs ist klar, da dies Schreiben nicht an die Juden gerichtet 
gewesen sein kann. Vielmehr ist ganz deutlich, daB die Adressaten 
die Antiochener sind. Ihr zodtcy¢ ist der Konig in der Tat; und wie 
er sich bei ihnen nach rémischem Muster um Agoranomie (Aedilitat) 
und Demarchie (Tribunat) beworben hat?), kann er sehr wohl im 
Jahre 164/3 ihr Strateg gewesen sein. Unter ihnen hat er gelebt, 
sie mit Wohltaten iiberhauft, und ihnen kann er seinen Sohn bei 
seinem Fortgang vorgestellt und empfohlen haben. Auch da8 er 
sich ihnen gegeniiber einfach Bacthede "Avtioyos nennt, ohne ded¢ 
“Expavyjs, paBt dazu ganz gut. Deutlich zeigt sich, daB “lovdators 
eine absurde Interpolation ist. Streichen wir dies eine Wort, so 
wird das ganze Schreiben villig verniinftig, wir brauchen nicht 
einmal *Avtoyedct dafiir einzusetzen, totic ypyotots modttats geniigt. 
Nur die Wendung ét¢ odpavay tiv édrida gymv im Hingang ist 
gleichfalls eine handgreifliche jiidische Interpolation. 

Hier 14Bt sich aber zwingend erweisen, daB diese Urkunde in 
ihrer verfalschten Gestalt von Jason eingesetzt und gefilscht ist 
— hier ist dies Wort wirklich am richtigen Platz —, um auf sie die 
Ausmalung der Bekehrung des Antiochos aufzubauen. Denn 
streichen wir *lovéatotc, so fehlt jede Beziehung auf die Juden, und 
es ist ganz undenkbar, daB ein spaterer jiidischer Interpolator sie 
irgendwo aufgetrieben und auf sein Volk bezogen hatte. Nur dem 
Historiker, der nach urkundlichem Material umschaute, konnte 
sie zuganglich werden; und er hat sich nicht gescheut, sie durch die 
Einschiibe, die er vornahm, fiir seine Zwecke brauchbar zu machen. 
Mit dem Brief des Eupator 12, 22 ff. ist er, wie wir sahen, ebenso 
verfahren; beides stiitzt sich gegenseitig. Das ist derselbe Autor, 


1) Daran schlieBt yéypapa 8: mpd¢ abtoy ta Sroyeypappéva; es war 
also die Bestallungsurkunde fiir den Sohn beigegeben, die nicht mit auf- 
genommen ist. — Daf Eupator schon vorher Mitregent war, vertrigt sich 
nattirlich bei der damaligen unsichern Lage des Reichs sehr gut damit, 
daB er jetzt zum Nachfolger und Alleinherrscher bestellt wird. 

2) Pol. XXVI 4, 5f. 
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der iiberall die stereotypen Wundererscheinungen einfiigt — daB 
diese von Jason stammen, sagt der Epitomator 2, 21 ausdriicklich 
— und die sinnlosen Zahlen vorbringt. Unter den hellenistischen 
Autoren und vor allem den rémischen Annalisten finden sich 
gleichartige Gestalten genug. 


Nachtrag 


In den Annales du service des antiquités XVIII 1918 p. 165f. 
und 232 verdffentlicht Epear Papyri aus Philadelphia im Faijim, 
laut denen unter Ptolemaeos Philadelphos in den Jahren 258 und 
256 v. Chr. in der ammonitischen Stadt Birta (d. 1. ,,Festung“) 
(év Biptar cao Apuavittdoc) ein Truppenkommandant TovBtas sitzt, 
der dem Konig Wildesel, Hunde, Pferde schickt. Gressmann, Die 
ammonitischen Tobiaden, Sitzungsber. Berl. Ak. Juli 1921, hat 
diesen Tubias mit Recht mit dem Vater des Steuerpichters Joseph 
oben 8. 129 identifiziert und die Geschichte des Geschlechts bis in 
die Zeiten des Nehemia hinauf weiter aufgehellt. Dadurch wird die 
oben fiir Joseph angenommene Ansetzung unter Ptol. III. bestiitigt. 
Aber seine Annahme, da die von Hyrkanos gebaute Bapts in “Arég 
el Emir ein Jahwetempel gewesen sei und daf dieser, wie schon 
L, HERzFELD vermutet hatte, als Messias aufgetreten sei (darauf 
wird Dan. 11, 14 bezogen) und aus ihm sich der Messias ben 
Joseph der spiteren jiidischen Eschatologie entwickelt habe, er- 
scheint mir nach wie vor zum mindesten sehr problematisch. 

Auf 8. 217, 2 habe ich vergessen, fiir die Griindung von 
Artaxata durch Hannibal neben Strabo Plutarch Lucull. 31 zu 
zitieren. 


|Abgeschlossen im August 1921.] 


Eduard Meyer 


Ursprung und Anfange 
des Christentums 


In drei Banden 


Erster Band: Die Evangelien 
In Halbleinen gebunden M. 50.— 


Ursprung und Anfaénge des Christentums geschichtlich zu be- 
greifen und in den Zusammenhang der historischen Entwicklung 
einzureihen, ist eine der gréften Aufgaben, die dem Geschichts- 
forscher gestellt sind. Es ist deshalb von hichstem Reiz, dieses 
Spezialgebiet theologischer Kirchengeschichte von einem welt- 
lichen Historiker behandelt zu sehen. 

Die neuen Ergebnisse sind dabei so zahlreich und so wichtig, 
daf kein Theologe ohne Priifung und ohne Stellungnahme an ihnen 
vorbeigehen darf. Die in dem Buche aufgerollten Probleme und 
die darin vorgeschlagenen Lésungen werden in der gelehrten Lite- 
ratur noch jahrelang Anlaf zu Erérterungen geben. Der Tag 


Im vorliegenden ersten Band werden zundchst die Evangelien 
nach streng kritischen Gesichtspunkten untersucht, und die da- 
bei zutage gef6rderten Ergebnisse sind so zahlreich und von 
solchem Gewichte, daf die vier literarischen Grunddokumente 
des Christentums, sowohl fiir sich selbst genommen als auch in 
ihrem Verhdltnis untereinander, in vollstandig neuartiger Beleuch- 
tung erscheinen.' Vossische Zeitung 


Es ist ein Werk tiefgrabender Gelehrsamkeit, das hier mit sei- 
nem stattlichen ersten Bande auf den Plan triti. Manches wird 
bestritten werden, manches wird zu ergdnzen sein. Aber inter- 
essant und anregend ist solch ein Unternehmen in jedem Falle. 
Akademisch gebildete Leser werden den mif einer Fiille von 
Quellenbelegen ausgestatteten Darlegungen besonders gut folgen 
k6nnen. Leipziger Kirchenblatt 


Wir miissen eine ganze Reihe der Ausfiihrungen Meyers ab- 
lehnen. Trofdem bietet sein Buch der Anregung und namentlich 
des Reizes zur Nachpriifung noch genug, und der schon bald zu 
erhoffenden Fortsefung desselben darf man mit gespannter Er- 
wartung entgegensehen. Augsburger Postzeitung 


Man darf wohl heute schon die Hoffnung aussprechen, dai Meyers 
Buch auf jeden Fall die erste Behandlung des Zentralproblemes der 
Menschheitsgeschichte sein wird, in der von historischer Seite das 
ganze, so aufergewohnlich reichhaltige Material fiir diese Frage 
vorgelegt wird. Miinchen-Augsburger Abendzeitung 


Der hervorragende Universalhistoriker ist zu den gleichen Er- 
gebnissen gelangt wie die friihere theologische Synoptikerfor- 
schung fast aller theologischen Richtungen. Insofern sind E. Meyers 
Untersuchungen eine willkommene Bestatigung der theologischen 
Forscherarbeit. Miinchener Neueste Nachrichten 


Eduard Meyer 
Geschichte des Altertums 


Erster Band. Erste Halfte: Einleitung. Elemente der 
Anthropologie. 4. Auflage 
Geheftet M. 20.—, in Halbleinen M. 52.— 


Erster Band. Zweite Halfte: Die altesten geschichflichen 
Volker und Kulturen bis zum sechzehnten Jahrhun- 
dert. 4.Auflage Geheftet M. 65.—, in Halbleinen M.80.— 


Zweiter Band: Geschichte des Abendlandes bis auf die 
Perserkriege (vergriffen) 


Dritter Band: Das Perserreich und die Griechen, Erstes 
und zweites Buch: Bis zu den Friedensschliissen von 
448 und 446 v. Chr. Mit einer Karte. 2., unveranderte 
Auflage, neuer Abdruck 

Geheftet M. 50.—, in Halbleinen M. 65.— 


Vierter Band: Das Perserreich und die Griechen. Drittes 
Buch: Athen (vom Frieden von 446 bis zur Kapitulation 
Athens im Jahre 404 v. Chr.). 2., unverdnderte Auflage, 
neuer Abdruck Geheftet M.50.—, in Halbleinen M. 65,— 


Fiinfter Band: Das Perserreich und die Griechen. Viertes 


Buch: Der Ausgang der griechischen Geschichte. 
3. Auflage Geheftet M. 50.—, in Halbleinen M. 65.— 


Caesars Monarchie und das Principat des 
Pompejus. Innere Geschichte Roms von 66 bis 44 
v. Chr. 2., verbesserte Auflage 

Geheftet M. 24.—, in Halbleinen M. 36.— 


England. Seine staatliche und politische Entwicklung 
und der Krieg gegen Deutschland. 6. und 7. Auflage. 
Grofoktav Geheftet M. 4.—, gebunden M. 5,— 


Weltgeschichte und Weltkrieg. Gesammelte Auf- 
safe, 6, bis 8, Tausend Leicht gebunden M, 1.80 
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Ursprung und anfange des christentums. 
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